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प्रकाशक्त :-- 

सती ग्रन्थमाला कमेटी, 
श्री दि० जेन नया मन्दिर, 
धर्मपुरा; वेहली--६. 


पत्र व्यवहार करने का पता '-- 
मनन्‍्शी सुमेरचन्द जेन 

प्राइज नवीस, 
२५६९९, छत्ता प्रतापसिह, 
दरीबा कला, देहली-६ । 
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मुद्रक 
पृष्ठ १ से १४४ तक * पृष्ठ १४५ से ३५२ तक : 
फमस प्रिन्टग प्रेत, शिवजी प्रेस, 
चार रहट, दिल्ली--६ गली बर्फ वाली, दिल्ली--६ 


पृष्ठ ३५३ से ४५२८ तक : 

मॉडन श्रार्ट प्रिन्ट्सं, 

३६१०, गली जगत सिनेमा वाली 
बेहलो--६ 


प्रस्तावनी' 


ग्रन्थ ओर ग्रन्थकार 


भारतीय वाडइमयमें हिन्दी जेन साहित्य भ्रपना खास विशेषता 
रखता है। इतना ही नही; किन्तु ६न्‍दी भाषाको जन्म देनेका श्रेय 
भी प्राय: जन विद्वानोंकों प्राप्त है, क्योंकि हिन्दी भाषाका उद्गम 
अपभ्र ञ भाषासे हुआ है जिसमें जेनियोंका सातवी शताब्दीसे १७वीं 
शलाब्दी तकका विपुल साहित्य, महाकाव्य, खण्डकाव्य, चरित्र, पुराण, 
कथा और स्तुति आदि विभन्न विषयों पर लिखा गया है। यर्थाप 
उसका अधिकाश साहित्य अभी श्रप्रकाशित ही है तो भी हिन्दी 
भाषा में जंत साहित्य गद्य और पद्य दोनों मे देखा जाता है। हिन्दी 
का गद्य साहित्य १७ वी शत्ताब्दी से पूर्व का मेरे देखनेमें नहो आया । 
हो सकता है कि यह इससे भी पूर्व लिखा गया हो परन्तु पद्य साहित्य 
उससे भी पूर्व का देखनेमें अ्रवश्य आता है। 


हिन्दी गद्य साहित्यमें स्वतन्त्र कृतियोंकी श्रपेक्षा' टीका ग्रन्थोंकी 
भ्रधिकता पाई जाती है परन्तु स्वतन्त्र रूपमें लिखी गई कृतियोमें 
सबसे महत्वपूण कृति "मीक्षमार्ग प्रकाशक” ही है। यद्यपि यह ग्रन्थ 
विक्रमकी १९वीं शताब्दी के प्रथम पादकी रचना है तथापि उससे 
पूव॑वर्ती श्र पर्चात्यवर्ती लिखे गए ग्रन्थ इसकी प्रतिष्ठा एवं 
महत्ताको नही पा सके। उसका खास कारण प० टोडरमलजीके 
क्षयोपशमकी विशेषता है। उस प्रक्ारके ग्रन्थ प्रणणनकी उनमें झपूर्व 
क्षमता थी, जो उन्हे स्वतः प्राप्त थी। उनको विचारशक्ति आत्मानु- 
अब और पदार्थ विवेचन की अनुपम क्षमता और उनकी आ्रान्तरिक 


(२) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 








भद्गता ही उसका प्रधान कारण जान पड़ता है। यद्यपि साग्रानेर 
(जयपुर ) वासी १० दीपचन्दजी शाहने स० १७७६ में चिद्विलास नाम 
के ग्रन्थ को और अनुभव प्रकाश की रचना की है और पद्य प्रन्थ भी 
लिखे हैं जो मनन करने योग्य हैं १रन्‍्तु उत्तकी भाषा प० टोडरमल 
जीकी भाषा के समान परिमाजित नही है और न मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
जैसी सरल एवं सरस गरम्भोर पदार्थ विवेचनका रहस्य ही देखनेको 
मिलता है, फिर भी वे ग्रन्थ श्रपने विषयके अनूठे हैं । 
प्रन्‍्थ का नाम और विवेचन पद्धति 

प्रस्तुत प्रन्थका नाम "“मोक्षमार्गे-प्रकाशक' है जिसे ग्रन्थ कर्त्ताने 
स्वय ही सूचित किया है। यद्यपि पिछले चार पाँच प्रकाशनोंमें ग्रन्थ 
का नाम भमोक्षमार्य-प्रकाश/ ही सूचित किया गया है, मोक्षमार्ग- 
प्रकाशक नहीं परन्तु ग्रन्थक्ताने अपने ग्रन्थका नाम स्वयं ही “मोक्ष- 
मार्य-प्रकाशक' सूचित किया है श्रौर उनकी स्वहस्त लिखित 
'खरडा' प्रति मे प्रत्येक अधिकार की समाप्ति सूचक अन्तिम पुष्पिका 
में 'मोक्षमाग प्रकाशक' ही लिखा हुआ है और भ्रन्थ के प्रारम्भमें 
भी उन्होने “मोक्षमार्ग-प्रकाशक सूचित किया है। इस कारण ग्रन्थ 
का नाम मोक्षमार्ग प्रकाशक रक्‍खा गया है, मोक्षमाग प्रकाश नही । 
ग्रन्थ का यह नाम अपने श्रर्थ को स्वयमेव सुचित कर रहा है । उसमे 
मोक्षमार्ग के स्वरूप भ्रथवा मोक्षोपयोगी जीवादि पदार्थोका विवेचन 
सरल एवं सुबोध हिन्दी भाषा में किया गया है। साथ ही शका 
समाधानके साथ विषयका स्पष्टीकरण भी किया गया है जिससे 
पाठक पदार्थकी वस्तु-स्थितिको सहजहीमें समझ सकते हैं। ग्रन्थकी 
महत्ता परिचित पराठकोंसे छिपी हुई नहीं है। उसका प्रध्ययन 
स्वाध्याय प्रेमियोंके लिये ही आवश्यक नहीं किन्तु विद्वानोंके लिये भी 
अ्रत्यावश्यक है। उससे विद्वानों को विविध प्रकारकी चर्चाओ्ों का-- 


प्रस्तावना '(३) 








खासकर प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग 
इन चार अनुयोगोंका कथन, प्रयोजन, उनको स पेक्ष विवेचन शैली का -- 
जो स्पष्टीकरण पाया जाता है, वह अन्यत्र नहीं है। और इसलिये यह 
ग्रन्थ सभी स्त्री-पुरुषोंके अध्ययन, मनन, एवं चिन्तवन करनेकी वस्तु 
है । उसके अध्ययनसे अ्नुयोग पद्धतिमें विरुद्ध जंचनेवाली कथनशैली- 
के विरोधका निरसन सहज ही हो जाता है और बुद्धि उनके विषय 
विवक्षा और दृष्टिभेदको शीघ्र ही ग्रहण कर लेती है। साथ ही जेन 
मिथ्यादुष्टिका विवेचन अ्रपती खास महत्ताका द्योतक है। उससे जहाँ 
निश्चय व्यवहार रूप नयोंकी कथनशैलो, दृष्टि, सापेक्ष, निरपेक्ष रूप 
नय विवक्षाके विवेचनक्रे रहस्यका पता चलता है, वहाँ सर्वथा 
एकान्त रूप मिथ्या अभिनिवेशका कदाग्रह भी दूर हो जाता है और 
शुद्ध स्वरूप का अध्ययन एवं चितवन करने वाला जेन श्रावक उक्त 
प्रकरण का भ्रध्ययन कर अ्रपनी दृष्टिकों सुधारनेमें समर्थ हो जाता 
है और अपनी आ्रान्तरिक मिथ्यादृष्टिको छोड़कर यथार्थ वस्तु स्थितिके 
मार्ग पर श्राजाता है और फिर वहाँ आत्म कल्याण करनेमें स्व 


प्रकारसे समर्थ हो जाता है। 





इस तरह ग्रन्थ गत सभी पकरणोंकी विवेचना बड़ी ही मामिक, 
सरल, सुगम »र सहज सुवोधशलीसे की गई है परन्तु अभाग्यवश 
ग्रन्थ भ्रधूरा ही रह गया है। मल्लजी अपने सकेतोके अनुसार इसे 
महा ग्रन्थ का रूप देना चाहते थे और उसी दृष्टिसे उन्होंने अधिकार 
विभाग के साथ विषयका प्रतिपादन किया है । काश ! यदि यह ग्रन्थ 
पूरा हो जाता तो वह अपनी शानी नहीं रखता। फिर भी जितना 
लिखा जा सका है वह अपनेआ्आापमें परिपूर्ण और मौलिक कृतिके 
रूपमें जगतका कल्याण करनेमें सहायक होगा । इस ग्रन्थके अध्ययन 


(४) मोक्षमार्भ-प्रकाशक 


ण्‌वं भ्रध्यापनसे कितनोंका क्या कुछ भल्रा हुआ झौर कितनोंकी श्रद्धा 
जेनधर्म पर दृढ़ हुई, इसे बतलानेकी भ्रावश्यकता नहीं । पाठक और 
स्वाध्याय प्रेमीजन इसको महत्तासे स्वयं परिचित हैं । 


ग्रन्थकी भाषा 


प्रस्तुत ग्रन्थकी भाषा हू ढारी है। चू कि जयपुर स्टेट राजपृतानेमें 
है प्ौर जयपुर के श्रास-पासका देश हूढाहड़ देश कहलाता है, इसी 
से उक्त प्रदेशकी बोल चालकी भाषा हूृढारी कहलाती है । यद्यपि 
साहित्य सृजन में हू ढारी भाषाका स्वतन्त्र कोई स्थान नहीं है, उसे 
राजस्थानी और ब्रजभाषाके प्रभावसे सर्वथा अछूता भी नहीं कहा 
जा सकता और यह सम्भव प्रतीत होता है क्वि उस पर ब्रजभाषाकी 
तरह राजस्थानी भाषा का भी असर रहा हो | ब्रजभाषाके प्रभावके 
बीज तो उसमें निहित ही हैं; क्योंकि उत्तर प्रदेश की भाषा ब्रज थी 
शौर राजस्थानके समीपवर्ती स्थानोमें उसका प्रचार होना स्वाभाविक 
ही है। अतएव यह सम्भावना नहीं की जा सकती है कि ढू ढारी 
भाषा ब्रजभाषाके प्रभावसे स्वेथा अछूती रही हो किन्तु उसमें ब्रज 
भाषाके शब्दोंका आदान प्रदान हुग्रा है। यही कारण है कि प्रस्तुत 
ग्रन्थकी भाषा ढू ढारी होते हुए भी उसमें ब्रजभापाकी पूट अकित है । 
ग्रन्थकी भाषा सरल, मृदु और सुबोध तो है दी और उसमें 
मघुरता भी कम नही पाई जाती है । पढते समय चित्त में स्फुरतिको 
उत्पन्न करती है और बडी ही रसीली और ग्राकषंक जान पडती है । 
साथ हो १७वीं शताब्दीके प्रारम्भिक जयपुरीय विद्वानोमें जिस 
हूढारी भाषा का प्रचार था, प० टोडरमलजीकी भाषा उससे कही 
प्रधिक परिमाजित है। वह ग्राजकलकी भाषाके 4हुत निकटवर्ती है 
शओ्और आसानीसे समभमें असकती है । हू ढारी भाषामें और' “इसलिये” 
'फिर' झ्रादि शब्दोंके स्थान पर 'बहुरि” शब्द का प्रयोग किया गया है 


प्रस्तावनां (५) 
और 'क्योंकि' 'इसलियै” 'इस प्रकार' भ्रादि शब्दोंके स्थान पर 'जातें” 
'तातै' या भांति ज॑से शब्दों का प्रयोग हुआ है श्रौर षष्ठी विभक्तिमें 
जो रूप देखनेमें श्राते हैं उनमें बहुबचममें 'सिद्धोंक'! स्थान पर 
“सिद्धनिका' जैसे शब्दोंका प्रयोग पाया जाता है। इसी तरह के और भी 
प्रयोग हैं पर उनके समभनेमें कोई खास कठिनाई उपस्थित नही 
होती | हाँ, भ्न्थमें कतिपय ऐसे शब्दोका प्रयोग भी हुआ है जो सहंसा 
पाठकोंकी समभमें नही आता जैसे 'आखता' शब्द का प्रयोग जिसका 
ग्र्थ उतावला होता है और इसी तरह एक स्थान पर 'हापटा मारे 
है' जैसे वाक्यका प्रयोग हुआ है जिसका भ्र॒थ अत्याशक्तिसे पदार्थका 
ग्रहण करना होता है। पर श्राज-कलके समयमे जब कि हिन्दी भाषा 
बहुत कुछ विकान एवं प्रसार पा चुकी है श्र वह स्वतन्त्र भारतकी 
राष्ट्र भाषा बनने जा रही है ऐसी स्थितिमें उस भाषाकों समभनेंमें 
कोई खास कठिताई उपस्थित नही होती । 

विषय-परिचय 

प्रस्तुत मोक्षमार्गे प्रकाशक ग्रन्थ नौ अधिकारोंमें विभकक्‍त है। उन 
में ग्रन्तिम नवमा अधिकार अपूर्ण है और शोष आठ अधिकार अपने 
विषयमें परिपूर्ण हैं। इनमे से प्रथम अधिकारमे मगलाचरण और 
उपका प्रयोजन प्रगट करनेके अनन्तर ग्रन्थकी प्रमाणिकताका 
दिग्दर्शन कराया गया है। पश्चात्‌ बाचने सुनने योग्य शास्त्र, वक्‍ता 
श्रोताके स्वरूपक्ा सप्रमाण विवेचल करते हुए मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
ग्रन्थकी सार्थकता बतलाई गई है। 

दूसरे अधिकारमे सासारिक अवस्थाके स्वरूपका सामान्य 
दिग्दर्शन कराते हुए कर्म वच्धन निदान, नूतन बंध विचार, कर्म 
ओर जीवका अनादि सम्बन्ध, अमृत्तिक आत्मासे मूतिक कर्मोकता 
सम्बन्ध, उन कर्मोके घातिया अधातिया भेद, योग और कषायसे 
हनेवाले यथायोग्य कमे बन्धनका निर्देश और जड़ पुदूगल परमाणुओों 


(६) मोक्षमा्गें-प्रकाशक 


का यथा योग्य प्रकृति रूप परिणमनका उल्लेख करते हुए भावोंसे 
कर्मोका। पूर्व बद्ध अभ्रवस्था में होने वाले परिवर्तेनोंका निर्देश किया 
गया है। साथ ही कर्मो के फलदानमे निमित्त मेमित्तिक सम्बन्ध और 
भावकमे द्रव्यकर्म का रूप भी बतलाया गया है । 


तीसरे अधिकारमें भी ससार अ्रवस्थाका स्वरूप निर्दिष्ट करते हुए 
दुःखोंके मूलक/रण मिथ्यात्वके प्रभावका कथन किया गया है और 
मोहोत्पन्न विषयोंकी अभिलाषाजनक दुःख तथा मोही जीवके दुख 
निवृक्तिके उपायको नि स्सार बतलाते हुए दुःख निवृत्तिका सच्चा उपय 
बतलाया गया है और दर्शनमोह तथा चारित्रमोहके उदय से होनेवाले 
दुख और उनकी निवृत्तिका उल्लेख किया गया है। एकेन्द्रियादिक 
जीवोके दुखोका उल्लेख करते हुए नरकादि चारों गतियोंके घोर 
कष्टों और उनको दूर करने वाले सामान्य विशेष उपायोका भी विवे- 
चन किया गया है। 

चतुर्थ ग्रधिकारमें ससार परिशभ्रमणके कारण मिथ्यात्व, अ्रज्ञान 
ओर असयमके स्वरूपका कथन करते हुए प्रयोजनभूत और भ्रप्रयोजन- 
भूत पदार्थों का वर्णन भर उनसे होने वाली राग द्वंषकी प्रवृत्तिका 
स्वरूप बतलाया गया है। 


पाचवे अधिकारमें ग्रागम और युक्तिके प्राधारसे विविधमतोकी 
समीक्षा करते हुए गहीत मिथ्यात्वका बडा ही मामिक विवेचन किया 
गया है। साथ ही श्रन्य मत के प्राचीन ग्रन्थोंके उदाहरणों द्वारा जैन 
धर्म की प्राचीनता और महत्ताको पुष्ट किया गया है और ब्वेताम्वर 
सम्प्रदाय सम्मत अनेक कल्पनाओों एवं मान्यताओंकी समीक्षा की गई 
है और अछेरों (निन्‍्हवों) का निराकरण करते हुए केवली के आहार 
नोहारका प्रतिषेध तथा मुनिके वस्त्र पात्रादि उपकरणोके रखनेका 
निषेध किया है। साथ ही दृढकमतकी आलोचना करते हुए प्रतिमा- 


प्रस्तावना (७) 


नल जन जज ल+स्‍त++++++ 
अल न नी िलिज लत ++++++त5। 


धारी श्रावक न होनेकी मान्यता, मुहपत्तिका निषेध और मूर्तिपुजाके 
प्रतिषेध का निराकरण भी किया गया है। 

छठे श्रधिकारमें गृहीत मिथ्यात्वके कारण कृग्रुर, कुदेव भोर 
कृधर्म का स्वरूप और उनकी सेवाका प्रतिषेध किया गया है और 
अनेक युवितयों द्वारा गृह, सूर्य, चन्द्रमा, गौ और सर्पादिककी पूजाका 
भी निराकरण किया गया है। 

सातवे अधिकार में जैन मिथ्यादृष्टिका साज्ोपांग विवेचन करते 
हुए एकान्त निशचयावलम्बी जैनाभास और सर्वथा एकान्त व्यवहारा- 
वलम्बी जैनाभास का युक्‍्तिपूर्ण कथन किया गया है, जिसे पढ़ते ही 
जेन दृष्टि का वह सत्य स्वरूप सामने भ्रा जाता है और उसकी वह 
विपरीत कल्पना जो वस्तु स्थितिको अथवा व्यवहार निश्चयनयोंकी 
दृष्टि को न समभने के कारण हुई थी दूर हो जाती है। इस महत्वपूर्ण 
प्रकरणमें मल्लजीने जैनियोंके ग्रभ्यन्तर मिथ्यात्वके निरसनका बड़ा 
रोचक और सैंद्धान्तिक विवेवन किया है और उभयनयोंको सापेक्ष 
दृष्टिको स्पष्ट करते हुए देय शास्त्र और गुरुभक्तिकी अन्यथा प्रवृत्ति- 
का निराकरण किया है और सम्यक्त्वके सन्‍्मुख मिथ्यादुष्टिका स्वरूप 
तथा क्षयोपशम, विशुद्ध, देशना, प्रायोग्य और करण इन पचलब्धियों- 
का निर्देश करते हुए उक्त ग्रधिकार को पूरा किया गया है । 

श्राठवे अधिकारमें प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और 
द्रव्यानुयोग इन चार अनुयोगोंका प्रयोजन, स्वरूप, विवेचन शैली और 
उनमे होने वाली दोष कल्पनाओंका प्रतिषेध करते हुए अनुयोगोंको 
सापेक्ष कथनशैली का समुल्लेब किया गया है। साथ ही आगमाभ्यास 
की प्रेरणा भी की गई है। 

नवमें अधिका रमें मोक्षमार्गके स्वरूप का निर्देश करते हुए मोक्षके 
कारण सम्यरदर्शन, सम्यग्ज्ञान और सम्यकचारित्र इन तीनों में से 
मोक्षमार्ग के प्रथम कारण स्वरूप सम्यग्दशनका भी पूरा विवेचन नहीं 





ष् मोक्षमार्ग प्रकाशक 


लिखा जा सका है। खेद है कि ग्रन्थ कर्ताकी भ्रकाल मृत्यु हो जानेके 
कारण वे इस अ्रधिकार एवं ग्रन्थकों पूरा करनेमें समर्थ नहीं हो सके 
हैं, यह हमारा दुर्भाग्य है । परन्तु इस अधिकार में जो भी कथन दिया 
हुआ है, वह बड़ा ही सरल और सुगम है। उसे ह्ृदयंगम करने पर 
सम्यग्दर्शनके विभिन्न लक्षणोंका सहज ही समन्वय हो जाता है और 
उसके भेदोंके स्वरूप का भी सामान्य परिचय मिल जाता है। इस 
तरह इस ग्रन्थमें चचित सभी विषय श्रथवा प्रमेय ग्रन्थकर्ताके विशाल 
भ्रध्ययन, अनुपम प्रतिभा और सैद्धान्तिक अनुभवनका सफल परिणाम 
है और वह ग्रन्थ कर्ताकी आन्तरिक भद्गरताकी महत्ताके संद्योतक हैं । 


इस ग्रन्थ की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि गम्भीर एवं दुरुह 
चर्चा को सरलसे सरल छाब्दोमें अनेक दृष्टान्त और युकक्‍तियोंके द्वारा 
समझानेका प्रयत्न किया गया है और स्वयं ढ़ी प्रश्न उठाकर उनका 
मामिक उत्तर भी दिया गया है, जिससे अ्रध्येताको फिर किसी 
सन्देहका भाजन नही बनना पडता । 


जीवन परिचय 

हिन्दी साहित्यके दिगम्बर जैन विद्वानोमें पंडित ठोडरमल- 
जीका नाम खासतौरसे उल्लेखनीय है। गआ॥राप हिन्दीके गद्य लेखक 
विद्वानोंमे प्रथमकोटिके विद्वान हैं। विद्वत्ताके अनुरूप भ्रापकां स्वभाव 
भी विनम्र और दयालु था और स्वाभाविक कोमलता सदाचार्ति 
ग्रापके जीवन सह॒त्तर थे। ग्रहकार तो आपको छूकर भी नहीं गया 
था । ग्रान्तरिक भद्गरता और वात्सल्यका परिचय आपकी सौम्य 
झाकृतिको देखकर सहजही हो जाता था । आपका रहन-सहुन बहुतही 
सादा था | आध्यात्मिकताका तो आपके जीवनके साथ घरनिष्ट सम्बन्ध 
था । श्री कुन्दकुन्दादि महान्‌ आचार्योके आध्यात्मिक ग्रन्धोंके श्रध्ययन, 


प्रस्तावनां (६) 


मनन एवं परिशीलनसे झापके जीवन पर अच्छा प्रभाव पड़ा हुमा 
था | अ्रध्यात्मकी चर्चा करते हुए शाप आनन्द विभोर हो उठते थे 
भौर श्रोता-जन भी झापकी वाणीको सुनकर गदगद हो जाते थे । 
सस्क्ृत और प्राकृत दोनों भाषाओ्रोंके आप श्रपने समयके अद्वितीय 
एवं सुयोग्य विद्वान थे। आपका क्षयोपशम झ्राइचयेकारी था और 
वस्तु तत्वके विश्लेषणमें आप बहुत दक्ष थे। आपका आंचार एवं 
व्यवहार विवेक युक्त और म॒दु था । 


यद्यपि पडितजीने अपना और अपने माता पिता एवं कुटुम्बी- 
जनों का कोई परिचय नहीं दिया और न अपने लौकिक जीवन पर 
ही प्रकाश डाला है। फिर भी लब्धिसार ग्रन्थकी टीका-अ्रशस्ति आदि 
सामग्री परसे उनके लौकिक और भअ्रध्यात्मिक जीवनका बहुत कुछ 
पता चल जाता है। प्रशस्तिके वे पद्च इस प्रकार हैं :--- 


“में हूं जीव-द्रव्य नित्य चेतना स्वरूप मेरधों, लग्यों है श्रनादिते 
कलक कमेमलको । ताहीको निर्मिच पाय रागादिक भाव 'से, भयो है 
शरीरको सिलाप जसे खलको। रागादिक भावनिको पायकें निमित्त पुनि होत 
कमंबन्ध ऐसो है बनाव कलको । ऐसे ही अ्रमत भयो मानुष शरीर जोग बने 
तो बने यहाँ उपाब निज थलको ॥॥३६॥। 
दोहा-- रस्भापति सस्‍्तुत गुन जनक, जाको जोगीदास । 

सोई भेरों प्रान है, धारे प्रगट प्रकाश ॥॥३७॥॥ 

में श्रातम अरु पुदूगल खंध, मिलके भयो परस्पर बंध । 

सो ग्रसमान जाति पर्याय, उपज्यों मानुष नाम कहाय ॥ह८।) 
मात गर्भे सो पर्याय, करके पूरण पश्रंग सुभाव ! 
बाहर निकर्सि प्रगट जब भयो, तब कुदुम्बको भेलो भयो ।।३६।। 
नास धरथो तिन हषित होय, दोडरमल्ल कह सब कोय । 
ऐसो यहु मानुष पर्याय, बधत भयो निज काल गमाय ।॥४०॥) 
वेश ढु ढाहुड माँहि महान, नगर सवाई जयपुर थान । 


(१०) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


जज 
गज अं अं जज>- वि व लक अ व जज ञ ु  ऑ क्‍जकलआ+ज' 


न ऑंिजडज जम 


तामे ताको रहनो घनो, थोरों रहनो श्रोढ़ें बनो ।॥४१॥ 
तिस पर्याय विष जो कोय, देखन जाननहारों सोय । 
में हूं जोब द्र्य गुन भूपष, एक अनादि अनन्त भ्ररूप )।४२॥|। 
कर्म उदयकों कारण पाय, रागाविक हो हे दुखदाय ! 
ते मेरे औपाधिकभाव, इनिकों विनश में शिवराम )।४३॥। 
बचनादिक लिखनादिक किया, वर्णादिक श्ररु इन्द्रिय हिया । 
ये सब हे पदुगल का खेल, इनिमें नांहि हमारों मेल ॥॥४४)। 
इन पद्यों परसे जहाँ पडितजीके अ्रध्यात्मिक जीवनकी भांकीका 
दिग्दशन होता है वहाँ यह भी ज्ञात होता है कि उनके लौकिक 
जीवनका नाम टोडरमल था। पिताका नाम जोगीदास था और 
माताका नाम रम्भा देवी था । दूसरे स्रोतोंस यह भी स्पष्ट है कि 
आ्राप खण्डेलवाल जातिके भूषण थे और झ्रापका गोत्र गोदीका' था, 
जो भोंसा और बडजात्या नामक गोत्रका ही नामान्तर जान पड़ता 
है। तथा ग्रापके वशज साहुकार कहलाते थे--साहूकारी ही आपके 
जीवन यापनका एक मात्र साधन था--और घर भी सम्पन्न था। 
इसीसे कोई झाथिक कठिनाई नहीं थी । 
आपके गुरुका नाम बन्शीघर ' था, इन्हीसे पं० जी ने प्रारम्भिक 


] यह पं० बन्शीधर वही जान पडते हैं जिनका तल्नेख ब्रह्मचारी राय- 
मल्लजीने अपनी जीवन परिचय पत्रिकामे तीस वर्षकी अवस्थाके लगभग किया 
है जब वे उदयपुरसे प० दौलतरामजीके पाससे जयपुर प० टोडरमलजी से 
मिलने आए थे और वे वहाँ नहीं मिले थे, प० बन्शीधर जी मिले थे यथा--- 

“पीछे केताइक दिन रहि प० टोडरमल जयपुरके साहुकारका पुत्र ताके 
विशेष ज्ञान जानि वासू मिलनेक्रे श्रथि जयपुर नगरी भ्राये। सो एक बन्गीधर 
किचितू सयमका धारक विशेष व्याकरशादि ज॑ैनमतके शथास्त्रोका पाठी, सो 
पचास लडका पुरुष वाया जासे व्याकरण, छन्द, श्र॒लकार, काव्य चरचा 
पढे, तसू' मिले ।” वी रवाणी वर्ष श्रंक २। 


प्रस्तावना (११) 


वन 
शिक्षा प्राप्त की थी। आप अपनी क्षयोपशमकी विशेषताके कारण 
पदार्थ और उसके अर्थका शीघ्र ही अवधारण कर लेते थे। फलतः 
कुशाग्र बुद्धि होनेसे थोड़ेही समयमें जन सिद्धान्तके सिवाय व्याकरण, 
काव्य, छन्‍्द, अलकार, कोष आदि विविध विषयोंमें दक्षता प्राप्त कर 
लीथी। 

यहाँ यह बात भी ध्यान में रखने लायक है कि पंडितजीके पूर्वज 
बीसपथ प्राम्तायके माननेवाले थे परन्तु पंडितजीने वस्तु स्वरूप और 
भट्टा रकीय प्रवृत्तियोंका अवलोकन कर तेरह पन्‍थ का अनुसरण किया 
ओर उनकी शिथिलताको दूर करने का भी प्रयत्न किया | परन्तु जब 
उनमें सुधार होता न देखा किन्तु उलटा विक्रृत परिणमन्त एव कषाय 
की तोब्रता देखी, तब अपने परिणामोंकोी समकरि तेरा पन्य की शुद्ध 
अवृत्तियोंको प्रोत्साहन देते हुए जनता में सच्ची धार्मिक भावना एवं 
स्वाध्यायके प्रचारको बढाया जिससे जनता जेनघम्मके ममंको समभने 
में समर्थ हुई और फलतः अनेक सज्जन और स्त्रियाँ श्रध्यात्मिक चर्चा 
के साथ गोम्मटसारादि ग्रन्थों के जानकार बन गये। यह सब उनके 

गरर रायमलजीके प्रयत्नका ही फल था ! 

ग्राप विवाहित थे और आपके दो पुत्र थे, जिनमें एकका नाम 
हरिचन्द मऔर दूसरेका नाम गुमानीराम था। हरिचन्दकी अपेक्षा 
गुमानीरामका क्षयोपशम विशेष था और वह प्राय अपने पिताके 
समान ही प्रतिभा सम्पन्न था और इसलिये पिताके अध्ययन तथा 
तत्व चर्चादि कार्योमें यथायोग्य सहयोग भी देने लगा था । 

ग्रुमानीराम स्पप्ट वक्‍ता# थे और श्रोताजन उनसे खूब सन्तुष्ट 


६8 “तथा तिनके पीछ टोडरमलजीके बडे पुत्र हरिध्चन्द्रजी तिनते छोटे 


गुमानी रामजी महाबुद्धिवान्‌ वक्‍ताके लक्षणकू धारे तिनके पास कितनेक 
रहस्य सुनिकर कुछ जानपना भया ।“--सिद्धान्तसार टीका प्रशस्ति । 


(१२) मोक्षमार्ग प्रकाशक 


कब त-. 


रहते थे। इन्होंने श्रपने पिताके स्वर्गंगमनके दश बारह वर्ष बाद 
लगभग स० १०३७ में मुमात पन्‍्थ' की स्थापना की थी !। गुमान- 
पन्‍्यकी स्थापनाका मुख्य उद्दे इय उस समयकी धामिक शिथित्रता एवं 
प्रमादको दूर करते हुए धामिक स्थानोंमें पवित्रता पूर्वक ८5४ आसा- 
दनाश्रों को बचाते हुए धर्मंसाधनकी प्रवृत्तिको सुलभ बनाना था । उस 
समय चू कि भट्टा रकोका साम्राज्य था और जब्रता भोली-भाली थी, 
इसीसे उनमें जो अधिक शिथिलता आगई थी उसे दूर कर शुद्ध मार्ग 
की प्रवृत्तिके लिये उन्हें गुमान पन्‍्थ' की स्थापनाका कार्य करना झ्राव- 
इयक था और जिसका प्रचार छुद्धाम्नायके रूपमें श्राजभी मौजूद है और 
उससे उस शैथिल्यादिको दूर करनेमें बहुत कुछ सहायता मिली है। 
जयपु्रमें दोवान वधोचन्दके मन्दिरसे ग्रुतान पन्थकी स्थापना 
का कार्य सम्पन्न हुआ था। उसीमे उनको स्वहस्त लिखित ग्रन्थोंकी 
कुछ प्रतियाँ मोक्षमाग्-प्रकाशक और गोम्मटराररादिकी मिली हैं । 
अस्तु -- 


क्षयोपशमकी विशेषता और काव्य-शक्ति 
पडित टोडरमलजीके क्षयोपशमकी निर्मेलताके सम्बन्धमे ब्रह्म- 
चारी रायमलजीन स० १०८२१ की चिट्टीमें जो पक्तियाँ लिख्वी हैं वे 
खाधतौरसे ध्यान देने योग्य हैं श्रौर वे इस प्रकार हैं.-- 
“साराही विषे भाईजी टोडरमलजीके ज्ञानका क्षयोपशम ग्रलौ- 
किक है जो गोम्मटसारादि ग्रन्थोकी सम्पूर्ण लाख इलोक टीका बनाई 





4. इवेताम्बरी मुनि झान्तिविजयजी अपनी मानव धर्म सहिता (शान्त 
सुधानिधि ) तामक पुस्तक के पृष्ठ १६९७ में लिखते है कि---“बीस पस्थ में 
पे फूटकर सम्बत्‌ १७२६ में ये अलग हुए। जयपुरके तेरापन्धियोमें से प॑ ० 
टोडरमलके पुत्र गुमानीरामजीने सम्बत्‌ १८३७ में गुमान पन्‍थ निकाला । 





प्रस्तावना (१३) 


और पांच सात ग्रन्थोंकी टीका बनायवेका उपाय है। सो आराबु की 
अधिकता हुए बनेंगी । श्र धवल महाधवलादि प्रन्थोंके खोलवाका 
उपाय किया वा उहाँ दक्षिण देससू' पाँच सात और ग्रन्थ ताडपत्रांविषे 
कर्णाटी लिपि में लिख्या इहाँ पधारे हैं । याकू' मल्‍्लजी बांचे हैं, वाका 
यथार्थ व्याख्यान करे हैं वा कर्णाटी लिपि मे लिखि ले हैं। इत्यादि 
न्याय व्याकरण गणित छन्द्र अलकारका याक॑ ज्ञान पाइए है। ऐसे 
पुरुष मह॒त बुद्धिका धारक ई कालविषे होना दुलेभ है तातें वासू 
मिले सर्व सन्देह दूरि होइ हैं ।” 

इरासे पडित जी की प्रतिभा और विद्वत्ताका अचुमाव सहज ही 
किया जा सकता है। कर्नाटकी लिपिमें लिखना, श्र करना उस भाषा 
के परिज्ञानके ब्रिता नही हो सकता । 

आप केवल हिन्दी गद्य भाषाके ही लेखक नही थे, किन्तु आपमें 
पद्य रचना करनेकी क्षमता थी और हिन्दी भाषाके साथ सस्क्ृत 
भाषामे भी पद्म रचना अच्छी तरहसे कर सकते थे | गोम्मटसार 
प्रन्थकी पूजा उन्होंने संस्क्ृतके पद्मोंमें ही लिखी है जो मुद्रित हो 
चुकी है और देहलीके धर्मपुराके नये मन्दिरके शास्त्रभडारमें मौजूद 
है। इसके सिवाय सदुष्टि अ्रधिकारका झ्रादि अन्त मगल भी संस्कृत 
इलोकोंमें दिया हुआ है और वह इस प्रकार है-- 

संदृष्टेलंब्धिसारस्थ क्षपणासारमीयुषः । 
प्रकाशिन: पद स्तौभि नेमिन्दोर्माधवप्रभो: ॥ 

यह पद्च द्यर्थक है। प्रथम अर्थमें क्षपणासारक्रे साथ लब्बिसार 
की सदृष्टिको प्रकाश करने वाले माधवचन्द्रके गुरु आचाय॑े नेमिचन्द्र 
सेद्धान्तिकके चरणोंकी स्तुतिकी गई है भौर दूसरे अथेमें करण लब्धि 
के परिणामरूप कर्मोकी क्षपणाको प्राप्त और समीचीन दृष्टिके प्रकाशक 
नारायणके गुरु नेमिताथ भगवानके चरणोंकी स्तुतिका उपक्रम किया 
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गया है । 
इनी तरह ग्रन्तिम पद्म भी तीन अ्रर्थोको लिए हुये है और उसमें 
शुद्धात्मा (्रहन्त), अनेकान्तवाणी और उत्तम साधुग्रोंको सदुष्टिकी 
निविध्न रचना के लिये नमस्कार किया गया है--वह पद्य इस 
प्रकार है -- 
शुद्धात्मनसनेकान्त सानमुत्तमसंगलम्‌ । 
बंदे संदृष्टिसिद्धचर्थ संदृष्टचर्थप्रकाशकम्‌ ॥ 
हिन्दी भाषाके पद्योमें भी श्रापकी कवित्वशवित का अच्छा परिचय 
मिलता है। पाठकोंकी जानकारीके लिये ग्रोम्मनटसारके मगलाचरण 
का एक पद नीचे दिया जाता है जो चित्रालकारके रहस्यको अच्छी 
तरहसे व्यक्त करता है । उस पद्चके प्रत्येक पदपर विदयेष ध्यान देनेसे 
चित्रालकारके साथ यमक, श्नुप्रास और रूपक आदि ग्रवकारोंके 
निदश भी निहित प्रतीत होते हैं। वह पद्य इस प्रकार है :-- 
में नमों नगन जेन जन ज्ञान ध्यान धन लीन । 


सेनसान विन दानघन, एनहीन तन छीन ॥ 

इस पद्यमें बतलाया गया है कि में ज्ञान और ध्यानरूपी घनमें 
लीन 7हनेवाले, काम और मान (घमड) से रहित मेघके सम।न 
धर्मोपदेशकी वृष्टि करनेवाले, पापरहित और क्षोण शरीर वाले उन 
नग्त जैन साधुश्रो को नमस्कार करता हूँ। यह पद्म ग्रोमृत्रिका बधका 
उदाहरण है। इसमें ऊपरसे नीचको ओर क्रमश: एक-एक ग्रक्षर 
छोड़नेसे पद्यकी ऊपरकी लाइन वन जाती है और इसी तरह नीचेसे 
ऊपरकी ओर एक-एक अक्षर छोड़नेसे नीचेकी लाइन भी बन जाती 
है । इस तरहसे चित्रबंध कविता दुरूह होनेके कारण पाठकोकी 
उप्रमें शीघ्र गति नही होती किन्तु खूब सोचने विचारनेके बाद उन्हें 
कविताके रहस्यका पता चल पाता है । 


प्रस्तावना (१५) 





अत नया सपअररलकोकिकमन>+५>रर जिजजिजज जज +>+त्त+++ +->-.... 





ग्रन्थाम्थास और श्ञास्त्र प्रवचन 

आपने श्रपने ग्रस्थाभ्यासके सम्बन्धमें 'मोक्षमार्ग प्रकाशक पष्ठ ' 
१६-१७ में जो कुछ लिखा है वह इस प्रकार है :-- है 

“बहुरि हम इस कालविषे यहाँ प्रब मनुष्य पर्याय पाया सो इस 
विषे हमारे पूर्व सस्कारते वा भला होनहारते ज॑नशास्त्रनिविषें 
अभ्यास करनेका उद्यम होता भया। तातें व्याकरण, न्याय, गणित 
आदि उपयोगी ग्रल्थनिका किचित्‌ अभ्यास करि टीका सहित समय- 
सार, पंचास्तिकाय, प्रववनसार, नियमसार, गोम्मटसार, लब्धिसार, 
त्रिलोकसार, तत्वाथे सूत्र इत्यादि शास्त्र श्र क्षपणणासार, पुरुषार्थ- 
सिद्धयुपाय, भ्रष्टपाहुड, श्रात्मानुशासन आ्रादि शास्त्र अर श्रावक मुनि 
का आ्राचारके प्ररूषक अनेक शास्त्र अर सुष्ठु कथासहित पुराणादि 
दास्त्र इत्यादि अनेक शास्त्र हैं तिनविषें हमारे बुद्धि अनुसारि 
अभ्यास वर्ते है ।”' 

ऊपरके इस उल्लेख और मोक्षमार्ग-प्रकाशक ग्रन्थमें उद्धृत 
अनेक ग्रन्थोंके उदाहरणोंसे पडितजीके विशाल अध्ययनका पद-पद पर 
अनुभव होता है। ः 

पंडितजी गृहस्थ थे--घर में रहते थे परन्तु वे सासारिक विषय- 
भोगोमें प्रासक्त न होकर कमल-पत्रके समान अलिप्त थे और सवेग 
निर्वेद आदि गुणोंसे श्र॒लंकृत थे। अरध्यात्म-ग्रन्थोसे आत्मानुभवरूप 
सुधारसका पान करते हुए तृप्त नही होते थे। उनकी मधुर वाणी 
श्रोताजनोंको आक्ृष्ट करती थी और वे उनकी सरल वाणीको सुन 
परम सन्‍्तोषका अनुभव करते थे। पडित टोडरमलजीके घर पर 
विद्याभिलाषियोंका खासा जमघट सा लगा रहता था। विद्याभ्यास 
के लिये घर पर जो भी व्यक्ति आता था उसे आप बड़े प्रमके साथ 
विद्याभ्यास कराते थे । इसके सिवाय तत्वचर्चाका तो वह केन्द्र ही 
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बन रहा था। वहाँ तत्वचर्जके रसिक मुमुक्षुजण बराबर आते रहते 
थे और उन्हें आपके साथ विविध विषयों पर तत्वचर्चा करके तथा 
अपनी शंकाओंका समाधान सुनकर बड़ा ही सनन्‍्तोष होता था और 
इस तरह बे पंडितजीके प्रेममय विनम्र व्यवहार से प्रभावित हुए 
बिना नहीं रहते थे। आपके शास्त्र प्रवचनमे जयपुरके सभी प्रतिष्ठित 
चतुर और विशिष्ट श्रोताजन आते थे। उनमें दीवान रतनचन्दजी * 


_६>य 8402४ ना७५ ७१३५० ४+॥७७७ पाकर इक ५५५५९ ५०४३३७५४3५४+ ५५ ७७9५+39 नाक ४8७; ७&५ ४७», 
]. दीवान रतनचन्दजी और बालचन्दजी उप समय जयपुरके साधमियों में 
प्रमुख थे । वे बडे ही धर्मात्मा श्रौर उदार सज्जन थे। रतनचन्दजीके लघुभ्राता 


वधीचन्दजी दीवान थे । दीवान रतनचन्दजी वि० स० १८२१ से पहले ही 
राजा मांधवसिहजीके समयमें दीवान पद पर आसीन हुए थे और वि० स० 


१८२९ में जयपुरके राजा पृथ्वीसिहके समयमे थे और उसके बाद भी कुछ 
समय रहे है | प० दौलतरामजी ने दीवान रतनचन्दजीकी प्रेरणासे वि० स० 
१८२७ में प० टोडरमलजीकी पुरुपार्थंसिद्धयुपायकी श्रघूरी टीकाको पूर्ण 
किया था जैसा कि प्रशस्तिके निम्नवाक्योंसे प्रगट है '--- 


साधमिनमें मुख्य है रतनचन्द दीवान । 
पृथ्वीमह नरेशको श्रद्धावान सुजान ॥६॥ 


तिनके अति रुचि धर्मसो साधमिनसों प्रीत । 
देव-व्ास्त्र-गुरुकी सदा उरमे महा प्रतीत ॥७॥। 
आनन्द सुत लिनको सखा नाम जु दौलतराम । 
भृत्य भूपको कुल वरिणक जाके बसवे धाम |।८॥। 
कह्लू इक गुरु-प्रतापते कीनों ग्रन्थ अभ्यास । 
लगन लगी जिन घर्मंसो जिन दासनको दास ॥६॥। 
तासू रतन दीवानने कही प्रीति धर येह। 
करिये टीका पूरणा उर घर धर्म-सनेह ॥१०॥ 
तब टीका पूरी करी भाषारूप निधान। 
कुशल होय चहुँ संगको लहै जीव निज ज्ञान ॥« १॥॥ 





> प्रस्तावना (१७) 
अजबरायजी, तिलोकचन्दजी पाटणी, महारामजी ?, त्रिलोकचन्दजी 
सोग़ानी, श्रीचन्दजी सोगानी और नेमचन्दजी प्राठणीके नाम खास 
तौरसे उल्लेखनीय हैं। बसवा निवासी श्री प० देवीदासजी ग्रोधाको 
भी आपके पास कुछ समय तक तत्व चर्चा सुननेका अवसर प्राप्त हुआ 
था ?। उनका प्रवचत बडा ही माभिक झ्ौर सरल होता था और 
उसमें श्रोताओ्रोकी अच्छी उपस्थिति रहती थी । 
समकालीन धासिक स्थिति ओर धिद्वद्गोष्ठी 

जयपुर राजस्थानमें प्रसिद्ध शहर है। उसे आमेरके राजा सवाई 
जयमिहने स० १७५४ में बसाया था । टाड साहबने लिखा है कि उसके 
बसानेमें विद्याधर नामके एक जैन विद्वानने पूरा सहयोग दिया था। 
उस समय जयपुरकी जो स्थति थी उसका उल्लेख बाल ब्रह्मचारी 
रायमलजीने सम्बत्‌ १८२१ की चिट्टीमें दिया है। उससे स्पष्ट है कि 
उस समय जयपुरकी ख्याति जेनपुरी के रूपमें हो रही थी, वहाँ 
जैनियोके सात आ्राठ हजार घर थे; जैनियोंकी इतनी अधिक गृहसंख्या 
उस समय सम्भवतः श्रन्यत्र कही भी नही थी। इसीसे ब्रह्मचारी 
रायमलजीने उसे ध्मंपुरी बतलाया है + वहाँ के श्रधिकांश जैन 
राज्यके उच्च पदोंपर श्रासीन थे और वे राज्यमें सर्वत्र शांति एवं 
व्यवस्थामें ग्रपना पूरा-पूरा सहयोग देते थे। दीवान रतनचन्दजी' 





गरट्टारह्स. ऊपरे सवत सत्ताबीस । 
मगशिर दिन शनिवार है सुदि दोगबज रजनीस ॥ १२ ॥॥ 
[ महारामजी श्रोसवालजातिके उदासीन श्रावक थे। बडे ही बुद्धिमान 
थे और पं० टोडरमलजीके साथ चर्चा करनेमें विशेष रस लेते थे । 
2. “सो दिल्ली सू" पढ़कर बसुवा झ्राय पीछें जयपुरमें थो्ड दिन टोडर- 
मलजी महाबुद्धिमानके पास सुननेका निमित्त मिल्या, फिर बसुवा गये । 
--सिद्धान्तसा रदीका प्रशस्ति 


(१८) मोक्षमाग प्रकाशक 


बालचन्दजी उनमें प्रमुख थे। उस समय माधवर्सिहजी प्रथमका राज्य 
चल रहा था | वे बड़े प्रजावत्तल थे। राज्यमें सर्वत्र जीवहिसाकी 
मनाई थी और वहाँ कलाल, कसाई श्रौर वेश्याएँ नहीं थी। जनता 
प्रायः सप्तव्यसनसे रहित थी । जैनियोंमें उस समय अपने धर्मके प्रति 
विशेष प्रेम और झाकर्षण था और प्रत्येक साधर्मी भाईके प्रति 
वात्सल्य तथा उदारताका व्यवहार किया जाता था। जिन पूजन, 
शास्त्र स्वाध्याय, तत्वचर्चा, सामायिक और शास्त्रप्रवचनादि क्रियाश्रों 
में श्रद्धा-मक्ति और विनयका अपूर्व दृश्य देखनेमें प्राता था। कितने 
ही स्त्री-पुरुष गम्मटसारादि सिद्धातग्रन्थोंकी तत्वचर्चासे परिचित हो 
गये थे | महिलाएं भी धार्मिक क्रियाओ्रोंके सद्‌ श्रनुष्ठानमें यथेष्ट भाग 
लेने लगी थी । प० टोडरमलजीके शास्त्र प्रवचनमें श्रोताश्रोंकी अच्छी 
उपस्थिति रहती थी और उनकी संख्या सातसौ आठसौसे अ्रधिक हो 
जाया करती थी । उस समय जयपुरमें कई विद्वान थे और पठन- 
पाठनकी सब व्यवस्था सुयोग्य रीतिसे चल रही थी।आ्राज भी 
जयपुरमें जेनियोंकी सख्या कई सहस्न है और उनमें कितने ही राज्यके 
पदों पर प्रतिष्ठित हैं । 
साम्प्रदायिक उपद्रव 

जयपुर जंसे प्रसिद्ध नगरमें ज॑नियोंके बढ़ते हुए प्रभुत्वत एवं वेभव 
को सम्प्रदाय-व्यामोहीजन असहिष्णुताकी दृष्टिसे देखते थ्रे, उससे 
ईर्षा तथा हं ष रखते थे और उसे नीचा दिखाने अथवा प्रभुत्वको कम 
करनेकी चिन्तामें सलग्न रहते थे और उसके लिये तरह तरहके 
उपाय काममें लानेको गुप्त योजनाएं भी बनाई जाती थी । उनको इस 
असहिष्णुताका कारण यह जान पड़ता है कि जनियोंके प्रसिद्ध 
विद्वानू पंडित टोडरमलजीसे शास्त्रार्थमें विजय पाना सम्भव नही था, 
क्योंकि उनकी मामिक सरल एवं युक्तिपूर्ण विवेचन शेलीका सब पर 
ही प्रभाव पड़े बिना नही रहता था और जेनी उस समय घन, वेभव, 


प्रस्तावना (१६) 
प्रतिष्ठा आदि सत्कार्योमें सबसे आगे बढ़े हुए थे, राज्यमें भी उनका 
कम गौरव नहीं था और राज्य कार्येमें उनकी बहुमूल्य सेवाशोंका 
मूल्य बराबर श्राँका जाता था । इन्हीं सब बातोंसे उनकी भ्रसहिष्णुता 
ग्रपती सीमाका उल्लंघन कर चुकी थी । 

सम्बत्‌ १५१७ में श्याम नामका एक तिवारी ब्राह्मण तत्कालीन 
राजा माधवसिह॒जी प्रथम पर अपना प्रभाव प्रदर्शित कर किसी तरह 
राजगुरुके पदपर झ्ासीन हो गधा और उसने अपनी वाचालतासे 
राजाको अपने वशमें कर लिया तथा अवसर देख सहसा ऐसी 
अंधेरगर्दी मचाई कि जिसकी स्वप्नमें भी कभी कल्पना नहीं की जा 
सकती थी । राज्यमें पाये जानेवाले लाखो रुपयेकी लागतके विशाल 
अ्रनेक जिन मन्दिरोंकों नष्ट-अष्ट कर दिया गया और उनमें शिवकी 
मूर्ति रखदी गई और जिनमूर्तियोंको खंडितकर यत्र-तत्र फिकवा दिया 
गया । यह सब उपद्रव रायमलजीके लिखे अनुसार डेढ़ वर्ष तक रहा । 
राजाको जव श्याम तिवारीकी अधेरगर्दीका पता चला तब उन्होंने 
उसका गुरुपद सोंसि (छीन) लिया और उसे देश निकाला दे दिया । 
उसने अपने ग्रधम कृत्यका फल कुछ समय बाद ही पा लिया !। 





]. सम्बत्‌ ग्रद्टा'रसे जब गए, ऊपर जे श्रट्टारह भये। 
तेब इक भयो तिवारी श्याम, डिभी श्रति पाखडकों धाम ॥। 
तुच्छ अधिक द्विज सबते घाटि, दौरत हो साहनकी हाटि। 
करि प्रयोग राजा बसि कियो, माधवेष नृप गुरुपद दियो ॥ 
दिन कितेक बीते है जब, महा उपद्रव कीन्‍्हो तब । 
हुक्म भूपकों लेके वाह, निसि गिराय देवल दिय ढाह ॥। 
अमल राजाको जैती जहाँ, नाव न ले जिनमतकों तहाँ । 
कोऊ श्राधो कोऊ सारो, बच्यों जहाँ छत्री रखवारो | 
काहू में शिव-मुररत धरदी, ऐसे मची “्यामाँ की गरदी ! 


(२०) मोक्षमार्ग प्रकाशक 








चुनाचे सम्वत्‌ १८१६ में मंगसिर बदी दोयज के दिन जयपुर 
राज्यके ३३ परगनोंके नाम एक भ्राम हुक्म जारी किया गया जिसमें 
जैन-घर्मको प्राचीन और ज्योंका त्यों स्थापित करनेकी भ्राज्ञा दी गई 
और तेरापन्थ बीसपन्धके मन्दिर बनवाने, उनकी पृुजामें किसी प्रकार 
की रोकटोक न करनेका आदेश दिया गया और उनकी जायदाद 
बगेरह जो लूट पाटकर लेली गई थी उसे पुनः वापिस दिलानेकी भी 
श्राज्ञा दी गई। उस हुक्म नामेका जो सारा शभ्रश “वीरवाणी” के 
टोडरमल श्रकमें प्रकाशित हुआ था, नीचे दिया जाता है :-- 

“सनद करार मिती मगसिर बदी २ स० १5५१६ श्रप्नंच हद 
सरकारीमें सरावगी वर्गरह जैनधर्म साधवा वाला सू' धर्ममे चालवा 
को तकरार छो सो याको प्राचीन जान ज्यों को त्यों स्थापन करवो 
फरमायो छे सो माफिक हुक्म श्रीहजूरके लिखा छे--बीस पन्थ तेरा 
पन्‍्थ परगनामें देहरा बनाओ व देवगुरुशास्त्र ग्राग पूर्ज छा जी भांति 
पूजो--धर्ममें कोई तरह की ग्रटकाव न राखो शर माल मालियत 
वगैरह देवराको जो ले गया होय सो ताकीद कर दिवाय दीज्यो-- 
केसर वर्गरहको आगे जहांसे पावे छा तिठा सू भी दिवावों कौज्यों । 
मिति सदर”-.वीर वाणी वर्ष १, अक १६ से २११ 

उसके बाद जयपुर आदि स्थानोमें पुन: उत्साहसहित जिनमन्दिर 
और मूर्तियोंका निर्माण किया गया श्लौर गनेक प्रतिष्ठादि महोत्सव 
भी किये गये । इस तरह वहाँ पुनः जिनधमंका उद्योत हुग्ना.। 





अकस्मात्‌ कोप्यों नूप भारों, दियो दुपहरा देश निकारों । 

दुपढा धोति धरे द्विज निकस्यो, तिय जुत पायन लखि जग विगस्यों । 

सोरठा--किये पापके काम, खोंसिलियो गुरु पद नृपति । 

यथा नाम गुण दुयाम, जीवत ही पाई कुंगति ॥ 
--बुद्धिविलास, भारा प्रति 


प्रस्तावना (२१) 


इन्द्रध्वज पुजा महोत्सव 

सम्बत्‌ १८२१ में जयपुरमें बड़ी धूमधामसे इन्द्रध्वज पूजाका 
महाम्‌ उत्सव हुआ था। उस समयकी बाल ब्रह्मचारी रायमलजीकी 
लिखी हुई पत्रिकासे * ज्ञात होता है कि उसमें चौंसठ गजका लम्बा 
चौड़ा एक चबूतरा बनाया गया था और उसपर एक डेरा लगाया 
गया था जिसके चार दरवाजे चारों तरफ बनाये गये । उसकी रचनामें 
बीस तीस मन कागजकी रही, भोडल आदि पदार्थोका उपयोग किया 
था। सब रचना त्रिलोकसा रके अनुसार बनाई गई थी और इन्द्रध्वज 
पूजाका विधान संस्कृत भाषा पाठके अ्रनुसार किया गया है और यह 
उथ चिट्ट्रीमें अनेक ऐतिहासिक बातोंका उल्लेख किया गया था। उस 
चिट्टी में अनेक ऐतिहासिक बातों का उल्लेख किया गया है श्र यह 
चिट्ठी दिल्‍ली, श्रागरा, भिड, कोरडा जहानाबाद, सिरोज, वासौदा, 
इन्दौर, औरगाबाद, उदयपुर, नागौर, बीकानेर, जैसलमेर, मुलतान 
अ्रदि भारतके विभिन्न स्थानोंको भेजी गई थी। इससे उसकी भहत्ता 
का अनुमान सहज ही लगाया जा सकता है। राज्य को ओरसे सब 
प्रकारकी युविधा प्राप्त थी । दरबारसे यह हुक्म आया था कि “पूजा 
जी के ग्र्थ जो वस्तु चाहिए सो ही दरबारसे ले जाबो ।” इस तरह 
की सुविधा वि० की १५वी १६वीं शताब्दीमें ग्वालियरमें राजा 
डूगरमसिह और उनके पुत्र कीतिसिहके राज्य-कालमें जैनियोंको प्राप्त 
थी और उनके राज्यमें होनेवाले प्रतिष्ठा-महोत्सवोमें राज्यकी ओरसे 
सब व्यवस्था की जाती थी । 

रचनाएं और रचनाकाल 

पं० टोडरमलजीकी कुल दश रचनाए हैं। उनके नाम इस प्रकार 
हैं-- १ रहस्यपूर्ण चिट्ठी, २ गोम्मट्सार जीवकांड टीका, ३ गोम्मट- 
सार कमेकाण्ड टीका, ४ लब्धिसार क्षपणासार टीका, ५ त्रिलोक- 
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(२२) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
सार टीका, ६ आझ्रात्मानुशझासन टीका, ७ पुरुषार्थसिद्धयुपायटीका, 
८ प्र्थसंद्ष्टि ग्रधिकार, € मोक्षमार्ग प्रकाशक और १० गोम्मट- 
सारपूजा । 

इनमें आपकी सबसे पुरानी रचना रहस्यपूर्ण चिट्ठी है जोकि 
विक्रम सम्वत्‌ १८११ की फाल्गुणवदि पचमीको मुलतानके श्रध्यात्म- 
रसके रोचक खानचन्दजी, गंगाधरजी, श्रीपालजी, सिद्धारथजी झादि 
ग्रस्य प्ताधर्मी भाइयोंको उनके प्रइनोंके उत्तररूपमें लिखी गई थी । यह 
चिट्ठी प्रध्यात्मरसके अनुभवके श्रोत-प्रोत है । इसमें अ्रध्यात्मिक प्रइनों 
का उत्तर कितने सरल एवं स्पष्ट शब्दोंमें विनयके साथ दिया गया 
है। चिट्टीगत शिष्टाचार-सूचक निम्न वाक्य तो पडितजीकी झ्ान्तरिक 
भद्गता तथा' वात्सल्यताका खासतौरसे द्योतक है -- 

“तुम्ह।रे चिदानन्दघनके अ्रनुभवसे सहजानन्दकी वृद्धि च'हिये .” 

गोम्मटसारादिको सम्यरज्ञानचन्द्रिका टीका 

गोम्मटसार जीवकाड, कर्मकांड, लब्बिसार, क्षपणासार और 
त्रिलोकसार इन मूल ग्रन्थोंके रचयिता आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धाँतचक्र- 
वर्ती हैं, जो वीरनन्दि इन्द्रनन्दिके वत्स तथा ग्रभयनन्दिके शिष्य थे 
ग्रौर जिनका समय विक्रमकी ११ वी शताब्दी है । 

गोम्मटसार ग्रन्थपर अनेक टीकाए रची गई हैं किन्तु वर्तमानमें 
उपलब्ध टीकाग्रोंमें सदप्रबोधिका सबसे प्राचोन टीका है जिसके 
कर्ता अभयचन्द संद्धान्तिक : हैं । इस टीकाके ग्राधारसे ही केशव- 
वर्णीनी, जो अ्रभयसूरिके शिष्य थे, वतताटक भाषामे “जीवतत्व- 








2. अभयचन्द्रकी यह टीका अ्पूर्ण है और जीवकाण्डकी ३८३ गाथा तक 
ही पाई जाती है । इसमें ८३ नं० गाथाकी टीका करते हुए एक “गोम्मटसार 
पजिका' टीकाका उल्लेख निम्न शब्दोमें किया गया है | “अथवा सम्मूरछनगर्भो - 
पात्तान्नाश्रित्य जन्म भवतीति गोम्मटसारपंजिकाकारादीनामभिप्रायः ।” 





प्रस्तावना (२३) 
प्रबोधिका” नामकी टीका भट्टारक घमंभूषणके भ्र[देशसे दक सं० १२८१ 
वि० स० १४१६ में बनाई है। यह टीका कोल्हापुरके शास्त्रभंडारमें 
सुरक्षित है और श्रभी तक ग्रप्रकाशित है। मन्दप्रयोधिका और 
केशववर्णीकी उक्त कनड़ी टीकाका आश्रय लेकर भट्टारक नेमिचच्दने 
अपनी संस्कृत टीका वनाई और उसका नाम भी कनड़ी टीकाकी 
तरह “जीवतत्वप्रवोधिका” रकक्‍्खा गया है । यह टीकाकार ने मिचन्द्र 
मूल संघ शारदागच्छ वलात्कारगणके विद्वान थे। भट्टारक ज्ञानभूषण 
का समय विक्रमकी १६वी शर्ताब्दी है; क्योंकि इन्होंने वि० सं ० १५६० 
में 'तत्वज्ञानतराड्लिणी! नामक गभ्रन्थकी रचना की है। श्रत: टीका- 
कार नेमिचन्द्रका भी समय वि० की १६वीं शताब्दी है। इनकी 
जीव तत्वप्रबोधिका' टीका मल्लिभूपाल श्रथवा सालुवमल्लिराय 
नामक राजाके समयमें लिखी गई है और जिनका समय डा० ए० एन७ 
उपाध्येने ईसाकी १६वीं शनाब्दीका प्रथम चरण निश्चय किया है? । 
इससे भी इस टीका और टोकाक्षारका उक्त समय श्रर्थात्‌ ईमाकी 
१६वीं झताब्दीका प्रथम चरण व विक्रमकी १६वीं शताब्दीका 
उत्तरार्ध सिद्ध है । 
ग्राचार्य नेमिचन्द्रको इस सस्कृत टीकाके आधारसे ही प० टोडर- 
मलजी ने सम्यरज्ञान बनाई चन्द्रिका है। उन्‍होंने इस संस्कृत टीकाकी 
केशववर्णीकी टीका समझ लिया है जैसा कि जीवकाण्डटीका 
प्रशस्ति के निम्न पच्यसे प्रगट है --- 
केशववर्णो भव्य विचार, कर्णाटक टीका ग्रनुसार । 
सस्कृत्तटीका कीना एहु, जो शब्रशुद्ध सो शुद्ध करेह ;। 
पडितजीकी इस भाषाटीकाका नाम '“सम्यग्ज्ञान-चन्द्रिका' है जो 
उक्त संस्कृत टीकाका अनुवाद होते हुए भी उसके प्रमेयका विशद 


]. देखो प्रनेकान्त वर्ष ४ किरण १ 


(२४) मोक्षमा्गे-अकाशक 
विवेचन करती है। पंडित टोडरसलजीने ग्रोम्मटसार--जीवकाण्ड व 
कर्मेकाण्ड, लब्धिसार--क्षपणासार, त्रिलोकसार इन चासों ग्रन्थोंकी 
टीकाए यद्यपि भिन्न-भिन्न रूपसे की हैं किन्तु उनमें परस्पर सम्बन्ध 
देखकर उक्त चारों ग्रन्थोंकी टीकाओंको एक करके उसका नाम 
“सम्यरज्ञान-चन्द्रिका! रक्खा है जैसा कि पंडितजीकी लब्धिसार भाषा 
टीका प्रशस्तिके निम्नपद्यसे स्पष्ट है -- 
“या विधि गोम्मट्सार लब्धिसार ग्रन्थनि की, 
भिन्‍न भिन्‍न भाषाटीका कोनी श्र गायफं । 
इनिक परस्पर सहायकपनाो. देख्यों | 
ताते एक करि दई हम तिनिकों मिलायके ।॥ 


सम्यर्ज्ञान-चन्द्रिका धरधों है याका नाम ॥ 
सो हो होत है सफल ज्ञानानन्द उपजायक । 
कलिकाल रजनीमें श्रथंकों प्रकाश करें । 
याते निज काज कीने इष्ट भावभायके ॥।३०।। 
इस टीकामें उन्होंने श्रागमानुसार ही अर्थ प्रतिपादन किया है 
और अपनी ओरसे कषायवश कुछ भी नही लिखा, यथा -- 
श्रा्षा अ्नुसारों भये श्रर्थ लिखे या मांहि । 
घरि कषाय करि कल्पना हम कछु कीनों नॉहि ॥३३।। 
टीकाप्रेरक श्रीराममलजी और उनकी पत्रिका :--- 
इस टीकाकी रचना अ्रपने समकालीन रायमल नामके एक साधर्मी 
श्रावकोत्तमको प्रंरणासे की गई है जो विवेकपूर्वंक घर्मका साधन करते 
थे !। रायमलजीने अपना कुछ जीवन परिचय एक पत्निकामें स्वय 
लिखा है जिससे ज्ञात होता है कि उन्होंने २२ वर्षकी अवस्थामें 





]. रायमल्ल साधर्मी एक, वर्मंसघंया सहित विवेक | 
सो नाना विध प्रेरक भयों, तब यह उत्तम कारज थयो । 





प्रस्तावना (२५) 


साहिपुराके नीलापति साहुकारके सहयोग से जो देव-शास्त्र-ग्रुरुका 
श्रद्धालु और श्रध्यात्म ग्रन्थोंका पाठी था, पद द्रव्य, नव पदार्थ, 
गुणस्थान, मार्गगा, बंध, उदय ओर सत्ता आदिकी तत्वचर्चाका 
मर्मज्ञ था, जिसके तीन पुत्र थे जो जनधर्मके श्रद्धालु थे; उससे बस्तुके 
स्वरूपको जानकर उन्होंने तीन चीजोंका त्यांग जीवन परयंन्तके लिये 
कर दिया--सर्वहरितकायका, रात्रोमोजनका और जीवन पर्यन्तके 
'लिये विवाह करनेका । इसके बाद विशेष जिज्ञासु बनकर वस्तु तत्व 
का समीक्षण बराबर करते रहे। रायमलजी बाल ब्रह्मचारी थे और 
'एक देश सयमके धारक थे । जैन धर्मके महान श्रद्धानी थे और उसके 
प्रचारमें संलग्न रहते थ, साथ ही बड़े ही उदार और सरल थे । उनके 
आचारमें विवेक और विनयकी पुट थी। वे अध्यात्म शास्त्रोंके 
विशेष प्रमी थे और विद्वानोंसे तत्वचर्चा करनेमें बड़ा रस लेते थे । 
पं० टोडरमलजीकी तत्व-चर्चास बहुतही प्रभावित थे । इनकी इस 
समय दो क्ृतियाँ उपलब्ध हैं--एक कृति ज्ञानानन्द निर्भर निजरस 
श्रावकाचार दूसरी कृति चर्चासग्रह है जो महत्वपूर्ण सेद्धान्तिक 
चर्चाओंको लिए हुए है। इनके सिवाय दो पत्रिकाये भी प्राप्त हुई है 
जो “वीर वाणी” में प्रकाशित हो चुकी हैं!। उनमेंसे प्रथम पत्रिकामे 
अपने जीवनकी प्रारम्भिक घटनाग्रोंका समुल्लेख करते हुए पंडित 
टोडरमलजीसे गोम्मटसारकी टीका बनानेकी प्रेरणा की गई है और 
वह सिघाणा नगरमे कब और कंसे बनी इसका पूरा विवरण दिया 


गया है | पत्रिकाका वह अश इस प्रकार है :-- 
“पीछे सेखावटी विषे सिघाणा नग्न तहाँ टोडरमलजी एक दिली 


(दिल्ली) का बड़ा साहुकार साधर्मी ताके समीप कर्म (कार्य) के भश्रथि 
वहाँ रहै, तहाँ हम गए ओर टोडरमलजी मिले, नाना प्रकारके प्रश्न 
किये ताका उत्तर एक गोम्मटसार ताम ग्रन्थकी साखिसू देते गए । 
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(२६) मोक्षमार्ग प्रकाशक 


सो ग्रन्थकी महिमा हम पूर्वे सुनी थी तासू विशेष देखी अर टोडरमल 
जीका (के) ज्ञानकी महिमा अद्भुत देखी, पीछे उनसू हम कही-- 
तुम्हारे या ग्रन्थका परिचे (परिचय) निर्मल भया है, तुमकरि याकी 
भाषा टीका होय तो घणा जीवोका कल्याण होय झर जिनधर्मका 
उद्योत होइ । अब हो (इस) कालके दोषकरि जीवोंकी बुद्धि तुच्छ रही 


है तो आगे याते भी अल्प रहेगी। ताते ऐसा महान्‌ ग्रन्थ प्राकृत ताकी 
मूलगाथा पन्द्रहसे १५०० * ताकी संस्कृत टीका अ्ठारह हजार १८००० 


ताबिषें श्रलौकिक चर्चाका समूह सदृष्टि वा गणित शास्त्रोंकी आम्नाय 
सयुकत लिख्या है ताका भाव भासना महा कठिन है । अर याके ज्ञानकी 
प्रवर्ती पूर्व दीघंकाल पर्यन्त लगाय अ्रव ताई नाही तो आगे भी याकी 
प्रवर्ती कैसे रहेगी ? ताते तुम या ग्रन्थकी टीका करनेका उपाय शीघ्र 
करो, आयुका भरोसा है नाहीं। पीछे ऐसे हमारे प्रेरकपणाको निमित्त 
करि इनके टीका करने का अनुराग भया । पूर्वे भी याकी टीका करने 
का इसका मनोरथ था ही, पीछें हमारे कहनेकरि विशेष मनोरथ भया, 
तय शुभ दिन मुह॒तंविषं टीका करनेका प्रारम्भ सिघाणा नग्रविषे 
भया। सो वे तो टीका बनावते गए हम बांचते गए। वबरगस तीनमें 
गोम्मटसा रग्रन्थकी अडतीस हजार ३८०००, लब्धिसार-- क्षपणासार 
ग्रन्थकी तेरहहजार १३०००. विलोकसार ग्रन्थकी चौदहहजार 
१४००० सब मिलि च्यारि ग्रन्थोंकी पेसठ हजार टीका भई | पीडछें 
सवाई जयपुर आये तहाँ गोम्मटसाराद च्यारो ग्रन्योकु सोधि याकी 
बहुत प्रति उतरवाई । जहाँ शेली थी तहाँ सुधाइ-सुधाइ पधराई । 
ऐसे इन ग्रन्थोका अवतार भया । 





इस परत्रिकागत विवरण परसे यह स्पष्ट है कि उक्त सम्यग्ज्ञान 


रायमलजी गोम्मटसार की मूल गाथा सख्या पन्द्रहलों १५०० बतलाई है 
जब कि उसकी संख्या सत्तरहसी पाँच १७०४ है, गीम्मटसार कर्म काण्डकी 
६७२ और जीवकाण्डकी ७३३ गाथासंख्या मुद्रित अतियो में पई जाती है । 


प्रस्तावना (२७) 
चन्द्रिकाटीका तीन वर्षमें बनकर समाप्त हुई थी जिसकी इलोक संख्या 
पेंसठ हजार के करीब है भर संशोधनादि तथा अन्य प्रतियोंके 
उतरवानेमें प्रायः उतना ही समय लगा होगा । इसीसे यह टीका 
स० १८९१८ में समाप्त हुई है। इस टोकाके पूर्ण होने पर प्रण्डितजी 
बहुत आल्हादित हुए और उन्होंने भ्रपनेकों कृतकृत्य समझा । साथ 
साथ ही अन्तिम मज़लके रूपमें पंचपरमेष्ठीकी स्तुति की और उन 
जैसी श्रपनी दशाके होनेकी अभिलाषा भी व्यक्त की | यथा :-- 

आ्रारम्भोी पुरण भयो जास्त्र सुखद प्रासाद। 


प्रब भये हम कृतकृत्य उर पायो श्रति श्राह्डलाद ॥ 
अरहन्त सिद्ध सुर उपाष्याय साधु स्व, 


अ्थ के प्रकाशी सांगलोक उपकारी हे। 
तिनको स्वरूप जानि रागते भई जो भक्ति, 
कायकों नमाय स्तुतिकों उचारो है॥ 
धन्य धन्य तुसमहो से काज सब भ्राज भयो, 
कर जोरि बारम्बार बन्दना हमारो हैं। 
मंगल कल्याण सुख एंसो हम चाहत हैं, 
होहु मेरी एं सी दशा जेसो तुम धारी है ॥ 
यही भाव लब्धिसारटीका प्रशस्तिमें गद्यरूप में प्रमट किया है ' । 
लब्धिसार की यह टीका वि० स० १८१८ माघशुक्ला पंचमी के 
दिन पूर्ण हुई है, जेसा कि उसके प्रशस्ति पद्यसे स्पष्ट है .-- 
संयत्सर श्रष्टादशयुक्त, अ्रष्टादशशत लोकिकयुकत | 
सापशुक्लापच्रमिदिन होत, भयो ग्रन्थ पुरन उद्योत ।। 





] “ब्रारब्ध कार्यकी सिद्धि होने करि हम आपको कृतकृत्य मानि इस 
काये करनेकी आकुलता रहित होइ सुखी भये । वाके प्रसादतें सं आकुलता दूरि 
होइ हमारे क्षीघ्र ही स्वात्मज सिद्धि-जनित परमानन्दकी प्राप्ति होड़ ४! 

--लब्धिसारटोका प्रशस्ति 


(२८) मोक्षमार्ग प्रकाशक 





लब्धिस।र--क्षपणासा रकी इस टीकाके अन्‍्तमें श्र्थसंदुष्टि नामका 
एक अभ्रधिकार भी साथमें दिया हुग्रा है, जिसमें उक्त ग्रन्थमें आनेवाली 
ग्रकसंदुष्टियों और उतकी सज्ञाओं तथा श्रलौकिक गणितके करणसृत्रों 
का विवेचन किया गया है । यह सदृष्टि अधिकार से भिन्न है। जिसमें 
गोम्मटसार-- जीवकाण्ड, कर्मकाण्डकी संस्कृतटोकागत झलौकिक 
गणितके उदाहरणों, करणसूत्रों, सख्यात असख्यात और शअ्रनन्तकी 
सज्ञाओं और अकसदुष्टियोंका विवेचन स्वतन्त्र ग्रन्थके रूपमें किया 
गया है और जो '“अ्र्थसदुष्टि” के सार्थक नामसे प्रसिद्ध है। यद्यपि 
टीका ग्रन्थोके आदिमें पाई जाने वाली पीठिकामें ग्रन्थगत संज्ञाश्रों 
एवं विशेषताका दिग्दर्शन करा दिया है जिससे पाठक जन उस ग्रन्थ 
के विषयसे परिचित हों सकें। फिर भी उनका स्पष्टिकरण करनेके 
लिये उक्त अधिकारोकी रचनाकी गई है। इसका पर्यालोचन करनेसे 
सदृष्टि-विषयक सभी बातोका बोध हो जाता है। हिन्दी भाषाके 
अभ्यासी स्वाध्याय प्रेमी सज्जन भी इससे बराबर लाभ उठाते रहे 
हैं। श्रापक्ी इन टीकाश्रोंसे ही दिगम्बर समाजमें कर्म सिद्धान्तके पठन 
पाठनका प्रचार बढ़ा है श्रौर इनके स्वाध्यायी सज्जन कर्मसिद्धान्तसे 
अ्रच्छे परिचित देखे जाते हैं। इस मबका श्रेय पं० टोडरमलजीको 
ही प्राप्त है । 
त्रिलोकसार टीका---- 

त्रिलोकसार टीका यद्यपि स० १८२१ से पूर्व बन चुकी थी परन्तु 
उसका संशोधनादि कार्य वादको हुआ है और पीठबन्ध वर्ग रह बादको 
लिखे गये हैं ॥ मल्लजीने इस टीकाका दूसरा कोई नाम नही दिया । 
इससे यह मालूम होता है कि उसे भी सम्यस्जानचन्द्रिका ढीकाके 
अन्तर्गत समझा जाय । 
मोक्षमार्ग प्रकाशक---- 


इस ग्रन्थका परिचय, पहले;दिया जा चुका है और इसकी रचना 


प्रस्तावता (२६) 


न्न्ज्न्जजि जज जज जज तजल्‍तज न्‍ क्‍ लल ल जज जज न जल लत > नी. 


का प्रारम्भ समय भी सम्वत्‌ १८२१ के पूर्वका है। भले ही बाद में 
उसका संशोधन परिवर्धन हुआ हो । 
पुरुषार्थ सिडच पाय दीका--- 


यह उनकी ग्रतिम कृति जान पड़ती है। यही कारण है कि यह 
अपूर्ण रह गई है । यदि भ्रायुवञ्ञ वे जीवित रहते तो वे उसे अ्रवश्य पूरी 
करते । बादकी यह टीका थी रतनचन्दजी दीवानकी प्रेरणासे पडित 
दौलतरामजीने स० १८२७ में पूरी की है परन्तु उनसे उसका वेसा 
निर्वाह नही हो सका है। फिर भी उसका गअधूरापन तो दूर हो ही 
गया है । 


उक्त कृतियोंका रचनाकाल स० १८५११ से १८१८ तक तो 
निश्चित ही है। फिर इसके बाद श्रौर कितने समय तक चला, यद्यपि 
यह अ्रनिर्चित है, परन्तु फिर भी स० १८२४ के पूर्व तक उसकी 
सीमा जरूर है। प० टोडरमलजीकी ये सब रचनाए जयपुर नरेश 
माधवसिहजी प्रथमके राज्यकालमें रची गई हैं । जयपुर नरेश माधव- 
मिहजी प्रथमका राज्य वि० सं० १८११ से १८२४ तक निश्चित माना 
जाता है '। पं० दौलतरामजोने जब स० १८२७ में पुरुषार्थसिद्धध 
पायकी अधूरी टीकाको पूर्ण किया तब जयपुरमें राजा पृथ्वीसिहका 
राज्य था । अतएव सवत्‌ १८२७ से पहले ही माधवरसिहका राज्य 
करना सुनिश्चित है । 
गोस्मट्सार पुजा-- 

यह संस्कृत भाषामें पद्यवद्ध रची हुई छोटी सी;पूजाकी पुस्तक 
है । जिसमें गोम्मटसारके ग्रुणोंकी महत्ता व्यक्त करते हुए उसके प्रति 
अपनी भक्ति एवं श्रद्धा व्यक्त की गई है। 


], देखो 'भारतके प्राचीन राजबश' भाग ३ पृ० २३६, २४० | 


भोक्षमा्ये-प्रकाशक 


आप 

मृत्युकी दुखद घटना--- 

पंडितजीकी मृत्यु कब और कैसे हुई ? यह विषय अर्सेसे एक 
पहेली सा बना हुआ है। जैन समाजमें इस सम्बन्धमें कई प्रकारकी 
किवदन्तियाँ प्रचलित हैं ; परन्तु उनमें हाथीके पैर तले दबवाकर 
मरवानेकी घटना का बहुत प्रचार है। यह घटना कोरी कल्पना ही 
नहीं है, किन्तु उसमें उनकी मृत्युका रहस्य निहित है। पहले मेरी यह 
धारणा थी कि इस प्रकार अ्रकल्पित घटना प० टोडरमलजी जैसे 
महान्‌ विद्वानके साथ नहीं घट सकती । परन्तु बहुत कुछ अन्वेषण 
तथा उसपर काफ़ो विचार करनेके बाद मेरी धारणा भ्रब दुढ़ 
हो गई है कि उपरोक्त किवदन्ती असत्य नही है किन्तु वह किसी 
तथ्यको लिए हुए अवश्य है। जब हम उसपर गहरा विचार करते हैं 
और पंडितजीके व्यक्तित्व तथा उनकी सीधों सादी भद्र परिणतिकी 
ओर ध्यान देते हैं; जो कभी स्वप्ममें भी पीड़ा देनेका भाव नही 
रखते थे, तब उनके प्रति विद्ेषतश ग्रथवा उनके प्र भाव तथा व्यक्तित्व 
के साथ घोर ईर्षा रखने वाले जनेतर व्यक्तिके द्वारा साम्प्रदायिक 
व्यामोहवश सुझाये गये भ्रकल्पित एवं श्रशक्य अपराधके द्वारा 
अन्ध श्रद्धावश विना किसी निर्णयके यदि राजाका कोप सहसा उमड़ 
पड़ा हो और राजाने पडितजीके लिये बिना किसी अपराधके भी 
उक्त प्रकारसे मृत्युदण्ड का फतवा दे दिया हो तो कोई आश्चर्य की 
बात नही; क्योंकि जब हम उस समय की भारतीय रियासती परि- 
स्थितियों पर ध्यान देते हैं तो उस समयके भारतीय नरेशों द्वारा 
प्रन्धश्रद्धावश किये गये अन्याय-श्रत्याचारोंका भ्रवलोकन होता है 
तब उससे हमें प्राइचर्यको कोई स्थान नही रहता । यही कारण है कि 
उस समय के विद्वानोंने राज्यके भयसे उनकी मृत्यु आदिके सम्बन्धमें 
स्पष्ट कुछ भी नहीं लिखा और उस समय जो कुछ लिखा हुआ प्राप्त हो 
सका उसे नीचे दिया जाता है। क्योंकि उस समय सर्वत्र रियासतों 


वन्‍्नलजत न + अभि अटण5 





में खासतौरसे मृत्युभय और घनादिके भ्रपहरणकी सहस्नों घटनाएँ 
घटली रहती थीं और उनसे प्रजामें घोर श्रातंक बना रहता था। 
हाँ ग्राज परिस्थितियाँ बदल चुकी हैं और अब प्राय: इस प्रकारकी 
घटनाएँ कहीं सुनने में नही आती । 
पडित टोडरमलजीकी मृत्युके सम्बन्धमें एक दुखद घटनाका 
उल्लेख पं० बखतराम शाहके “बुद्धि विलास' में पाया जाता है श्नौर 
वह इस प्रकार है :-- 

“तब ब्राह्मणनु सतौ यह कियो, शिव उठानको टौना दियो। 

(से सब श्रावगी कद, करिके दड किये नप फैद ॥। 

गरु तेरह-पथिनुको अमो, टोडरमलल नाम साहिमी । 

ताहि भूप सारचो पल मांहि, गाड्यो मद्धि गंदगी ताहि ।। 

“आरा भवन प्रति 

इसमें स्पष्ट रूपसे यह बतलाया गया है कि स० १८१८ के बाद 
3 ब जयपुरमें जेनधर्मका पुन. विशेष उद्योत होने लगा, तब यह सब 
ये सम्प्रदाय विद्वेंषी ब्राह्मणोंको सह्य नही हुआ और उन्होंने मिल 
कर एक गुप्त 'घडयत्र' रचा--जिसमें ऐसी कोई असह्य घटना घटा 
कर जेनियोंपर उसका आरोप किया जा सके और इच्छित कार्यकी 
पूति हो सके। तब सबने एक स्वरसे शिवपिडीको उखड़वानेकी बात 
स्वीकार की और उसका अ्रपराघ जैनियों पर बिना किसी जाँचके 
लगाये जानेका निश्चय किया गया । अनन्तर तदनुसार घटना घटवा 
और राजाको जेनियोंकी शोर से विद्वेषकी तरह तर हकी बातें सुनाकर 
राजाकों भड़काया और क्रोध उपजाया गया। इधर जैनियोंने किसी 
धर्मके सम्बन्धमें कभी ऐसे विद्वेषको घटनाको जन्म नहीं दिया और न 
उसमें भाग ही लिया, हाँ अपने पर घटाई जानेवाली भ्रसह्य घटनाओं 
को विषके घृटसमान चुपचाप सहा। इतिहास इसका साक्षी है । 
चुनांचे राजाने घटना सुनते ही बिना किसी जांच पड़तालके क्रोधवश 
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सब जैनियोंको रात्रिमें ही कंद करने और उनके प्रसिद्ध विद्वान पंडित 
टोडरमलजीको पकड़कर मरवा डालनेका हुक्म दे दिया । हुक्म होते 
ही उन्हें हाथीके पय तले दाब कर मरवा दिया और उनके क्षव को 
शहर की गन्दगीमें गड़वाया गया। 

सुना जाता है कि जब पंडितजोकों हाथीके पग तले डाला गया 
और हाथी को अंकुश ताड़नाके साथ उनके शरीरपर चढ़ने के लिये 
प्रेरित किया गया तब हाथी एकदम चिंधाडके साथ उन्हें देखकर 
सहम गया और अंकुशके दो वार भी सह चुका पर अपने प्रह्मरको 
करनेमें भ्रक्षम रहा और तीसरा अंकुश पड़ना ही चाहता था कि पंडित 
जीने हाथीकी दशा देखकर कहा कि हे गजेन्द्र! तेरा कोई अ्रपराध नहीं; 
जब प्रजाके रक्षकने ही भ्रपराधी निरपराधीकी जाँच नहीं की और 
मरवानेका हुक्म दे दिया तब तूँ क्‍यों व्यर्थ अंकुशका वार सह रहा है, 
संकोच छोड़ और झ्पना कार्य कर। इन वाक्योंको सुनकर हाथीने 
अपना काये किया । 

ऐसे असह्य घटनाके आरोपका सकेत केहारीसिह पाटणी 
सांगाकोंके एक पुराने गरुटकेमें भी पाया जाता है-- 

“मिति कार्तिक सुदी ५ ने (को) महादेवकी पिडि सहैरमाही कछु 
प्रमारगी उपाडि नाखि तीह परि राजा दोष करि सुरावग घरम्या 
परि दड नाख्यों /--वीर वाणी वर्ष १ पृष्ठ २८५। 

इन सब उल्लेखोसे सम्प्रदाय व्यामोही जचोंकी विद्वेषपूर्ण 
परिस्थितिका अवलोकन करते हुए उक्त घटनाकों किसी भी तरह 
ग्रमम्भव नही कहा जा सकता । इस घटनासे जेनियोके हृदयमें जो 
पीडा हुई उसका दिग्दशेन कराकर में पाठकोंकों दुःखी नहीं करना 
चाहता पर यर निसकोच रूपसे कहा जा सकता है कि मल्‍्लजीके 
इस विद्वेषदश होने वाले बलिदानको कोई भो जेंत अपने जीवनमें 
नही भुला सकता। अस्तु-- 


प्रस्तावना . (३३) 
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राजा माधवर्सिहजी प्रथमको जब इस षडयंत्रके रहस्यका ठीक 
पता चला तब वे बहुत दु:खी हुए और अपने कृत्यपर बहुत पछताये । 
पर “अब पछताए होत क्या, जब चिड़िया चुग गई खेत' इसी नीतिके 
अ्रनुसार अभ्रकल्पित कार्य होनेपर फिर केवल पछतावा ही रह जाता 
है । बादमें जैनियोंके साथ वही पूव॑वत्‌ व्यवहार हो गया । 

अब प्रशन केवल समयका रह जाता है कि 3क्‍्त घटना कब 
घटी ? यद्यपि इस सम्बन्धमें इतना ही कहा जा सकता है कि सं० 
१८२१ और १८२४ के मध्यमें माधवर्सिहजी प्रथमके राज्य कालमें 
किसी समय घटी है परन्तु उसकी अ्रधिकांश सम्भावना सं० १८२४ 
में जान पड़ती है। चू कि पं॑० देवीदासजी जयपुरसे बसवा गए श्रौर 
उससे वापिस लौटने पर पुनः पं० टोडरमलजी नही मिले, तब उन्होंने 
उनके लघुपुत्र पडित गुमानी रामजीके पास ही तत्वचर्चा सुनकर कुछ 
ज्ञान प्राप्त किया । यह उल्लेख स० १८२४ के बादका है और उसके 
अनन्तर देवीदास जी जयपुरमें सं० १८०३८ तक रहे हैं । 
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जस्स परिग्गहगहणं 

जह कुवि वेस्सा रक्तो 
जह जायरूवसरिसों 

जहे णवि सक्‍कमणज्जो 
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जेन पाशुपत साख्य 

जो जाणदि गब्ररहंत॑ 

जो बंधड मुक्कउ मुणउ 
जो सुत्तों ववहारे 
स्ानिन्‌ कम्मं न जातु कतु - 
सामो ब्ररहंताणं 
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ग्रथ मोक्ष मार्ग प्रकाशक 
नामा शास्त्र लिख्यते :- 
ही रहा 
विशेषता होने करि 


तथापि 
अनुसारि 


लिये ही 


सिद्धी ऐसे 

किछु 

किच्धु 

समाप्तता 

कहै है 

ते 

ही का 

सो मे 

भए 

पाइए है, झौर किछु प्रयोजन ही 
नाही । बहुरि श्रद्धानी गृहस्थ भी 
कोई ग्रथ बनावे है 
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शुद्धि पत्र (४३) 


री ७०३० केलने अपन हनन: 


अशुद्ध शुद्ध 
जीवादिक जीव भ्रजीवादिक 
हवयणं पवयर्ण 
परन्तु पर 
ताते ताते तू 
महा महान 
कारये विशेष कार्य 
वृत्ति प्रवत्ति 
सहज पद्धति बुद्धि करि वा सहज 
पूर्वे ग्रन्थ ग्रन्थ पूर्व 
णया पाया 
सहका रण सहकार 
तब तो 
बुद्धिते बुद्धित जोरावरी करी जुदे किए 


नाही, दिवस विषे काहुने करुणा बुद्धिते 
शुभोपयोग_ शुभयोग 


घना घना वा 
बहुरि बहुरि जो 

हैता विष॑ है अर ता विष 

सुखी जीव सुखी , 

ख्प रूप 

श्र्‌त ज्ञान श्रूत ज्ञान अर कदचित्‌ अ्रवधिज्ञान 


पाइये है 
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प्रकार 
कषाय कषाय का 
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व । हो 
पर्याय पर्याय मात्र पाया पर्याय मात्र ही 
आदि --- 
होय क्रिया होय 
निमित्तत उदय करि 
लिनकरि डर 
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मिथ्यात्व का >+- 
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श्रयुद्ध जद 
मोह जनित_ --- 
विषयाभिलाषा 
(हैडिंग 
विष इन विधयनि 
कहा करे करे कहा 
दुःख निवृत्ति ज्ञान दर्शनावरण के उदय से भया 
का उपाय दुःख श्रौर उस की निवृत्ति के उपाय 
का भूठापणा 


बहुत बहुत बहुत 
ताक संग्रह वाका ग्रहण 


जो याका अर्थ --जो 
दुख निवृत्ति +- 
का साथा उपाय 

(हैडिग ) 
निवृत्ति निवृत्ति के उपाय का भूठापणा 
एक “वस्त्र को एक 
वह यहु 
सो बह्‌ 
जाने माने 
ग्रवस्था रू अ्रवस्था रूप 
प्रकार प्रदार करि 
भया भया था 
कापाय कषाय होय 


मोह से मोह के उदय से 


रा 
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ही है 
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अर 
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ही 
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नीच ऊंच 
कहा है 
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निवृत्ति के उपाय का भृठापना 
है ही 


पीडा सो 
अर इतनि 
बने ही 
इसके 
ग्रपना 


हुआ 


तो तिस 
उपाय भूठा 
बिना उपाय 
द्व्ष 
उस्वास 

ही 

वह तो दुःखो है 
परिणमन 
ताकरि 

करे है 

ऊंचा नीचा 

यहु ही 

ज्ञान तो 
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सेतीस सागर 
है। भर ३१ 
सागर से 
प्रकार 
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करने 
साधनन 
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काहे को 
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शुद्ध 
बहुत चाह्या 
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दुखी 

होय ही 


इकत्तीस सामर है । यात्ते 


प्रकार ही 
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साधन न 
संसारी जीव 
सो मोह 
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त्तोए 
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शुद्धि पत्र (४६) 
अशद्ध शद्ध 
शभ्रनादि प्रनादि ही 
मिथ्यास्य मिच्यात्व का निरावगग्णश 
क्के 2 
इन इन ही 
ब्रह्म ब्रह्म का निराकरण 
भया, भया, बहुरि 
जरभा जुरचा 
जुरथा जुस्थः रहा 
जब जल 
पाषाणादि पाषाण 
एक एक बहा 
भिन्न भिन्नही 


ब्रह्म की इच्छा सृष्टि क्‍्त त्वाद का निराकररणा 
से जगत की सृष्टि 


माया 
दंड दंड 


माया का निराकरख 
दडी-दड 


+घ-->% 0) ७इट-जानण-- 


॥ श्री सवंजिनवाणी नमस्तस्थे ॥ 
शास्त्र-स्वाध्यायका प्रारम्भिक मंगलाचरण 

0००7... उतसःसिद्धेस्थः, अजय जय जय, 

नमोस्तु! नमोस्तु! ! नमोस्तु ! ! ! 

' * शमों श्ररिहृंताणं, णगमो सिद्धाणं, णमों आ्राईरीयाणं, 
णमो. उबज्ञ्यायाणं, णमो लोय सब्वसाहूर्ण । 
ग्रोंकारं बिन्दुसयवतं, नित्य ध्यायन्ति योगिनः । 
काम भोक्षद॑ चेव, श्रोंकाराय नमोनमः ।॥१।। 
ग्रविरल शब्दधनौधप्रक्षालितसकलभूतलमलकलंका  । 
मुनिभिरुपासिततीर्था सरस्वती हरतु नो दुरितान्‌ ॥२॥। 
ग्रज्ञानतिमिरान्धानां ज्ञानाउजनशलाकया ॥ 
चक्षुरन्मीलितं येन तस्मे श्रोग्रवे नमः ॥३॥ 
श्री परमगुरुवे नसः,  परम्पराचार्यगुरवेनमः । 

सकलकलुषविध्वंसक श्र यर्सां परिवर्धकं, धमंसम्बन्धक 
भव्यजीवमन:प्रतिबोधकारकमिदं शास्त्र श्री सोक्षमार्ग प्रकाशक 
नामधेयं, तरय मूलग्रंथ कर्तारः श्रीसर्वज्ञवेवास्तदुत्तरग्रंथ- 
कर्तारः श्रीगणघरदेवाः प्रतिगणधरदेवास्तेषां बचोनुसार- 
मासाद्य श्री पंडित टोडरमलजी विरचितं । 

श्रोतार: सःबधानतया श्यृण्वन्तु । 

मंगल भगवान्‌ बीरो, मंगल गोौतसो गणी । 

मंगल कुन्दकुन्दाद्यों, जेनधर्मोस्तु मद्भलम्‌ ॥॥ 
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रैम: सिद्धेम्य: । 
भायायंकरुप पं० टोडरसंलजी हरे 


मोक्षमागै-प्ंरंकाशक 
पहला अधिकार 


मंगेलाजरण 
दोहा 
संगलमय मंगलकरण, बीत राग विशान ) 
नमों ताहि जाते मये, अरहंतादि महान ॥१४॥ 
करि मंगल करिहों महा,ग्रथकरन को काज । 
जातें मिले समाज सथ, पावे निजपदराज ॥२॥ 


ग्रथ मोक्षमार्ग प्रकाशक नाम शास्त्रका उदय हो है । तहाँ मंगल 
कशिये है-- 


णमी अरहंताणं । णमो सिद्धाणं । णमो श्रादरीयार्ण । 
बसी उबज्कॉयोंग । णमो लोए सब्वसाहूणं ॥ 
यहु प्राकृतमाषामय नमस्कारमन्त्र है, सो महामंगलस्वरूप है ॥ 
बहुरि याका संस्कृत ऐसा हो है! 
नभोऋुतृभ्थ: । नसः सिद्धेभ्यः | नमः झ्ाचारयेम्य: । 
नमःउपाध्यायेस्ये: । नमो लोके सर्वसाधुभ्य: । बहुरि याका 
ग्रथ ऐसा है-नमस्कार प्ररहंतनिके श्रथि, नमस्कार सिद्धनिके भ्रथि, 


२ मोक्षमायु गा म दिश्क किक 
तमस्कार धाचायेनिके प्रथि/अक्ृकारक्रपाष्यायनिके प्रथि, नमरकार 


लोकविधें सर्वसाधुनिके भ्राथि हेड विषे तमस्कार किया, ताते 
याका लाम नमस्कारमत्र है | भ्रब इहाँ जिनकू' नमस्कार किया 
तिनिका स्वरूप चितवन कीजिये है । ( जाते स्वरूप जाने बिना यहू 
जान्या नाहीं जाम जो, मैं कौनकों नमस्कार करू.।.तुँब्र उत्तमफल की 


प्राप्ति कंस होय। # ) 
अरहूंतोंका स्वरूप 
तहाँ प्रथम श्ररहंतनिका स्वरूपविचा रिये हैं--जे गृहस्थपनों त्याभि 
मुनिधर्म भंगीकार करि निजस्व॒श्नावसाधनतते च्यारि घातिया कर्मनि- 
को खिपाय प्रनंत चतुष्टय विराजमान भये। तहाँ झनंतज्ञानकरि तो 
प्रपने अपने ग्रनंत गुणपर्याय सहित समस्त जीवादि द्रव्यनिकों युगपत्‌ 
विशेषपते करि प्रत्यक्ष जाने हैं। प्रनंतदर्वेनकरि तिनकों सामास्यपने 
अवलोके हैं। प्रनंतवीयंकरि ऐसी ( उपयुक्त ) साभथ्यंकों धार हैं । 
प्रनंतसुखकरि निराकुल परमानंदकों प्रनुभंवे हैं । बहुरि जे सर्व 
सर्व रागद्रेषादि विकारभावनिकरि रहित होय शांतरस रूप परिण७ 
हैं। बहुरि क्षुधा-तृषाआदि समस्तदोषनितें मुक्त होय देवा धिदेवपनाकों 
प्राप्त भये हैं। बहुरि भ्रायुध श्रंबरादिक वा अ्ंगविकारादिक जे काम- 
करोधादिक निद्यभावनिके चिन्ह तिनकरि रहित जिनका परम ओऔदा- 
रिक शरीर भया है । बहुरि जिनके वचननितें लोक वि धमंतीर्थ 
प्रवर्ते है, ता करि जीवनिका कल्याण हो है । बहुरि जिनके लौकिक 


के यह पंक्ति खरडा प्रति में नही है, संशोधित लिखित प्रतियों में है. 
इसीसे उसे मल भे दिया गया है। 


पहला प्धिकार रे 


जीवनिकू प्रमृुत्व माननेके कारण भनेक भ्रतिशय अर नाना प्रकार 
विभव तिनका सयुक्तपना पाइये है । बहुरि, जिनकों अपना हितके 
अ्रथि गणधर इन्द्रादिक उत्तम जीव सेब हैं । ऐसे सर्वप्रकार पूजने 
योग्य श्रीभ्न रहंतदेव हैं, तिनकों हमरा नमस्कार होहु । 
सिद्धों का स्वरूप. 

श्र स्िद्धनिका स्वरूप ध्याइये हैं-जे गृहस्थभ्रवस्था त्यागि मुनि 
धर्मसाधनसें च्यारि घातिकमंनिका नाश भये अनन्तचतुष्टय भाव 
प्रगट करि केतेक काल पीछे च्यारि अ्रषातिकर्मनिका भी अश्म होतें 
परम औदारिक शरीर॒कों भी छोरि ऊध्वंगमन स्वभावते लोकका 
अग्रभागविषे जाय विराजमान भये । तहां जिनके समस्तपद्धव्यनिका 
सम्बन्ध छूटनेते मुक्त श्रवस्थाकी सिद्धि भई,बहुरि जिनक॑ चरमशरीरतें 
किचित्‌ ऊन पुरुषाकारवत्‌ आत्मप्रदेशनिका भ्राकार भ्रवस्थित भया, 
बहुरि जिनक॑ प्रतिपक्षी कर्मतिका नाश भया तातें समस्त सम्यक्त्व- 
ज्ञान-दशन[दिक भ्रात्मीक गुण सम्पूर्ण अपने स्वभावकों प्राप्त भये हैं, 
बहुरि जिनके नोकमेंका सम्बन्ध दूर, भया ताते समस्त अ्रमृत्तेत्वादिक 
आत्मीकधरमम प्रकट भये है । बहुरि जिनके भावकमंका अभाव भया 
चाते निराकुल आतनन्दमय शुद्ध स्वभावरूप परिणमन हो है । बहुदि 
जिनके ध्यानकरि भव्यजीवनिर्क स्वद्र्य परद्रव्यका अर औपाधिक 
भाव स्वभावमावनिका विज्ञान हो है, ताकरि तिन सिद्धनिके समान 
आप होनेका साधन हो है । ताते साधनेयोग्य जो प्रपना शुद्धस्वरूप 
ताके दिखावनेको प्रतिविब समान है। बहुरि जे कृतक्ृत्य भये हैं तातें 
ऐसे ही प्रनत कालपर्यत रहैँ हैं, ऐसे निष्पन्न भये सिद्ध भगवानु तिनको 








ह। मोक्षमार्न-प्रकांशक 
हमारी मंमस्कार होहु । 

अब आचार उपाध्याय साघुनिका स्थरूप अंवलींकिये हैं-- 

जे विरागी होइ समस्त परिग्रहकों त्यागि शुद्धोपयोगर्करि मुनिधंले 
अगीकार करि अंतरंगबिषें तो तिस शुद्धोपयोगंकरि भ्राककों प्रोव 
ग्नुभव हैं, परद्रव्यविय भहँबुद्धि नाहीं धारे हैं। बहुरि भपने शञानादिक 
स्वभावनिहीकों अपने माने हैं। परभावनितिषें मसत्व म करे हैं। 
बहुरि जे परद्रव्य वा तिनके स्वभाव ज्ञान॑विषें प्रतिभासें हैं तितकरें 
जाने तो हैं परन्तु दृष्ट भ्रनिष्ट मानि लिनधिवें रागद्वेष नाहीं करें हैं । 
धरीरकी भनेक अवस्था हो हैं, बाह्य नाना निमित्त बनें हैं परन्तु तहां 
किल्छू भी सुखदु:ख मानते नाहीं । बहुरि भ्रपने योग्य बाह्यक्रिया जैसे 
बने है त॑से बने है, खेंचकार[तिनकों करते नाहीं । बहुरि अपने उप- 
यीगकों बहुत नाहीं भ्रमावें हैं। उदासीन होय निश्चल वृत्ति कों धारें 
हैं। बंहुरि कदाचित्‌ मंदरागके उदयते शुभोपयोग भी हो है तिसकरि 
जे शुद्धोपयोग के बाह्य साधन हैं तिनविषे श्रनुराग करें हैं परन्तु तिस 
रागभावकों हेय जानकरि दूरि किया चाहें हैं। बहुरि तीन्र कषाय के 
उदयका अभावतें हिसादिरू्प अशुभोपयोग परिणतिका तौ अस्तित्व 
रह्या ही नाहीं। बहुरि ऐसो अंतरंग अवस्था होतें बाह्य॑ दिगम्बर 
सौम्यमुद्राके घारी भये हैं। शरीरका संवारना आदि विक्रियानिकारि 
रहित भये हैं । वनखंडादिविष बसें हैं। श्रठाईस मूलगुणनिकों अरखं- 
डित पालें है। बाईस परीसहनिकों सहैं है। बारह प्रकार तपनिकों 
प्रादरें हैं। कदाचित्‌ ध्यानमुद्राधारि प्रतिमावत्‌ निश्चल हो हैं। कदा- 
चित्‌ भ्रध्ययनादि बाह्य धर्मेक्रियानिनिषे प्रधर्ते हैं। कदाचित्‌ मुनिधर्म 


बनती > 


__  पलाशदिकार ७ हे 
का सहकायसी क्री रकी स्थितिक्रे प्नथि योग्य भाद्दार दिहारदाद्विक्रिया- 
लिबिये ब्ावधान हो हैं । पेसे जेन घुति हैं तिन सबनिकी ऐसी ही 
आवस्था हो है ! हु 

अाचायका स्वह्ष्प 

तिनिविषे जे सम्यर्दर्शन, सम्यग्शान, सम्यक्चारित्रकी प्रधिकता 
करि प्रधानपक़कों प्राय संघविषे नायक भये हैं | बहुरि जे मुख्यपने तो 
निविकल्प स्वरूपाच्रण विपषें ही मग्न हैं ग्रर जो कदाचित्‌ धर्मके लोभी 
अन्य जीवादिक तिनिकों देखि रागअंशके उदयतें करुणाबुद्धि होय तो 
तिनिकों धर्मोपदैश देते हैं। जे दीक्षाग्राहक हैं तिनकों दोक्षा देते हैं, जे 
श्रपने दोष प्रगट करें हैं तिनको प्रायदिचत विधिकरि शुद्ध करें हैं । 

ऐसे श्राचरन प्रचरावनवाले झ्राचाये तिनको हमारा नमस्कार होहु। 


. उपाध्यायका स्वरूप 
बहुरि जे बहुत जेन शास्त्रनिके ज्ञाता होय सघविषे पठन-पाठनके 


अधिकारी भये हैं, बहुरि जे समस्त शास्त्रनिका प्रयोजनभूत ब्र्थ ज।नि 
एकाग्र होय अपने स्वरूपकों ध्यावे है। प्रर जो कदाचित्‌ कषाय शअ्रक् 
उदयरतें तहाँ उपयोग नाहीं थंभे है तौ तिन झ्ास्त्रनिकों श्राप पढ़ें हैं वा 
प्रन्य धर्मबुद्धीनिकों पढ़ावें हैं । ऐसे समीपचर्ती भव्यनिको ग्रध्ययन 
ने रावनहारे उपाध्याय तिनिकों हमारा नमस्कार होहु । 
साधुका स्वरूप 

बहुरि इत दोय पदवोबारक बिता प्रन्य समस्त जे मुनिपद के 
घारक हैं बहुरि जे श्रात्मस्वभावको साध हैं । जैसें अपना उपयोग 
परद्रव्यनिविषें इष्ट अनिष्टपनों मानि फेँसे नाहीं वा भाग बाहों तेंसें 


है लिन मा 
उपयोगको सधाव हैं। बहुरि बाह्मतबको साधनशूत तपश्चरंण भादि 
क्रियानिविष प्रवर्ते हैं या कदाचित्‌ भक्ति वन्दनादि कार्यनिविधें प्रवर्ते 
हैं। ऐसे प्रात्मस्वभावके साधकसाघु हैं तिनकों हमारा नमस्कार होहु। 
पुज्यत्वका कारण 
ऐसें इन भरहंतादिकनिका स्वरूप है सो वीतराग विज्ञानमय 
तिसही करि अरहंतादिक स्तुति योग्य महान्‌ भये हैं;जाते जीवतत्वकरि 
तो स्व ही जीव समान हैं पर-तु रागादिकविकारनिकरि वा ज्ञानकी 
हीनताकरि तौ जीव निनन्‍्दा योग्य हो हैं। बहुरि रागादिककी हीनता- 
करि वा ज्ञानकी विश्लेषताकरि स्तुति योग्य हो हैं। सो मरहंत सिद्धनिक 
तौ सम्पूर्ण रागादिककी हीनता अर ज्ञानकी विशेषता होने करि सम्पूर्ण 
वीतरागविज्ञान भाव संभव है। भ्रर आचाये उपाध्याय साधुनिकें 
एकोदेश रागादिककी हीनता अर ज्ञानकी विशेषताकरि एकोदेश 
यीतरागविज्ञान भाव संभवे है। ताते ते भ्ररहतादिक स्तुति योग्य 
महान जानने । 
बहुरि ए प्रहतादि पद है तिन विष ऐसा जानना जो मुरु्यपने 
तो तीर्थंकरका अर गौणपने सर्वेकेवलीका ग्रहण है, यहु पदका प्राकृत 
भाषाविषे अरहंत ग्रर सस्कृतविषे अहँत्‌ ऐसा नाम जानना । बहुरि 
चौदवाँ गुणस्थानके भ्रनंतर समयते लगाय सिद्धताम जानना । बहुरि 
जिनकों भ्राचायंपद भया होय ते सघविषें रहो वा एकाकी झ्ात्मध्यान 
करो वा एकाविहारी होहु वा आचायनिविषे भा ५%रधानताको पाय 
गणघरपदवीके धारक होहु, तिन सबनिका नाथ अचार्य कहिये 
बहुरि पठन-पाठन तो अन्यमुनि भी कर हैं परन्तु जिनके ग्राचाय निकरि 


पहुँला भ्रधिकार ७ 
दिया उपाध्याय पद भंया होगे ते प्राट्मध्यांनांदिक कार्य करतें भी 
उपाध्याय ही नाभ पावे हैं। बहुरि जे पदवोधारक नाहीं ते सर्वमुनि 
साधुसंज्ञाके धारक जानने | दहाँ ऐसा नियम नाहीं है जो पवाचारनि 
करि झ्ाचाये पद हो है, पठनपाठबकरि उपाध्यायपद हों है, मूलगुण 
साधनकरि साधुपद हो है। जातें ए तो क्रिया सर्वमुनिनक साधारण 
हैं परन्तु श्वब्द नयकरि तिनका प्क्षराथ तेसे करिये है। समरभिर्दनय 
करि पदवोकी भ्रपेक्षा ही भावायादिक नाम जानने । जैसे दब्द नय- 
करि गमन करें सो गऊ कहिये सो गमन तौ मनुष्यादिक भी करे हैं 
परन्तु समभिरूढ नयकरि पर्याय श्रपेज्ञा नाम है, तेसें हो यहाँ समझना । 

इहां प्विद्धनिके पहिले प्ररहतनिकों नमस्कार किया सो कौन 
कारण ? ऐसा सन्देह उपज है। ताका समाधार - 

नमस्कार करिये है सो अपने प्रयोजन साधनेको भ्रपेक्षा करिये है, 
सो प्रहूंतनितें उपदेशादिकका प्रयोजन विशेष सिद्ध हो है तातें 
पहिले नमस्कार किया है । या प्रकार अरहतादिकनिका स्वरूप 
जितवस किया | जातें स्वरूप बितवन किये विज्ञेष कार्य सिद्ध हो है । 
बहुरि इन भ्ररहंतादिकनिको पंचप रमेष्ठी कहिये है । जाते जो सर्वोत्कृष्ट 
इध्ट होय ताका नाम परमेष्ट है। पच जे परमेष्ट तिनिका समाहार 
समुदाय ताका नाम पंचपरमेष्टो जानना । बहुरि रिषभ,ग्रजित, सं मव, 
प्रभिनन्दन, सुमति, पश्चप्रभ, सुपावव, चद्रप्रभ, पुष्पदंत, शीतल, 
श्रेयान, वासुपृज्य, विमल, भनंत, धर, शाति, कुन्ध, भ्रर, मल्लि, 
मुनिसुकत, नमि, नेमि, पाइवे, बद्ध मान नामधारक चौबीस तीर्थंकर 
इस भरतक्षेत्रवियें बर्समान घमंतोथंके नायक -भये, यर्भ जन्म तप 





छ् मोक्षब्रागं-प्रकाज्ञक 
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क्ाति नि््रणि कल्याणकनिविपे इल्द्रादिकृत्तिकरि विशेष पूज्य होइ धन 
खिद्वालियविषे विराज़े हैं तिनको हमारा नमप्नस्कार होहु। बहुरि 
सीम॑घ्र, युगमंत्रर, बाहु, सुबाहु, सजातक, स्त्रयंप्रस्न, वृष आनत, धनंत 
जीर, सूरप्रभ, विशालकीति, वज्ञधर, चन्द्रानन, चन्द्रबाहु, भुजंगम, 
ईइ्ब्नर, नेमिप्रम, वीरसेत, महाभद्र, देवयश, भ्जितवोय नाग्रधारक 
बोश्नततीयंकर पंचमेद सम्बन्धी विदेहक्षेत्रनिविधे भवार केवलज्ञानस हित 
विराजमान है तिनकों हमारा नमस्कार होहु । यद्यपि परमेघ्दी पद- 
वि इनका गभितपना हैतथा विद्यमान कालविषें इनकों विशेष जानि 


जुदा नमस्कार किया है। 

बहुरि त्रिलोकविषे जे भ्रकृत्रिम जिनबिम्ब विराज है. मध्यलोक- 
विषे विधिपूर्वक कृत्रिम जिनबिब बिराजे है, जितके दर्शनाद्विकते स्व- 
परभेद विज्ञान होय है,कषाय मद होय शान्तभात्र हो है वा एक धर्मो- 
पदेश बिल़्ा श्रन्य भ्रपने हितकी सिद्धि जेसे तीबंकर केवलीके दर्शता- 
दिकते होय तेसे ही हो है, तिन जिनबिबनिकों हमारा नमस्कार होहु । 
बहुरि केवलोकी दिव्यध्वतिकरि दिया उपदेश ताके अनुसार गणघर« 
करि रचित अंगप्रवीर्णक तिनके प्रनुसरि श्रन्य भाषायादिकमिकरि 
रचे ग्रन्थादिक है, ऐसे ये सर्व जिनवचन है,स्थाद्ादजिन्हका्डि पहुचानने 
योग्य है, न्‍्यायमार्गते अविरुद्ध है ताते प्रमाणीक हैं, जीवनिकों तत्व- 
ज्ञान के कारण हैं तातें उपकारी हैं, तिनकों हमारा नमस्कार होहु । 

बहुरि चेत्यालय, प्रायेकरा, उत्कृष्ट श्रावक प्रादि द्रव्य अब 
तीघेक्षेत्रादि क्षेत्र श्र कल्याणकक्काल बादि काल, रत्मवय आदि 
आव, जे मुझकरि नमस्कार करने योग्य हैं तिककों तमस््काद करू 


58 कक 
हैं भर जे किचित्‌ बिदय करते योग्त्र हैं तिसका सश्षा योग्य बिसय 
कहू हूँ। ऐसे अपने इष्टनिका सन्‍्मानकरि मंगल किया है। अब 
ए अ्रहतादिक इष्ट कसे हैं तो क्चिर करिए हैं-- 

जाकरि घुख उपजे वा दुःखविनश तिस कार्य का नाम प्रयोजन 
है। बहुरि तिस प्रयोजनकी जाकरि सिद्धि हाय सो ही प्रपना इष्ट है। 
सो हमारे इस प्रवसरविष वीतरागविशेष झञानका होना सो ही 
प्रयोजन है, जाते याकरि निराकुल सांचे सुख की प्राप्ति हो है श्र 
सर्वे भ्राकुलतारूप दुःखका नाश हो है। बहुरि इस प्रयोजनकी सिद्धि 
झअरहतादिकनिकरि हो है| कंसे सो विच।रिए है -- 

अरहन्तादिकोंसे प्रयोजनसिद्धि 

प्रात्माके परिणाम तीन प्रका रके हैं-सबलेश, विशुद्ध, शुद्ध, तहाँ 
तीब्र कषायरूप संक्लेश हैं, मदकषायरूप विशुद्ध हैं, कघाय रहित शुद्ध 
हैं। तहां वीतरागविशेष ज्ञानरूप भ्रपने स्वभाव के घातक जो है ज्ञाना- 
वरणादि घातियाकर्म, तिनिका सक्‍्लेश परिणाम करि तौ तीब्बन्ध 
हो है भर विशुद्ध परिणामकरि मंदबंध हो है वा विशुद्ध परिणाम 
प्रबल होय तो पूर्व जो तीव्रबंध भया था ताको भी मंद करे है भर 
शुद्ध १रिणामकरि बन्ध न हो है, केवल तिनकी निजंरा ही हो है। 
सो श्ररह तादिविषे स्तवनादि रूप भाव हो है सो कषायनिकी मन्दता 
लिये हो है ताते विशुद्ध परिणाम है। बहुरि समस्त कषायभाव 
मिटाबनेका साधन है. तातें शुद्ध परिणाम का कारण है सो ऐसे परि 
णाम करि झपता चातक घातिकर्मका हीनपनाके होनेते सहज ही 
बीतराग विशेषज्ञान प्रगट हो है। जितने ग्ंंशनिकरि बह हीन होय 
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' तितने अंशनिकरि यह प्रगट होइ है। ऐसे भ्ररहृंतादिक' करि श्रपना 
प्रयोजन सिद्ध हों हैं। श्रथवा अरहंतादिकका श्राकार अरवलोकना 
वा स्वरूप विचार करना वा वचन सुनना वा निकटवर्ती होना व 
तिनके अ्रनुसार प्रवर्तेना इत्यादि काये तत्काल ही निमित्तमत होय 
रागादिकनिकों हीन करे है। जीव भ्रजीवादिकका विज्येषज्ञानको 
उपनाव है ताते ऐसे भी प्ररहंतादिक करि वीतराग विशेषज्ञानरूप 
प्रयोजनकी सिद्धि हो है । 

इहाँ कोऊ कहै कि इनकरि ऐसे प्रयोजनकी तौ पिद्धी हो है 
परन्तु जाकरि इन्द्रियजनित सुख उपज, दुःख विन ऐसे भी प्रयोजन 
की सिद्धि इनि करि हो है कि नाही । ताका समाधान -- 

जो भ्ररहतादि विषे स्तवनादिरूप विशुद्ध परिणाम हो है ताकरि 
ग्रधातिया कमंनिकी साता श्रादि पुण्यप्रकृतिनिका बध हो है । 
बहुरि जो वह परिणाम तीव्र होय तो पूर्व प्रसाताआादि पापप्रकृति 
बंधी थीं तिनकों भी मंद करे है भ्रथवा नष्टकरि पुण्यप्रकृतिरूप 
परिणमार्व है। बहुरि तिस पुण्यका उदय होते स्वयमेव इन्द्रियसुखकों 
कारणभूत सामग्री मिले है अर परापका उदय दूर होते स्वयमेव 
दुःख कों कारणभूत सामग्री दूर हो है । ऐसे इस प्रयोजनको भी सिद्धि 
तिनकरि हो है। ग्थवा जिनशासन के भक्त देवादिक है ते तिस 
भक्त पुरुषक अनेक इन्द्रियसुखक्तो कारणाभूत सामग्रीनिका सयोग 
करावे हैं. दुःखकों कारणभूत सामग्रीनिकों दूरि करे है। ऐसे. भी 
इस प्रयोजनकी सिद्धि तिन भ्ररहतादिकनि करि|हो है । परन्तु इस 
प्रयोजनतें किखू श्रप्ना भी हित होता नाहीं ताते ग्रहु भात्मा 


जाये... -..बतह++-+++८- - +७+७०+ ८ ००४७०-०-++-७१+ 


पहला भ्रध्चिकार १३ 


लत >> ० 5न+ >्>ट3त+ ल्‍>ल॑ल 2 न्‍रल 9 तब 





कवायभावनितें बाहा सामग्रीचिषे इृष्ठ-स्‍्रनिंष्टपनो माति भाप ही 
युखदु:खकी कल्पना करे है। बिना कधाय बाह्य सामग्री किछ सुख- 
दुःखकी दाता नाहीं | बहुरि कषाय है सो सब भाकुलतामग्र है ताते 
इन्द्रियजनितसुखकी इच्छा करनी दु:ःखते डरना सो यह भ्रम है। 
बहुरि इस प्रयोजनके भ्रथि भरहंतादिककी भक्ति किएं भी तीव्रकषाय 
होनेकरि पापबन्ध ही हो है ताते भ्रापकों इस प्रयोजनका अर्थि होना 
योग्य नाहीं । जाते भ्ररहंतादिककी भक्ति करते ऐसे प्रयोजन तो 
स्वयमेव ही संघ है। 

ऐसे भ्ररहंतादिक परम इष्ट मानने योग्य हैं। बहुरि ए अरहंता- 
दिक ही परममंगल हैं । इन विषें भक्तिभाव भये परममंगल हो है। 
जाते 'मंग' कहिये सुख ताहि 'लाति” कहिये देवे ग्रथवा “मं? कहिये 
पाप ताहि 'गालयति! कहिये गाले ताका नाम मंगल है सो तिनकरि 
पूर्वोक्त प्रकार दोऊ कार्यनिकी सिद्धी हो है। तातें तिनके परममंगल- 
पना सम्भव है। हे 

मसमलाच रण करन का कारण 

इहा कोऊ पूछे कि प्रथम ग्रन्थकी प्रादि विषे ही मगल किया सो 
कोन कारण ? ताका उत्तर-- 

जो सुखस्यौ ग्रन्थकी समाप्ति होइ, पापकरि कोऊ विध्न न होय,, 
या कारणते यद्दवा प्रथम मंगल किया है। 

इहां तकं--जो ग्रम्यमती ऐसे मंगल नाही करें हैं तिनके भो 
ग्रन्थकी समाप्तता भर विध्नका नाश होता देखिये है तहाँ कहा हेतु 
है ? ताका समाधान-- 

जो भ्रन्यमती ग्रन्थ करे है तिसविषे मोहके तीव्र उदयकरि भिशथ्यात्य 


820 कक 28% 
कवाय भावनिको पोकते विप्टीत शर्शतिकों भर हैं ताते ताकी 
मिधिध्य समाप्तला तौ ऐले मंगल किये बिना ही होइ + नो ऐसे 
अंगलमिकरि मोह मंद हो जाय ती वेखा विषरीत कार्य कैसे बने ? 
जहूरिि हम यहु ग्रन्ध करे हैं तिस बिषे सोहकी मंदसा करि बीतराग 
सत्वज्नानकों पोषते भ्रथनिको घरेंगे ततकी निविच्न समाप्सता ऐसे मंगल 
किये ही होय | जो ऐसे मगल न करे ती भोहका तीकज्पना <है, तब 
ऐसा उत्तम कार्य कैसे बने ? बहुरि बहु कहै जो ऐसे तो मानेंगे 
परन्तु कोऊ ऐसा मगल न करे ताक भी सुख देखिए है, पापका उदय 
न देखिये है भ्नरर कोऊ ऐसा मंगल करे है ताक भी सुख त देखिये 
है, पपका उदय देखिये है ताते पूर्बोक्त मंगलपना कंसे बने ? ताकौ 
कहिये है-- 

जो जीवनिक सकक्‍लेश विशुद्ध परिण।म अनेक जातिके है तिनकरि 
प्रनेक कालनिविये पूर्व बधे कर्म एक कालबिषे उदय भाव है। ताते 
जाके पूर्व बहुत धनका सचय होय ताके बिना कुमाए भी धन देखिए 
है »र देणा न देखिये है। प्रर जाके पूर्वे ऋण बहुत होय ताक॑ धन 
कुमावत भी देशा देखिये है भ्रर घन न देखिए है | परन्तु विचार किए, 
से कुमावना धन होनेहींका कारण है,ऋणका कारण नाहीं। तैसें हो 
जाक॑ पूर्व बहुत पुण्य बध्या होइ ताक इहाँ ऐसा मंगल बिना किए भी 
सुख देखिए है, पापका उदय न देखिए है। बहुरि जाके पूर्वे बहुत 
पाप बध्या होय ताके इहां ऐसा मगल किये भो सुख न देखिए है, 
भापका उदय देखिए है | परन्तु विचार किएतें ऐसा मंगल तो सुखका 
ही कारण है, पाप उदयका कारण नाहीं। ऐसे वुर्वोक्त मंगलका मंगल 
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पना कै है। ' न 

यहुरि वह कहै है कि यह भी मांगी परन्तु जिनेशासमंके भक्त 
देवादिक हैं घिमिनें तिस मंगल करमेवालेकी सहायता नम करी प्रर 
मंगल म॑ करनेधालेकी दंड ने दिया सो कौन कारण ? ताका 
समाधान-- 

जो जीवनिक सुख दुख होनेका प्रबंल कारण झपता कर्मंका उदय 
है ताहीके भ्रमुसारि बाह्य निभित्त बने हैं, ताते जाके पापका उदय 
होइ ताक सहायताका निमित्त न बने है भर जाक॑ पुण्यका उदय 
होइ ताक॑ दंडकाी भिर्मिस न वन है। यह मिमित्त कंसे न बने है सो 
कहिये है-- 

जे देवादिक हैं ते क्षयोपशम ज्ञानते सवंकों युगपत्त्‌ जानि सकते 
नाहीं, ताते मंगल करनेबाले वा न करनेवालेका जानपना किसी देवा- 
दिकके काहू कालविषें हो है। ताते जो तिनिका जानपना न होइ तो 
कंस सहाय करें वा दड दे | ग्रर जानपना होय तब झापके जो शब्रति 
मंदकषाय होइ तो सहाय करनेके वा दंड देनेके परिणाम ही न होंइ + 
अर तीत्रकषाय होइ तो धर्मानुराग होइ सके नाहों। बहुरि मध्यम 
कषायरूप तिस कार्य करनेके परिणाम भये भ्रर अपनी शक्ति नाहीं तो 
कहा करे । ऐसे सहाय करने वा दंड देनेका निमित्त नाहीं बने है। जो 
अपनौ शक्ति होय श्र आपके धर्मानुरागरूप मध्यमकघायका उदयतें तेसे 
ही परिणाम होइ झर तिस समय अन्य जीवका धर्म ग्रधर्मरूप कतंव्य 
जाने, तब कोई देवादिक किसी धर्मात्माकी सहाय करे वा किसी 
भ्रधर्मीको दंड दे है ऐसे कार्य होनेका किछ्कू नियम तो है नाहीं, 


हैइ ....... नकल अ्रकाशक 
ऐसे समाघान किया । इह इतना जानना कि सुख होनेकी, दुख न 
होबे को, सहाय करानेको, दुख द्यावनेकी जो इच्छा है सो कषायमय 
है, तत्काल बिधें वा भ्रागामी काल विष दुखदायक है। तातें ऐसो इच्छा 
कु छोरि हस तो एक वीतराग विज्येष ज्ञान होनेके ध्र्थी होइ भ्ररहता- 
दिककों नमस्कारादिरूप मंगल किया है। ऐसे मगलाचरण करि अब 
साथ्थक मोक्षमार्ग प्रकाशकनाम ब्रन्थका उद्योत्त करे हैं। तहा यहु ग्रन्थ 


अ्माण है ऐसी प्रतीति आवनेके अ्रथि पूर्व प्रनुतारका स्वरूप निरू- 


पिए है - 
ग्रन्थकी प्रमाणिकता और आगम-परम्परा 


अ्रकारादि अक्षर है ते श्रनादिनिधन हैं,काहुके किए नाहों, इनिका 
ग्राकार लिखना तो अ्रपनी इच्छाके प्रनुसार अभनेक प्रकार है परन्तु 
ओलनेमे शभ्रावे है ते प्रक्षर तो सत्र सवंदा ऐसेही प्रवत है सोई कह्मा 
है-- 'सिद्धो वर्णसमास्नाय: । याका अर्थ यहु-जो प्रक्षरनिका 
सम्प्रदाय है सो स्वयसिद्ध है। बहुरि वित अक्षरनिकरि निपजे 
सत्याथ के प्रकाशक पद तिनके समूहका नाम श्रुत है सो भी अनादि 
निधन है। जैसे 'जीव' ऐसा श्रनादिनिधन पद है सो जीवका जना- 
वनहारा है। ऐसे अपने अपने सत्य श्रथके प्रकाशक अनेक पद तिनका 
जो समुदाय सो श्रुत जानना । बहुरि जैसे मोतो तो स्वयसिद्ध है तिन 
विषे कोऊ थोरे मोती निकों, कोऊ घने मोतीनिकों, कोऊ किसी प्रकार 
कोऊ किसी प्रकार गूथिकरि गहना बनाव॑ है तेसे पद तो स्वयंतिद्ध है 
तिन विष कोऊ थोरे पदनिकों, कोऊ घने पदनिकों,कोऊ किसो प्रकार 
कोऊ किसो प्रकार गूथि ग्रन्थ बनावे हैं। यहां मैंमी तिन सत्याथ पद- 








चहुल। अधिकार श्श्‌ 
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निकों मेरो बुद्धि अनुसारिं यू थिक ग्रन्थ बनाऊँ हें सो मेरी सति करिं* 
कल्पित भूठे प्रथंके सूचक पद-या बिंधे नाही भू यू हू । लाते यह, ग्रन्थ 
फ्रवाण जानता 4 

इहँ प्रशन--जो तिन ,पदलिकी परम्परा इस ग्रन्थ फर्यत कैसे 
प्रवर्ते है ? ताका समाधान-- 

प्रनादितें तीर्थंकर केवली होते श्राये हैं तिनिके सबका ज्ञान हो हैं 
तातें तिन पदनिका वा तिनके अरथंनिका भी ज्ञान हो है। बहुरि 
तिन तीथकर केंवलीनिका जाकरि भप्रन्य जीवनिक पदनिके प्रथ॑निका 
ज्ञान होय ऐसा दिव्यध्वनि करि उपदेश हो है। ताके प्रनुसारि गण- 
धरदेव श्रंग प्रकीर्णकरूप ग्रन्थ गू थे है। बहुरि तिनके भ्रनुसारि भ्रन्य 
अन्य प्राचार्यादिक नाना प्रकार ग्रन्था दिककी रचना करें हैं। तिनिकों 
केई भभ्यासें हैं केई कहैं हैं केई सुने हैं, ऐस परम्परातें मार्ग चल्या 
आवे है। 

सो भ्रब इस भरतक्षेत्र विषे वतेमान शभ्रवसपिणी काल है, तिस- 
विष चौबीस तीथँंकर भए, तिनि विष श्रीवद्धमान नामा भ्रन्तिम तीर्थ- 
कर देव भये। सो केवलज्ञान विराजमान होइ जीवनिकों दिव्यध्वनि 
करि उपदेश देते भये । ताके सुननेका निमित्त पाय गौतम नामा 
गणधर भगम्य भ्रथ॑निकों भी जानि धर्मानुरागके वछते श्रगप्रकीर्णकनि 
की रचना करते भये । बहुरि वद्धंमान स्वामी तो मुक्त गए, तहाँ पीछें 
इस पंचम कालविषें तीन केवली भए, गौतम १, सुधर्माचार्य २, जम्बू- 
स्वामी ३, तहा पीछें कालदोषतें केवलज्ञानी होनेका तो भ्रभाव भया । 


+$8 जोड़कर या लिखकरि । 
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बहुरि केतेक काल तांई द्वादकांग के थाठी श्रुवकेवली रहे, पीछें 
तिनका भी अभाव सया 4 बंहुरि केतेक कालताई बारे प्रंभभिके पाक 
रहे (_ तिनने यह जानकर जो भविष्य कालमें हम सारिखि भी 
ज्ञानी न रहेंगे, ताते ग्न्थ रचना आरम्भ करी शौर द्वादशांगनुक्ूल 
प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग, द्रव्यानुयोगके ग्रन्थ रचे ।#&) 
पीछें तिनका भी भभाव भया । तब आराचार्यादिकनिकरि तिनिके 
प्रनुसारि बनाए ग्रन्ध वा अनुसारी ग्रन्थनिके अ्रनुसारि बनाए ग्रस्थ 
तिनड्डीकी प्रवृत्ति रही । तिब॒विषें भी काल दोषतें दुष्टनिकरि कितेक 
ग्रन्थनिकी व्युच्छिति भई वह महान्‌ ग्रन्थनिका अभ्यासादि न होनेतें 
व्यूल्छिति भई । बहुरि केतेक महान्‌ ग्रन्थ पाइए हैं तिनिका बुढ्धिकी 
मदतातें भ्रम्पास होता नाहीं । जेंसे दक्षिणमें गोमट्स्वामीके निकट 
मूलबद्री नगरविषे धवल महाधवल जयधवल पाहए हैं परन्तु दशेन- 
मात्र ही है। बहुरि कितेक ग्रन्थ अपनी बुद्धि करि भ्रभ्यास करने योग्य 
पाइए हैं। तिन विष भी कितेक ग्रन्थनिका ही भअ्रभ्यास बने है । 
ऐसे इस निक्ृष्ट काल विषे उत्कृष्ट जेनमतका घटना तो भया परन्तु 
इस परम्पराकरि श्रब भी ज॑न शास्त्रविषे सत्य श्रर्थके प्रकाशनहारे 
पदनिका सद्भाव प्रवतें है । 
ग्रन्थका रका आगमाभ्यास ओर ग्रन्थ रचना 
वहुरि हम इस काल विषें यहा भ्रब मनुष्यपर्याय पाया सो इस 
विषे हमारे पूर्व संस्कारतें वा भला होनहारतें जैनशास्त्रनिविषें 
के यह पंक्तियां खरडा प्रति में नही हैं, अन्य सब प्रतियों में हैं। इसोसे 
ग्रावश्गक जानि दे दी शई हैं । 
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झम्यास करनेका उद्यम होता भया | तातें व्याकरण, न्याय, गणित 
झादि उपयोगी ग्रथनिका किचित्‌ प्रस्यास करि टीकासनहित समयसार, 
फ्चास्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार, गोमट्सार, लब्धिसार, त्रिलोक- 
सार, तत्त्वाथथसूत्र इत्यादि शास्त्र अर क्षपणासार, पुरुषाथथंसिदृध्युपाय, 
अध्टपाहुड, आत्मानुशासन आदि शास्त्र अर श्रावक मुनिवा भ्राचारके 
प्रर्पक अनेक शास्त्र श्र सुस्दुकथासहित पुराणादि शास्त्र इत्यादि 
धनेक शास्त्र हैं तित विष हमार वुद्धि घनुसार भ्रभ्यास वर्त है । 
तिस करि हमारे हू किचित्‌ सत्याथे प्दनिका ज्ञान भया है। बहुरि इस 
निकृष्ट समय विषे हम सारखे मद बुद्धो नितें भा हीन बुद्धिके धनो घने 
जन अवलोकिए हैं। तिनिकों तिन पदनिका अर्थज्ञान होनेके अरथि 
धर्मानुरागके वशते देशभाषामय ग्रन्थ करनेकी हमारे इच्छा भई । 
ताकरि हम यहु ग्रन्थ बनावे हैं सो इस विर्ष भी अ्रर्थंसहित तिनहो 
पदनिका प्रकाशन हो है। इतना तो विशेष है जैसे प्राकृत सस्क्ृत 
छास्त्रनिविषे प्राकृत सस्कृत पद लिखिए हैं तसें इहाँ ग्रपश्नश लिए 
वा यथार्थपनाको लिए देशभाषारूप पद लिखिए हैं परन्तु प्रथविषे 
व्यभिचार किछ नाही है। ऐसे इस ग्रथपर्यन्त तिन सत्याथे पदनिकी 
परम्परा प्रवर्ते है । 

इहा कोऊ पूछे कि परम्परा तो हम ऐसे जानी परन्तु इस पर- 
म्पराविषे सत्य!र्थ पदनिहीकोी रचना होतो आई, श््सत्यार्थ पद ने 
मिले ऐसी प्रतोति हमको कंसे होय । ताका संग्रावम्न -- 

असत्यपद रचना का प्रतिषण 
असत्या्थ पदनिकी रचना अति तीब् बपाय ४ए बिया बने नहा 


रै 
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जातें जिस असत्य रचनाकरि परम्परा अनेक जोवनिका महा बुरा 
होय, आपकों ऐसी महा हिसाका फलकरि नक॑ निगोदविषें गमन करना 
होय सो ऐसा महाविपरोत कार्य तो क्रोध मान माया लोभ गत्यन्त 
तीम्न भए ही होय | सो जेनधमंविषें तो ऐसा कषायवान्‌ होता नाही । 
प्रथम मूल उपदेशदाता तो तोर्थकर भये सो तो स्वेथा मोहके 
नादाते सर्व कषायनि करि रहित ही हैं। बहुरि ग्रन्थकर्ता गणघर वा 
आचाये ते मोहका मन्द उदयकरि सर्व बाह्य अभ्यन्तर परिग्रहकों 
त्यागि महा मदकषायी भए हैं, तिनिके तिस मदकषायकरि किचित्‌ 
शुमोपयोगही की प्रवृत्ति पाइए है सो भी तीव्रकषायी नाहों हैं, जो बाके 
तीब्रकषाय होय तो सर्वकषायनिका जिस तिस प्रकार नाश करणहारा 
जो जिनधर्म तिस विष रुचि कंसे होइ अ्रथवा जो मोहके उदयतें भ्रन्‍्य 
कार्यनिकरि कषाय पोपषे हैं तो पोषों परन्तु जिनआ्राज्ञा भगकरि 
प्रपनी कधाय पोषे तो जेनीपना रहता नाही, ऐसे जिनधम्मविषे ऐसा 
तीव्रकषायी कोऊ होता नाही जो अ्रसत्य पदनिकोी रचनाकरि परका 
अर अपना पर्याय पर्यायविषे बुरा करे । 

इहां प्रशन--जों कोऊ जैनाभास तोतन्र कषायी होय असत्याथ पद- 
निको जैन शास्त्रनिविषे मिलावे, पीछे ताकी परम्परा चलि जाय तो 
कहा करिये ? 

ताका समाधान--जैसें कोऊ साँचे मोतिनिके गहनेविषें भूठे मोदो 
मिलाव॑ परन्तु भलक मिले नाही ताते परोक्षाकरि पारखो ठिगावते। 
भी नाहीं, कोई भोला होय सो हो मोती नामकरि ठियावे है । बहुदि 
ताकी परम्परा भी चाल नाही, श्षीघ्र ही कोऊ भूँठे मोतिनिका निपेव 
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कर है। तेपे काऊ सत्यार्थ पदतिके समूहरूप जैनशास्त्रनिविषे अस- 
स्थार्य पद भिलावे परन्तु जेनशास्त्रके पदनिविषे तो कषाय मिटाव- 
सेका वा लौकिक कायें घटावनेका प्रयोजन है अर उस पापीने जे 
असत्याथ पद मिलाए हैं तिन विषषें कधाय पोषनेका वा लौकिक कार्य 
साधनेका प्रयोजन है, ऐसे प्रयोजन मिलता नाहीं, ताते परोक्षाकरि 
ज्ञानो ठिगावते मो नाही, कोई मूखें होय सो ही जैनशास्त्र नामकरि 
ठिगावे है। बहुरि वाको परम्परा भी चाले नाही,शीघ्र ही कोऊ तिन 
असत्यार्थ पदनि का निषेध कर है | बहुरि ऐसे तोब्रकषायी जेनाभास 
इहाँ इस निरृष्ट कालविष हो हैं, उत्कृष्ट क्षेत्रकाल बहुत हैं,तिस विषे 
नो ऐसे होते नाहीं | ताते जन शास्त्रनि विषे असत्या्थ पदनिकों 


घरम्परा चाले नाहीं, ऐसा निश्चय करना । 
बहुरि वह कहै. कि कषायनिकरि तो असत्यार्थ पद के मिलाव॑ 


परन्तु ग्रंथ करनेवालेक॑ क्षयोपशमज्ञान है ताते कोई अन्यथा ग्रथ भासे 
त्ताकरि असत्यार्थ पद म्िलाव ताकी तो परम्परा चले;? 
ताका समाधान-- 

मूल ग्रंथकर्ता तो गणधरदेव हैं ते आप च्यार ज्ञानके घारक हैं 
झर साक्षात्‌ केवलोका दिव्यध्वनि उपदेश सुने हैं ताका अतिशयकरि 
सत्त्यार्थ ही भासे है । श्रर ताहीके अनुसार ग्रन्थ बनावे हैं। सो उन 
ग्रन्थनिविषे तो असत्यार्थ पद कैसे गूथे जांय अर अन्य भ्राचार्यादिक 
ग्रन्य बवावे हैं ते भो यवरायाग्य सम्यग्तशानके घारक हैं । बहुरि ते 
विन मूलग्रन्थनिकी परंपराकरि ग्रंथ बनावे हैं। बहुरि जित पदनिका 
आपकों ज्ञान न होइ तिनकी तो आप रचना करे ताहीं अर जिन पद- 
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लिका ज्ञान होइ तिनकों सम्यस्जान प्रमाणत ठोक करि गूथ्र हैं सो 
प्रथम तो ऐसी सावधानी विषे असत्य!थ पद गूथे जाय नाही अर 
कदाचित्‌ श्लापको पूवं ग्रन्थनिके पदनिका श्रयं अन्यथा ही भार्स अर 
भ्रपनी प्रमाणतामे भी तेसे ही आजाय ता याका जिल्छू साराक॑ 
नाही । परन्तु ऐसे कोईकों भास सबहीकों तो न मास । ताते जिनको 
सत्यार्थ भास्या होय ते ताका निषेषकरि परपरा चलने देते नाही । 
बहुरि इतना जानना-जिनकों अन्यथा जाने जीवका बुरा होय ऐसा देव 
गुरु धर्मादिक वा जीवादिर तत्त्वनिकों तो क्षद्धानी जैनी ग्रन्यथा जाने 
ही नाहीं, इनिका तो जनश्यास्त्रनिविषे प्रसिद्ध कथन है श्रर जिनको 
अ्रमकरि अन्यथा जाने भी जिन ब्ाज्ा गाननेते जोवक बुरा न होइ, 
ऐसे कोई सूक्ष्म श्र है तिन विष किसीकों कोई अर्थ अन्यथा 
प्रमाणतामें ल्यावे तो भी ताका विशेष दोष नाही सो गोमट्टसारविफे 
कह्या है- 
सम्माइट्ट्री जीवो उवइट्ट हवयर्ण ठु सहहूदि । 
सहहदि श्रसब्भाव॑ ग्रजाणसाणों युरुणियोगः ॥१॥ 

याका प्रथं-सम्यर्ह्ष्टी जीव उपदेश्या सत्यवचनकों श्षद्धान करें 
है श्र अजाणमाण गृरुके नियोग ते असत्यको भी श्रद्धान करे है, 
ऐसा कह्मा है। बहुरि हमारे भी विशेष ज्ञान नाहीं है अर जिनग्नाज्ञा 
भंग करनेका बहुत भय है परन्तु इस ही वित्तारके बरूते ग्रंथ करनेका 
साहस करे हैं सो इस ग्रंथ विषें जसें पूर्व प्रत्थनिर्गें वर्णन है 
लैसे ही वर्णन करेंगे । अ्रशवा की एरवं* ग्रस्थनिल्चि सामान्य गढ़ 

88 वश नाही ॥ 
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अनलीजट अल 


बर्णन था ताका विशेष प्रमट करि इहाँ वणत करेगे । सों ऐसे वर्णन 
करनेविषे मैं ता बहुत सावधानी ,राखूगा अर सावधानी करते भी 
कही सूक्ष्म अथ्थंका अन्यथा वर्णन होय जाय तो विश्येब बुद्धि मान होइ 
सो सवारकरि शुद्ध करियो यह मेरा प्राथंता है। ऐस शास्त्र करने- 
का निश्चय किया है । अब इहाँ के शास्त्र बाँचन सुनने याग्य है 
धर लिन शास्त्रनिके वक्ता ता केसे चाहिएु सो वन करिए है ।, 
बांचने सुनने योग्य शास्त्र 

जे मास्त्र मोक्षमामंका प्रकाश करे है तेई शास्त्र वाचने सुनने योग्य 
हैं। जाते जीव सपा रविषे नाना दुःखनिकरि पाड़ित हैं, सो शास्त्ररूपी 
दीपककरि मोक्षमार्गका पावे तो उस मार्ग वि आप बमनकरि उन 
दुःखनित मुक्त हाय । सो मोक्ष भाग एक वीतराग भाव है, ताते जिन 
शास्त्रनिविषें काहुप्रकार राग-दब-्मोहू भावनिका निषेध करि बीत- 
राग भावका प्रयोजन प्रकट किया हाय तिनिही शास्त्रनिका वांचना 
सुनना उरवित है | बहुरि जिनशास्त्रनितिष शुद्भार भोग कोतूहलादिक 
प्रोषि रागभावका अर हिसा-युद्धादिक पांपि द्घभावका अर अतत्व 
धरद्धान पोषि माहुजावका प्रवाजन प्रगट किया होथ ते शास्त्र ताहीं 
शस्त्र हैं। जात जिन राग-द्रष-माहू भावनिकरि जांव अवादिते दुःखी 
भया तिनको वासना जीवके बिना थिखाई ही थी। वहु।र इन श्ास्त्रनि 
केरि तिनहीका पोषण किया, भले होनेको कहा शिक्षा दीनी । जीवका 
स्वभाव घात ही किया ताते ऐवे शास्त्रनिका वांचना सुनना उचित 
नाहीं है । इहाँ वाचता सुनना जैंसें कह्मया तसे ही जोड़ना सोखना 
सिखावना लिखना लिखावना,ग्रादि कार्य भी उपलक्षणकरि जान 





श्र मोक्षमाग-प्रकाशक रन 
लेनें । ऐसे साज्ञात्‌ वा परम्पराकर वीतरागभावकों पोर्षे ऐसे 
दास्त्रहीका भ्रभ्यास करना योग्य है । 
वक्‍ता का स्वरूप 
अब इनके वक्ताका स्वरूप कहिये है | प्रथम तो वक्ता कंसा होना 
चाहिए, जो जेन शद्धानविषे हृढ़ होय, जाते जो आप अश्वद्धानी होम 
तो औरकों श्रद्धानी कंसे करे ? श्रोता तो आपहीते हीनबुद्धि के धारक 
है तिनकों कोऊ युक्तिकरि श्रद्धानी कंसे करे ? ग्र श्रद्धान हो सर्व 
धर्मका मूल है। बहुरि वक्ता कैसा चाहिए, जाक॑ विद्याभ्यास करनेतें 
शास्त्र वांचनेयोग्य बुद्धि प्रणट भई होय. जाते ऐसी शक्ति बिना वक्ता- 
पनेंका भ्रधिकारी कंसे होय । बहुरि वक्ता कैसा चाहिए, जो सम्य- 
ख्ञानकरि सर्व प्रकारके व्य वहार निव्चयादिरूप व्याख्यानका श्रभि- 


श्राय पहचानता होय, जाते जो ऐसा न होय तो कही भ्रन्य प्रयोजन 
लिए व्यास्यान होय ताका श्रन्य प्रयोजन प्रगटकरि विपरीत प्रवृक्ति 


करावे | बहरि वक्ता कंसा चाहिए, जाक॑ जिनभआाज्ञा भग करनेका 
बहुत भय होय, जाते जो ऐसा न होय तो कोई अभिप्राय विचारि 
सूत्र-विरुद्ध उपदेश देय जीवनिका बुरा करे। सो ही कह्या है-- 
बहु गुणविज्जाणिलयो श्रसुत्तमासी तहाबि मुत्तव्वो । 
जह वरमणिजुत्तो वि हु विग्धवरो विसहरो लोए ॥१॥ 
याका अथ--जो बहुत क्षमादिक गुण अर व्याकरण आदि 
विद्याका स्थान है तथापि उत्सूत्रभाषी है तो छोडने योग्य ही है। जैसे 
उत्कृष्टमणिसयुक्त है तो भी सपे है सो लोकविषे विघ्नका ही करण- 
हारा है। बहुरि वक्ता कसा चाहिए, जाक॑ शास्त्र वांचि आजीविका 


पहला श्रधिकार श्र 
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धादि लौकिक कार्य साधनेकी इच्छा न होय, जातें जो श्राशावान्‌ 
होइ तो यथार्थ उपदेश देद सके नाहीं, वार्क तो किछू श्रोतानिका 
ग्रभिप्रायके प्रनुसार व्याख्यातकर अपने प्रयोजन साधनेका हीं 
साधन रहें प्र श्रोतानिते वक्ता का पद ऊचा है परन्तु यदि वक्ता 
लोगी होय तो वक्ता श्राप ही हीन हो जाय, श्रोता ऊँचा होय । बहुरि 
वक्ता कंसा चाहिए,जाक॑ तीब्र क्रोध मान न|होय,जात तीज क्रोधी मानी 
की, निंदा होय, श्रोता तिसतें डरते रहैं, तिसत म्पना हित कैसे करें। 
बहुरि वक्ता कंसा चाहिए, जो आप ही नाना प्रइन उठाय झ्याप हो 
उत्तर करे अथवा भ्रन्य जीव श्रनेक प्रकारकरि बहुत बार प्रहन करें 
तो मिष्टवचननिकरि जैसे उनका सन्देह दूरि होय तैसें समाधान करें। 
जो श्रापर्क उत्तर देनेकी सामर्थ्य न होय तो या कहैँ, याका मोकों 
ज्ञान नाहीं, किसी विशेष ज्ञानीस पूछऋर तिहारे,ताई उत्तर दूगा 
बरथवा कोई समय पाय विशेष जानी तुमसों मिले तो पूछ कर भ्रपना 
सन्देह दूर करना और मोक़ू बताय देना। जाते ऐसा न होय तो 
अभिमानके वशते अपनी पण्डिताई जनावनेकों प्रकरण विरुद्ध श्रथे 
उपदेश, ताते श्रोतानका विरुद्ध श्रद्धान करनेतें बुरा होय, जेनधर्मकी 
निदा होय । जाते जो ऐसा न होइ तो श्रोताश्रोंका सदेह दूर न होई तब 
कल्याण कंसें होइ भर जिनमतकी प्रभावना होय सक॑ नाहीं | बहुरि 
वक्ता कंसा चाहिए, जाक॑ ग्रनीतिरूप लोकनिद्य कार्य॑निको प्रवृत्ति न 
होय, जातें लोकनिद्व कार्यनिकरि हास्यका स्थान होय जाय तब तांका 
क्चन कौन प्रमाण कर,जिनघमको लजाव । बहुरि वक्ता कैसा चाहिए, 
जाका कुल हीन न होय, अ्ंगहीन न होय, स्वर भड्ू न हो व, मिध्टवचन 


४ 
होय, प्रभुत्व होय ताते लोकविषे मान्य होय जातें जो ऐसा न होय तो 
ताकों वक्तापनाकी महतता शोभ नाही | ऐसा वक्ता होय । वक्ताविषें 
मे गुण तो अवदय चाहिएं सो हो प्रात्मानुशासन बियें कहा है । 
प्राश्ः प्राप्तससमस्तशास्त्रहदयः प्रव्यक्तलोकस्थितिः । 
प्रास्ताशः प्रतिभापरः प्रशमवान प्रागेव दुष्टोत्तरः ॥ 
प्रायः प्रश्नसहः प्रभुः परमनोहारी परानिन्दया । 


ब्र याद्धस्मंकथां गणी गुणनिधि: प्रस्पष्टमिष्टाक्षरः ॥१॥ 
याका प्रथं--बुद्धि मान होइ,जाने समस्त शास्त्रनिका रहस्य पायः 


होय, लोकमर्यादा जाक॑ प्रगट भई होय, आशा जाके भस्त भई होव, 
काँतिमान्‌ होय, उपशमी होय, प्र४३ किये पहले ही जाने उत्तर देख्या 
होय, बाहुल्यपने प्रतननिका सहनहारा होय, प्रभु होय, परकी वा पर- 
करि अपकी निन्‍दा करि रहितपता होय, परके मनका हरनहारा होय, 
गृणनिधान होय, रपध्ट मिष्ट जाके वचन द्वोंय, ऐसा सभा का नायफ 
धर्मफथा कहै। बहुरि वक्ताका विशेष लक्षण ऐसा है जो थार्क ब्याकश्ण 
स्थायादिक था बड़े-बड़े जनशास्प्रतिका विशेष ज्ञान होय तो 
विशेषपने ताकों वक्तापनों शोभे । बहुरि ऐसा भो होय भर अध्यात्म- 
रसकरि यथाथ अपने स्वरूपका ग्रनुभव जाफे न भया होय सो जिन- 
धर्मेका मर्म जाने ताहों, पद्धतिही करि वक्ता होय है। अध्यात्म रसमय 
साँचा जिनधर्मका स्वरूप वाकरि कंसे प्रथट किया जाय, ताते आत्म- 
ज्ञानी होई तो सांचा वक्तापनों होई, जातें प्रववनसार विधषे ऐसा कहा 
है । भागमज्ञान, तत्त्वायंश्रद्धान, संगयमभाव ये हीनों ग्रात्मज्ञानकरि 
शून्य कार्यकारी ताहीं | बहुरि दोहापाहुडविर्षे ऐसा कहा है- 
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पंडिय पंडिय पंडिय कण छोडि बितुस कंडिया | 

पय-अत्यं तुट्टोंसि परमत्थ ण जाणइ मढोसि ॥ १ ॥ 

याका अअथ-हे पांडे ! हे पांडे ! हे पांडे ! तू कण छोडि तुसहो काटे है. 
सू भ्रथ प्र शब्द विर्षे सन्तुष्ट है, परमार न जाने है, तातें मूल ही है- 
शेसा कह्मा है अर चौदह विद्यानिविषे भी पहले ग्रध्यात्मविद्या 
प्रधान कहो है। ताते अध्यात्मरसका रसिया वक्ता है सो जिनधम्मके 
रहस्यथका वक्ता जानना । बहुरि जे बुद्धि ऋरद्धि के धारक हैं वा अवधि- 
मन:पर्यय केवलज्ञानके धनो वक्ता हैं ते महावक्ता जानने । ऐसे 
बक्तातिके विशेष गुण जानने । सो इन विशेष गुणनिका धारी वक्ता- 
का संयोग मिले तौ बहुत भला है ही श्रर न मिले तो श्रद्धानादिक 
गुणनिके धारी वक्तानिहीके मुखतें शाम्त्र सुनना । या प्रकार ग्रुणके 
घारो मुनि वा श्रावक तिनके मुखते तो शास्त्र सुनना योग्य है प्र 


पद्धति बुद्धि करि वा शास्त्र सुतनेके लामकरि श्षद्धानादि गुण रहित 
पापी पुरुषनिके मुखतें झास्त्र सुनना उचित नाहीं । उक्त च-- 


से जिण आाणपरेण य धम्मो सोयव्व सुगुरुपासस्मि । 
झह उचिओझो सद्धाओ तस्सुवएसस्सकहगाशो ।१॥ 
याका अथे--जो जिन ग्राज्ञा मानने विषे सावधान हैं ता कि 
निग्नेन्थ सुगुरु हीके निकटि धर्म सुनना योग्य है भ्रथवा तिस सुगुरुहीके 
उपदेशका कहनहारा उचित श्रद्धानी श्रावकके मुखते धर्म सुनवा धोग्य 
है। ऐसा जो वक्ता घमंबुद्धिकरि उपदेश दाता हाय सो ही झपना श्र 
भन्य जीवनिका मला करें है अर जो कषायबुद्धि करि उपदेक्ष दे है 
स्रौश्नपना भर अन्य जीवनिका बुरा करे है, ऐसा जानना। ऐसे वक्ता- 
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का स्वरूप कद्मा, झ्रब श्रोताका स्वरूप कहैं हैं -- 


श्रोताका स्वरूप 
भला होनहार है तातें जिस जीवक॑ ऐसा विचार आ्रावे है कि में कौन 


हैं? मेरा कहा स्वरूप है ? (अर कहांतें आ्राकर यहां जन्म धारधा है और 
मरकर कहाँ जाऊँगा १&) यह चरित्र कंसे बनि रह्मा है ? ए मेरे भाव 
हो हैं तिनका कहा फल लागेगा,जीव दु.खी होय रह्या है सो दुःख दूरि 
होनेका कहा उपाय है, मुझकों इतनी बातनिका ठीककरि किछू मेरा 
हित होय सो करना, ऐसा विचारते उद्यमवत भया है । बहुरि इस 
कार्यकी सिद्धि थ्ास्त्र सुतनते होती जानि शअ्रति प्रीतिकरि शास्त्र सुने 
है, किल्नू पूछना होय सो पूछे है बहरि गृरुनिकरि कह्या अर्थकों भपने 
अतरंगविय बारम्बार विचार है बहुरि श्रपने विचा रतें सत्य प्रथंनिका 
निशचयकरि जो कतंव्य होय ताका उद्यमी होय है, ऐसा तो नवीन 
श्रीताका स्वरूप जानना । वहुरि जे ज॑नधम्मंके गाढ़े श्रद्धानी हैं श्र 
नाना शास्त्र सुननेकरि जिनकी बुद्धि निर्मेल भई है। बहुरि व्यवहार 
निदचयादिकका स्वरूप नीके जानि जिस अथकों सुने है ताकों यथावत्‌ 
निरचय जानि अ्वधारे है ! बहुरि जब प्रश्न उपजे है तब झति विनय- 
वान होय प्र॥न करे है अथवा परस्पर अ्रनक प्रश्नोत्त रकरि वस्तुका 
निर्णय करे है, शास्त्राभ्यास विषे अति आ्रासक्त हैं, घम्मंबुद्धि करि निद्य 
कार्यनिके त्यागी भए हैं ऐसे शास्त्रनिके श्रोता चाहिएं। बहुरि श्रोता- 


निके विशेष लक्षण ऐसे है । जाके किछू व्याकरण नन्‍्यायादिकका वा 
बडे जैनशास्त्रनिका ज्ञान होय तो श्रोतापनों विशेष शोभ है । बहुरि 


क यह पंक्तियां खरडा प्रति में नहीं हैं, श्र्य सन प्रतियों में हैं। उसीसे 
झावदशक जानि यहाँ दे ढौ गई हैं । 
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ऐसा भी ओता है अर वाक श्रात्मज्ञान न भया होय तो उपदेदाका 
सरम समभि सके नाही ताते श्रात्मज्ञानकरि जो स्वरूपका भ्रास्वादी 
भया है सो जिनधम्म के रहस्यका श्रोता है । बहुरि जो श्रतिशयबंत 
बुद्धिकरि वा श्रवधिमन: पर्ययकरि संयुक्त होय तो वह महान आता 
जानना । ऐसे श्रोतानिके विशेष गुण हैं! ऐसे जिनशास्त्रनिके श्रोता 
चाहिएँ। बहुरि शास्त्र सुननेतें हमारा भला होगा, ऐसो बुद्धिकरि जो 
शास्त्र सुने हैं परन्तु जञानकी भनन्‍्दताकरि विशेष समझे नाही, तिनिके 
पुषण्यबन्ध हो है, कार्य सिद्ध होता नाहीं । बहुरि जे कुलवृत्तिकरि वा 
सहज योग बनने करि श्ञास्त्र सुने हैं वा सुने तो हैं परन्तु किछू अश्रव- 
घारण करते नाहीं, तिनके परिणाम अ्रनुसार कदाचित पुण्यबन्ध हो: 
है कदाचित पापबंध हो है। बहुरि जे मद मत्सर भावकरि शास्त्र सुने 
हैं वा तक करनेहीका जिनका श्रभिप्राय है. बहुरि जे महतताके श्रथि 
वा किसी लोभादिकका प्रयोजनके अ्रथि शास्त्र सुनें हैं, बहुरि जो 
शास्त्र तो सुने है परन्तु सुहावता नाही. ऐसे श्रोतानिके केवल पापबन्ध 
ही हो है । ऐसा श्रोतानिका स्वरूप जानना । ऐसे ही यथासम्भव 
सीखना सिखावना आदि जिनके पाइए तिनका भी स्वरूप जानना। 
या प्रकार शाम्त्रका अर वक्ता श्रोताका स्वरूप कह्या सो उचित दास्त्र 
को उचित वक्ता होय वाचना,उचित श्रोता होय सुनना योग्य है । भ्रब 
यहु मोक्षमार्गप्रकाशक नाम झास्त्र रचिए है ताका सार्थकपना 
दिखाइए है- 


मोक्षमागंप्रकाशक ग्रंथकी सार्थकता 
इस संसार अभटठवी किषे समस्त जीव हैं ते कम्मेनिमित्त ते निपजे 
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जे नाता प्रकार दुःख तिनकरि पीढ़ित हो रहे हैं। बहुरि तहाँ मिच्या 
प्रन्धकार व्याप्त हाय रहा है। ताकरि तहाँतें मुक्त होनेका मार्ग पावले 
नाहीं, तडफि तड़फि तहा ही दुःखका सहे हैं। बहुरि ऐसे जीवनिका 
भला होनेकों कारण तीथंकर केवली भगवान सो ही भए सूय्ये, ताका 
जया उदय, ताको दिव्यध्वनिरूपों किरणनिर्कार तहाँते मुक्त होनेका 
मार्ग प्रकाशित किया। जैयें सूर्वके एसो इच्छा नाहा जो मैं मांगे 
प्रकाश परन्तु राहज ही वाकी #िरण फल ई ताकरि मार्सेका प्रका- 
शन हो है तेप्ने ही केवली वीउराव हैँ ताते ताक ऐसी इच्छा नाही जा 
हम मोक्षमार्ग प्रगट करें परन्तु सहज ही प्रघातिकमेनिका उदयकरि 
विनका शरी ररूप पुदगल दिव्यध्वनिरय परिणमे है ताकरि मोक्ष- 
'आगंका प्रकाशन हो है। बहुरि गणघ रदेवनिके यहु विचार झाया कि 
जहाँ केवली सुयक्षा प्रस्तपना होइ तहां जीव मोक्षमागंकों कैसे पावे 
प्र मोक्ष मार्ग पाएं बिना जीव दुःख सहेगे, ऐसी करुणाबुद्धि करि अंग 
भ्रकीणंकादिरझूप ग्रन्थ तेई भए महास्‌ दीपक तिनका उद्यात किया । 
बहुरि जैसे दीपक करि दीपक जोवनेत दीपकनिकी परम्परा प्रवर्ते तेसे 
आचायादिकनिने तिन ग्रस्थनिते अन्य ग्रन्थ बनाए । बहुरि तिनड़ते 
“किनहूने भ्रन्य ग्रंथ बनाए । ऐसे ग्रथनिते ग्रथ होनेने प्रंथनिको परम्परा 
बर्ते है। मैं भी पूर्वग्रन्थनिते इस ग्रन्थकों बनाऊ हु । बहुरि जैसे सूर्य 
वां स्व दोपक हैं ते मार्गकों एकरूपही प्रकाश हैं तेते दिव्यध्यति वा 
सर्व ग्रन्थ हैं ते मोक्ष मागंकों एकरूप ही प्रकाशे है। सो यह भी सस्थ 
मोक्षमार्गकों प्रकाश है। बहुरि जेसे प्रकाशे भी नेशन्नरहित था नैन्न- 
विकार सहित पुरुष है तिनफ्न मार्ग सूकता नाहीं तो दोपकर्क तो 
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भागे प्रकादाब पनेका अभाव भया नाही, तैसे प्रगट किये भी जे मनुष्य 
हान रहित हैं वा मिथ्यात्वादि विकार सहित है तिनकू मोक्षमार्ग 
सूभता नाहीं तो ग्रन्थक तो मोक्षमार्ग प्रकाशकपनेका अभाव “भया 
नाहीं । ऐसे इस ग्रन्थका मोक्षमार्ग प्रकाशक ऐसा नाम साथंक जानना | 

इहां प्रझन- जो मोक्षमागे के प्रकाशक पृ्व ग्रन्थ तो थे ही, तुम 
नवीन ग्रन्थ काहे को बनावो हो ? 

ताका समाधान- जैसे बड़े दीपकनिका तो उद्योत बहुत तेला- 
दिवका साध्नतं रहै है, जिनके बहुत तेलादिककी शक्ति न होइ 
तिनको स्तोक दीपक जोड़ दीजिये तो वे उसका साधन राखि ताके 
उद्योतते अपना कार्य बर तंसे बड़े ग्रन्थनिका तो प्रकाश बहुत ज्ञाना- 
दव का साधनते रहै है, जिनके बहुत ज्ञानादिककी णक्ति नाही तिनकू' 
स्‍्तोक ग्रन्थ बनाय दीजिये तो वे वाका साधन राखि ताके प्रकाशत्तें 
अपना कार्य करे । त!ते यह स्तोक सुगम ग्रन्थ बनाइए है। बहुरि इहा 
जो मैं यह ग्रन्थ बनाऊ हू सो कषायनितें भ्पना मान बधावनेकों वा 
लोभ साघधनेकों वा यद्द होनेकों वा ग्रपनी पद्धति राखेनेवों नाहीं बनाऊ 
हूं । जिनके व्याकरण स्यथायादिव का वा नयप्रमाणादिदा वा विशेष 
अथनिका ज्ञान नाही तातें तिनक॑ बड़े ग्रन्थनिका अभ्यास तौ बनि 
सके नाहीं। वहुरि कोई छोटे ग्रन्थनिका भ्रम्यास बने तो भी यथार्थ 
अर्थ भासे नाही । ऐसे इस समय्वियें मदज्ञानवान्‌ जीव बहुत देखिये 
हैं तिनिका भला होनेके ग्रथि धर्मबुद्धितें यह भाषा मय ग्रन्थ बनाऊं 
हूँ । बहुरि जेसे बड़े दरिद्रोकों अवलोकनमात्र चिस्तामणिकों प्राप्ति 
होग अर बह ने अबदोदोी तहरि जैसे बोरीकू अयूर पान करावे 
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अर बह न करे तेसे संसारपीड़ित जीवकों सुगम मोक्षमागेके उपदेश 
-का निमित्त बने भर वह अभ्यास न करे तो वाके अ्रभाग्यकी महिमा 
का वर्णन हमतें तो होइ सके नाहीं । वाका होनहारहीकों विचारे 
अपने समता आबे । उक्त च-- 
साहीण गुरुजोंगे जे ण सुणंतीह धम्मबयणाईं । 
ते धिट्टदुद्डचित्ता अह सुहुडा भव भयविहृणा ॥ ११ 

स्वाधीत उपदेशदाता गुरुका योग जुड़ें भी जे जाव धम्म वचन- 
निकों नाही सुने हैं ते धीठ हैं अर उनका दुष्टचित्त है. प्रथवा बिस 
संसार भयते तीर्थकरादिक डरे तिस ससार भयकरि रहित हैं, ते बड़े 
सुभट हैं । बहुरि प्रवचनसारविषेभी मोक्षमागंका भ्रधिकार किया है 
तहां प्रथम ग्रागमज्ञान हो उपादेय कह्या, सो इस जीवका तो मुख्य 
कत्तेव्य श्रागमज्ञान है, याकों होते तत्वनिका श्रद्धान हो है, 
तत्वनिका श्रद्धात भए संयमभाव हो है अर तिस आ्राममर्ते 
आत्मज्ञानको भो प्राप्ति हो है तब सहज हो मोक्षकी प्राप्ति हो है । 
बहुरि धम्मके अनेक अंग हैं तिनविषे एक ध्यात बिना यातें ऊंचा 
पौर घम्मका भ्रग नाही है ताते जिस तिस प्रकार श्रागम अभ्यास 
करना योग्य है । बहुरि इस ग्रंथका तो वांचना सुनता विचारना 
धना सुगम है, कोऊ व्याकरणादिकका भी साधन न चाहिए, तातें 
अवश्य याका अम्यासविषे प्रवर्तो, तुम्हारा कल्याण होगा । 
इति श्रोमोक्षमार्गप्रकाशक नाम शास्त्रविययें पोठबन्ध- 


प्ररूपक प्रथम भ्रधिकार समाप्र भया ॥१॥ 
+>-पपहटहीछे्कितन 


दूसरा अधिकार 


संसार अ्रवस्थाका स्वरूप 
दोहा 
मिथ्यामाव अभावतं, जो प्रग्टे निजभाव । 
सो जयवंत रहो सदा, यह ही मोक्ष उपाय ॥१५७ 

ग्रब इस श्ञास्त्रविष मोक्ष मागेका प्रकाश करिए है । तहां बन्धनतें 
छूटनेका ताम मोक्ष है । सो इस आत्माक कम्मंका बन्धन है बहुरि 
तिस बन्धनकरि आत्मा दु.खी होय रह्मा है। बहुरि यार्क दुःख दूदि 
करनेहीका निरन्तर उपाय भी रहै है परन्तु सांचा उपाय पाए बिना 
दुःख दूरि होता नाही श्रर दुःख सहा भी जाता नाही ताते यहु जीव 
व्याकुल होय रह्म। है । ऐसे जीवको समस्त दुःखका मूल कारण कर्म 
बन्धन है ताका प्रभावरूप मोक्ष है सोहो परम हिंक है। बहुरि बाका 
सांचा उपाय करना साहा कर्तव्य है ताते इसहीका याकों उपदेश 
दोजिए है। तहाँ जैमे बेच है सो रोगसहित मनुष्यको प्रथम तो रोगका 
निदान बतावे, ऐसे यहु॒ रोग भया है बहुरि उस रोगक निमित्ततें 
याके जो जो ग्रवस्था होती होय सो बतावे, ताकरि वार्क निश्चयहोय 
जो मेरे ऐसे ही रोग है । बहुरि तिस रोगके दूरि करनेका उपाय 
अतेक प्रकार बतावे प्रर विस उपरायको ताक्रो प्रतोति अनावे, इतना 
नो वद्यका बतावना है । बहुरि जो वहू रोगी ताका साधन करे तो रोग 
ते मुक्त होई श्रयता स्वमावरूप प्रवर्ते सो यहु रोगीका कतब्य है । तंसें 
हा इडाँ कमजस्थनयुक्त जोजको प्रयम तो कर्म बन्धनका निदान बताइए 
है, ऐसे यहु करमंबन्धन भया है बहुरि उस कर्मबन्धनके निमित्त तें 
याक॑जो जो अवस्था होती होय सो बतावे, ताकरि जीवर्क 
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निशचय द्वोय जो मेरे ऐसे ही कर्मबन्धन है। बहुरि तिस क्मबन्धनके 
दूरि होनेका उपाय अनेक प्रकार बताई है अर तिस उपायकी याको 
प्रतीति अ्नाइये है,इतना ती शञास्त्रका उपदेश है । बहुरि यहु जीव ताका 
साधन करे तो कमबन्धनतं मुक्त होय अपना स्वभावरूप प्रवर्ते सो यह 
जीवका कतंव्य है। सो इहा प्रथम ही कम बन्धनका निदान बताइये है । 
कर्मबन्धनका निदान 
बहुरि कम्मंबन्धन होते ताना उपाधिक भावनिविषे परिभ्रमण- 
पनों पादए है,एक रूप रहनो न हो है ताते कमंबन्धनसहित श्रवस्थाका 
नाम संसार ग्रवस्था है। सो इस संसार ग्रवस्थाविषे श्रनन्तानन्त जीव 
द्रव्य हैं ते ँ्रनादिहीते कमंबन्धन सहित हैं । ऐसा नाही है जो पहले 
जीव न्यारा था अर कम न्‍्यारा था, पीछे इनिका संयोग भया । तो 
केसे है-जेस मेरुगिरि श्रादि अ्रकृत्रिम स्कन्धनिविषें भ्रनते पुदुगल- 
'परमाणु अनादिते एक बन्धनरूप हैं, पीछे तिनमें केई परमाणु विश्न 
हो हैं केई नए मिले हैं। ऐसे मिलना बिछुरना हुवा करें है। तैसे इस 
संसार विष एक जीव द्वव्य भर अनते कमंरूप पूदूगल परमाणु तिनि- 
का अना दिते एक बन्धनरूप है, पीछे तिनमें वे ई कर्म परमारु भिन्न 
हो हैं केई नये मिले हैं। ऐसे मिलना बिछुरना हुवा करे है। 
बहुरि इट्टां प्रशन-जो पुद्गलपर्माणु तो रागादिकके निमित्ततें 
कर्मरूप हो हैं, श्रनादि कर्मरूप अंसे हैं / 
ताका समाधान--निमित्त तो नवीन कार्य होय पिस विषे ही 
सम्भवेदे । अनादि अवस्थाविपे निश्त्तिवा किछू प्रयोजन नाहीं । जैसे 
नवीन पृद्गल-पर माणुनिका बंधान तो स्निग्ध रूक्ष गुण्के अंशन ही 
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करि हो है प्र मेरगिरि आदि स्कन्धनि विषें प्रनादि पुद गलपरमाणु- 
निका बन्घान है तहां निरमित्तका कहा प्रयोजन है ? तेसे नवीन पर- 
झाणनिका कम्मेंरूप होना तो रागादिकनि ही करि हो है प्र भ्नादि 
पुद्गलपरमाणुनिकी कम्मेरूप ही झवस्था है। तहाँ निमित्तका कहा 
भ्रयोजन है ? बहुरि जो प्रना दिविषेभी निमित्त मानिए तो प्रनादिपना 
रहै नाही । तातें कर्ंका बन्ध ग्रनादि मानना । सो तत्वप्रदीपिका प्रव- 
चनसार शास्त्रकी व्याख्या विषें जो सामान्यज्ञेयाधिकार है तहां कह्या 
है। रागादिकका कारण तो द्र॒ब्यकर्म है भर द्रव्यकर्म्मंका कारण 
रागादिक है। तब वहाँ तर्क करी जो ऐसे इतरेतराश्रयदोष लागे, वह 
याके झाश्रय, वह वाके ग्राश्रय, कहीं थंभाव नाहीं है, तब उत्तर ऐसा 
दिया है -- 
नेव॑ अ्रनादिभ्रसिद्धद्व्यकस्मंसम्बन्धस्य तत्र हेतुस्वेनो- 

पादानात्‌ । 

याका ग्रथं- ऐसे इतरेतराश्रय दोष नाहीं है। जातें प्रनादिका 
स्वय,सद्ध द्रव्यकम्मंका सबंध है ताका तहां क,रणपनाकरि ग्रहण 
किया है । ऐसे ग्रागम्में कह्या है। बहुरि युक्तितें भी ऐसे ही सनव॑ है, 
जो कर्म्मनिभित्त विना पहले जीवके रामादिक कहिए तो रागरादिक 
जीवका निज स्वभाव हो जाय, जातें परनिमित्त विना होइ ताहीफ़ा 
नाम स्वभाव है। ताते कम्मंका सम्बन्ध भ्रनादि ही मानना । 

बहुरि इहाँ प्रशन--जो नन्‍यारे न्यारे द्रव्य अर अनादित तिनका 
सम्बन्ध, ऐसे कंसे सम्भव ? 


जय ++-+++- +++- 


के नहिं अनादिप्रसिद्धद्रव्यकर्माधिसबद्धस्थ|त्मन: प्राक्तनद्रव्यकम रस्तत्र हेतु- 
त्वैनोपादानात्‌ | प्रवचनसार टौका, २।२६ 
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कर नाना > 3 फिओओओ-- 


वाका सामाधान- जेसे ठंठिहासू जल दूवका वा सोना किट्ठिकका 
वा तुष कणका वा तेल तिलका सम्बन्ध देखिए है, नवीन इनका 
मिलाप भया नाहीं तैसें प्रनादिहयीत्तों जीव कम्मंका सम्बन्ध जानना, 
नवीन इनिका मिलाप नाहीं भया । बहुरि तुम कही केसे संभवे ? 
झनादिते जंसे केई जुरे द्रव्य हैं त॑से केई मिले द्रव्य हैं, इस संभवनेविषें 
किछ विरोध तो भासता नाहीं । 

बहुरि प्रदन - जो सबंध वा सयोग कहना तो तब संभव जब 
पहले जुदे होइ पीछे मिलें । इहाँ ,नादि मिले जीव कम्मंनिका सम्बंध 
कैसे कह्या है । 

ताका समाधान- शभ्रतादिते तो मिले थे परन्तु पीछें जुदे भए तब 
जान्या जुदे थे तो जुदे भए । ताते पहले भी भिन्‍न ही थे। ऐसे प्रनुमान 
करि वा केवलज्ञानकरि प्रत्यक्ष भिन्‍त्र भासे हैं। तिसकरि तिनका 
बन्धान होतें भिन्‍नपना पाइए है । बहुरि तिस्न भिन्‍नताकी अपेक्षा 
तिनका सम्बन्ध वा संयोग कह्मा है,जाते नए मिलो वा मिले ही होहु, 


भिन्न द्रव्यनिका मिलापविषे ऐसे ही कहना सभवे है। ऐसे इन जीव- 
निका पग्रर कम्मेंका अ्नादि सम्बन्ध है। 


वहाँ जोवद्रव्य तो देखने जाननेरूप चेतन्यग्रुणका धारक है अर 
इन्द्रियगम्य ने होने योग्य अ्रमृत्तोक है, संकोचविस्तारशक्तिकों लिए 
असंख्यातप्रदेशी एकद्रव्य है। बहुरि कम्म है सो चेतनागुणरहित जड़ 
है भर मूर्त्तीक है, अनत पुदू्गल परमाणनिका पिड है ताते एक द्रव्य 
नाहीं है। ऐसे ए जीव अर कम्म हैं सो इनका अनादि सम्बन्ध है तो 
भी जीवका कोई प्रदेश कम्मंरूप न हो है श्र कम्मंका कोई परम णु 





बन कनसा लक 
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जीवरूप न हो है । अपने भ्रपने लक्षणको धरे जुदे जुदेही रहै हैं। जैवें 
सोना रूप्राका एक स्कन्ध होइ तथापि पीीतादि गुणनिक्रा धरे सोता 
जुदा रहै है, स्वे तादि गुणनिकरों धरे रूप। जुदा रहै ढू,तेसे जुदे जाननें। 

इहा प्रश्वत--जो मूर्तोंकि मूत्ती कका तो बन्चान होना बन, अमूर्त्तोक 
मृर्तीकका बन्धान कंसे बने ? 

ताका समाधान--जैसे अव्यक्त इन्द्रियगम्प नाहों ऐसे सूक्ष्म पुदूगल 
अर व्यक्त इन्द्रियगम्य हैं ऐसे स्थूल पुद्गल तिनका वन्धान होना 
मआनिए है तपे इन्द्रियगम्प होते योग्य चाही ऐगा श्रपृत्तीक आत्मा अर 
इन्द्रियगम्प होने योग्य मूर्तकिकम्म इनका भो बन्चाव होना मानता ॥ 
बहुरे इस बन्धानविषे कोऊ किसी कों कर तो है नाही । यावत्‌ बन्वान 
रहै तावतू साथ रहै, विछुरे नाही अर कारणकार्यपना पतिनक॑ बन्या 
रहै, इतना ही यहाँ बधान जानना । सो मूुर्तीकि श्रमृर्तीकर्क ऐसें बंधान 
होने विषे किछू विरोध है नाही। या प्रकार जेंस एक जावक ब्रनादि 
कम्मंसम्बन्ध कह्या तेसे ही जुदा जुदा अ्नत जीवनिक जानना । 

बहुरि सो कम्म॑ ज्ञानावरणादि भेदनिकर्ि प्राठ प्रकार है। तहाँ 
उ्यारि घातियाकम्मंतिके निवित्तते तो जीवके स्वभावका घात हो है। 
तहाँ ज्ञानावरण दर्शनावर्णकार तो जीवके स्वभाव ज्ञान दशन विनको 
व्यक्तता नाही हो हे, तिन कम्मेनिका क्षयोपशमके अनुसार किचित्‌ 
ज्ञान दशनकी व्यक्तता रहै है । बहुरि मोहनीयकरिजीवके स्वभाव 
नाही ऐसे भिध्याश्रद्धात वा क्रोध मान माया लोभादिक कषाय विन 
की व्यक्तता हो है। बहुरि अतरायकार रे जीवका स्वभाव दीक्षा लेनेक्ी 
समर्थतारूप वीयें ताको व्यक्तता न हो है, त।का क्षयोपशमके अनु वार 
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किचित्‌ शक्ति हो है। ऐसे घातिकम्मेनिके निमित्तत जाद के स्व भाव्रका 
घात अनादिहीते भया है ऐसे नाही जो पहले तो स्वभावरूष शुद्ध 
झात्मा था पीछें कम्म निमित्ततें स्वभावधात होनेकरि भ्रशुद्ध भया। 

इहां तक-जो घात नाम तो अ्रभावका है सो जाका पहले सदभाव 
होय ताका श्रभाव कहना बने । इृहां स्वभावका तो सदभाव है हो 
नाहीं, घात किसका किया ९ 

ताका समावान-जीवविषे अ्ना दिहीते ऐसी शक्ति पादए है' जो 
कृम्मेक्रा निमित्त त होइ तो केवलज्नानादि अपने स्वभावरूप प्रवर्त 
परन्तु अनाविहोते कर्मका सम्बन्ध पाइए है । तातें तिस शक्तिका 


व्यक्तपना न भया सो शक्ति अपेक्षा स्वभाव है ताका व्यक्त न होने 
देनेकी भ्रपेक्षा घात किया कहिए है। 
बहुरि च्यार अभ्रधातिया कर्म हैं तिनके निर्मित्तते इस ग्रात्माके 


बाद्मसामग्रीका सम्बन्ध बनेहे तहां वेदनी यकरि तो शरी रविषें वा शरी- 
रतें बाह्य नानाप्रकार सुख दुःखको कारण परद्रव्यनिका संयोग जुरे है 
झर आयुकरि अपनी स्थितिपर्यत णया शरीरका सम्बन्ध नाही छूट 
सके है भ्रर नामकरि गति जाति शरीरादिक निफ्ज है अर गोत्करि 
ऊँचा नीचा कुलकी प्राप्ति हो है,ऐसे ग्रधातिकम्म॑निकरि बाह्य सामग्री 
भेली होय है दाकरि मोहकेउदयका सहकारण होतें जीव सुखी दुःखी हो 
है। प्र शरोर' दिकनिके सम्बन्धते जीवके अमूर्त्तत्वादि स्वभाव अपने 
स्वार्थको नाही करेहै। जैसे कोऊ श री रको पकरे तो आत्मा भी पकरचा 
जाय। बहुरि यावत्‌ कमेका उदय रहै तावत्‌ बाह्य सामग्री तैसे ही बनी 
रहे श्रन्यथा न होय सरक॑, ऐसा इन अधातिकर्मनिका निमित्त जानना $ 
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हाँ कोऊ प्रइन करे कि कम्म तो जड़ है, किछ बलवान नाहीं, 
तिनकारिे जोवके स्वभावक्ता घात होता वा बाह्य सामग्रोका मिलना 
कैसे सम्भव ? 
ताका समाधान--जो करममे झ्राप कर्ता होय उद्यमकरि जीवके 
स्वभ।वको धात॑, चाहा सामग्रीको मिलावे तब कम्मंके चेतनयनों भी 
चाहिए श्रर बलवानपनों भी चाहिए सा तो है नाहीं, सहजहो निमित्त 
सेभित्तिक सम्बन्ध है। जब उत कम तिका उदयकाल दोय तिस काल- 
विष ग्रापह्ी श्रात्मा स्वभ,वरूप न परिणमैं, विभावरूप परिणम वा 
प्रन्य द्रव्य है ते तैसे ही सम्बन्ध रूप होय परिणमै । जेस काहू पुरुषके 
सिर परि मोहनघूलि परा है निसकरि सो पुरुष बावला भया तहाँ उस 
मोहनधुलिक ज्ञान भी न था प्रर बावलापना भी न था झर बावला- 
'पना तिस मोहनधूलिही करि भया देखिए है। मोहनवूजिका तो ।नमित्त 
है अर पुरुष आपदी बावला हुआ परिणमै है,ऐसाही निमित्त नै 4त्तिक 
बनि रह्या है। बहुरि जैसे सूयंका उदयका कालविपे चकवा चकवी- 
निकरा संयोग होय तहां रात्रिविपे किसीने द्वेषबुद्धितें ल्थायकरि मिल।ए 
नाहीं,यूये उदयका नि्मित्तपाय आपहो मिले है श्र सूर्थास्तका निमित्त 
याय ग्रापही विछुरे है | ऐसा ही निमित्त नमित्तिक बनि रह्म। है। 
सेसें ही कर्मका भी निमित्त नमित्तिक भाव जानना । ऐसे करमंका उदय 
करि ग्रवस्था होय है बहुरि तहां नवीन बन्ध कैसे हो है मो कहिए है- 
न्तन बंध विचार 
जेसें सूयेका प्रकाश है सो मेघपटलते जितना व्यक्त नाहीं तितनेका 
सो तिस कालविष प्रभाव है बहुरि तिस मेघपठलका मन्दपनातें जेता 
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प्रकाश प्रगटे है सो तिस सूर्यके स्वभावका अंश है, मेघपटल जनित 
नष्टो है। तंसे जीवका ज्ञान दर्शन वीर्य स्वभाव है सो जञानावरण 
दर्शंनावरण पझ्रतरायके निम्त्तिते जितने व्यवत नाही तितनेका तो 
तिस्कालविषे झभाव है । बहुरि तिन कर्म्म॑निका क्षयोपशमते जेता 
ज्ञान दर्शन बीय॑ प्रगटे है सो तिस जीवके स्वभावका भ्रंश ही है कम्मे- 
जनित उपाधिक भाव नाही है। सो ऐसा स्वभावके अशका श्रन्दितें 
लगाय कबहूँ भ्रभाव न हो है। याहीकरि जीबका जीवत्वपना निश्चय 
बीजिए है। जो यह देखनहार जाननहार शक्तिकों धरे वरतु है सो 
ही झात्मा है । बहुरि इस स्वभावकरि नवीन कम्मंवा बध नाही है 
जाते निज स्वभाव ही बर्धका कारण होय तो बन्धका छूटना कंसे 
होय । बहुरि तिन करम्मंनिके उदयते जेता ज्ञान दर्शन वीय॑े श्रभावरूप 
है तावरि भी बन्ध नाही है जाते भ्रापही का अभाव होते भ्रन्यकों 
कारण कंसे टोय। ताते ज्ञानावरण दर्शनावरण श्रन्तरायके निमित्ततें 
निपजे भाव नवीनकम्मंबन्जके कारण नाहीं । 

बहुरि मोहनोय कम्मंकरि जीवक॑ अ्रयथार्ंश्रद्धानरूप तो मिथ्य/त्व- 
भाव हो है वा त्रोध मान माया लोभादिक कषाय हो हैँ । ते यद्यफि 
जीवके भस्तित्वमय है,जीवत जुदे नाहीं, जीव ही इनका कर्ता है, जीक 
के परिणमनरूप ही ये कार्य हैं तथापि इनका होना मोहकरम्मंके निमि- 
ततें ही है, कम्मंनिमित्त दूरि भए इनका श्रभाव हो है तातें ए जीवके,, 
निजरवभाव नाहीं, उपाश्िकभाव हैं । बहुरि इन भावनिकरि नवीन 
बन्ध हो है ताते मोहके उध्य्ते निपजेभाव बन्धके कारण हैं। बहुरि 
भ्धातिकममंनिके उदय्ते त्राह्म सामग्री मिले है,तिन दिषे शरीरादिक 
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तो जीवके प्रदेशनिसों एक क्षेत्रावगाही होय एक बन्धानरूप हो हैं 
झर धन कुटुम्बादिक ग्रात्माते भिन्‍मरूप हैं सो ए सर्व बन्धके कारण 
नाही हैं, जातें परद्वव्य बंधका कारण न होय । इनविष प्रात्मार्के मम- 
त्वादिरूप मिथ्यात्वादि भाव हो है सोई बधका करण जानना ॥ 
योग और उससे होनेवाले प्रकृति बन्ध प्रदेश बन्ध 
बहुरि इतना जानना जो नामकम्मंके उदयते शरीर वा वचन वा 
मन निपजे है तिनिकी चेष्टाके निमित्तते श्रात्माके प्रदेशनिका चंचल- 
पना हो है। ताकरि प्रात्माके पुद्गलवग्गंणायों एक बन्घान होनेकी 
शक्ति हो है ताका नाम योग है । ताके निमित्तते समय समय प्रति 
कम्मंरूप होने योग्य अनंत परमाणनिका गहण हो है। तहाँ अल्पयोग 
होय तो थोरे परमाणुनिका ग्रहण होय, बहुत योग होयतो घने परमा- 
णुनिका ग्रहण होय | बहुरि एक समय विष जे पुदूगलपरमाण ग्रहे तिनि 
विषे ज्ञानावरणादि मूलप्रकृति वा तिनकी उत्तर प्रकृतिनिका जंसें 
सिद्धाँतविष कह्मा है तंसें बटवारा हो है । तिस बटवारा माफिक पर- 
माणु तिन प्रकृतिनिरूप आपही परिणमं हैं। विशेष इतना कि योग दोय 
प्रकार है-शुभयो ग,अशुभयोग । तहा धमके अ्गनिविष मनव चनकायकी 
प्रवृत्ति मए तो शुभयोग हो है अर प्धर्म के अंगनिविषे तिनकी प्रवृत्ति 
भए अशुभयोग हो है। सो शुभ योग होहु वा भ्रदयुमयोग होहु सम्थक्त्व 
पाए बिना घातियाकमे निका तो सर्वप्रकृतिनिका निरन्तर बंध हुम्ना 
ही करें है। कोई समय किसी भी प्रकृतिका बन्ध हुआ बिना रहता 
नाहीं । इतना विज्ञेष है जो मोहनीयका हास्य शोक युगलविषें, रति 
अरति युगलविषे,तीनों वेदनिविष एके काल एक एक हो प्रकृतिनिका 
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बन्ध हो है । बहुरि प्राधातिय।निको भ्रकृतिनिविष शुभोपयोग होतें 
साता वेदनीय आदि पुण्यभ्रकृतिनिका बन्ध हो है। प्रशुभ योग होते 
॥ सातावेदनीय आदि पापप्रकृतिनिका बन्ध हो है। मिश्रयोग होतें केई 
पुण्यप्रकृति निका केई पापप्रकृतनिका बन्ध हो है । ऐसा योगके निमित्त 
ते कर्मका आगमन हो है । ताते योग है सो आखव है। बहुरि याकरि 
ग्रहे क्मपरमाणनिका नःम प्रदेश हैँ तिनिका बच भया ऋर तिन विषे 
धन उत्तरप्रकृतिनिका विभाग भया तातें योगनिकरि प्रदेशबन्ध वा 
प्रकतितग्घका होना जानना । 
कषाय से स्थिति और श्रनुभाग 

बहुरि मोहके उददतें 'मशथ्यात्व क्रोधादिक भाव हो है, तिय 
सबनिका नाम सामानन्‍्यपने कपाय है। ताकरि तिनकमंप्रकृतिरिकी 
स्थिति बच्चे है सो जितनी स्थिति बंधे तिसविषे अबाधाकाल छोड़ 
तहाँ पीछे यावत्‌ बेबी स्थितिपर्ण होथ ताबतू समय समय तिस 
प्रकृतिका उदय आया ही बरे । मा देव मनुष्य तिर्यचायु बिना अन्य 
सर्व घातिया अधातिया प्र॥ तितिका अच्यकपाय होत थोरा स्थिति 
बन्ध होय, बहुत कपाय होते घना स्थितिबन्ध होय । इन तीन झायूनि 
का अत्यक पायते बहुल अर बहुत कपायते अल्प स्थितिबन्ध जानता । 
बहरि तिस कयायहोकार विन कमेतक्ृतिनिविषे झनुभागशक्ति का 
विशेष हो है सा जैसा अनुभाग बंध तेसा ही उदयकालविषे तिन 
५कृतिनिका घनाधोरा फल निपजज है। तहां घातिकर्मनिकी सत्र 
प्रकृतिनिविष वा अधानिकर्मनिकी पाप प्रक्ृतिनिविषे तो झल्पकषाय 
होते थोरा प्रनुभाग बंध है, बहुत कषाय होतें घना अनुभाग ब्ध 
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है । बहुरि पृण्यप्रकृतिनिविषं अल्पकषाय होतें घना अनुभाग बंधे है, 
बहुत कषाय होते धो रा अनुभाग बर्ध है। ऐसे कषायनिकरि कमंप्रकृ- 
तिनिके स्थिति अनुभागका विशेष भया ताते कषायनिकरि स्थितिबंध 
अनु गबंधका होना जावतता। इहाँ जेसे बहुत भो मदिरा है श्रर 
ताविषे थोरे कालपर्यत थारी उन्मत्तता उपजावनेको शक्ति है तो वह 
सदिरा ही नपनाकों प्राप्त है । बहुरि धोरी भी मदिरा है त/विषे बहु 
कालपर्यत घनी उन्मत्तता उपजावनेकी शक्ति है तो वह मदिरा अधि- 
कपनाकों प्राप्त है। तेसे घने भो क्मत्रकृतिनिके परमाणु है श्रर 
घिनवथिष थोरे कालपर्यत्त थधोरा फल देने की शक्ति हूँ दा ते कमें- 
प्रकृति हीनत।को प्राप्त है, बहुरि थोरे भो कमंप्रकृतिनिके परमाणु हैं 
झर पिनविषे ब/ुत कालपर्यत बहुत फल देनेकी शजित है तो वे कर्म- 
प्रकृत अधिकपनाको प्राप्त है। तादे योगनिकरि भया प्रकतिबन्ध 
प्रदेशवध बलवान नाही, कपायतिकरि किया स्थितिबध ब्रनुभगगबध 
ही बलवान है। ताते |ख्यपने कषाय ही वध का कारण जनता । 
जिनको बच न करना हाय ते कषाय मति करो । 
जड़ पुद्गल परमाणुश्रों का यथायोग्य प्रकृतिरूप परिणमन 

पहुर इहा फोऊ प्रइन करे क्रि पुदुगलपरमाणु तो जड़ है, उनके 
किछू ज्ञान नही, कंसे यथायाग्य प्रकृतिरप होय परिणम है ? 

ताका समाघान - जैसे भूख होतें मुखद्वारकरि ग्रह्माहुवा भोजन- 
रूप पुद्ग ल्पिड सो मास शुक्र शोणित ग्रादि धातुरूप परिणमे है। 
बहुरि तिम भोजनके परमाणुनिवि्ष यथायोग्य कोई धातुरूप थोरे 
कोई घातुरूप घने परमाणु हो हैं। बहुरि तिनविषें केई परमाणुनिका 
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सम्बन्ध घने काल रहै, केईनिका थोरे काल रहै, बहुरि तिन परमाणु- 
निविषे केई तो अपने काये निपजावनेक्री बहुत शक्तिकों धरे हैं, केई 
स्तोकशक्तिकों घरे हैं। सो ऐसे होने विष कोऊ भोजनरूप पुद्गल पिंड- 
के ज्ञान तो नाही है जो मैं ऐसे प्रिणम्‌ अर भौर भी कोऊ परिणमा- 
बनहारा नाहीं है, ऐसा ही निमित्त नैमित्तिक भाव बनि रह्मा है, 
ताकरि तैसें ही परिणमन पाइए है । तैसे ही कषाय होतें योग द्वार- 
करि ग्रह्मा हुवा कमंवर्ग णारूप पृदूगलपिड सो ज्ञानावरणादि प्रकृति- 
रूप परिणमे है । बहुरि तिन कर्म परमाणुनिविर्ष यथायोग्य कोई 
प्रकृतिरूप थोरे कोई प्रकृतिरूप घने परमाणु हो हैं। बहुरि तिन विषें 
केई परमाणुनिका सम्बन्ध घने काल रहै, केईनिका थोरे काल रहै। 
बहुरि तिन परमाणुनिविषे कोऊ तो अपने कार्य निपजावनेकी बहुत 
शक्ति धरे है, कोऊ धोरी क्षक्ति घरे है सो ऐसे होनेबिष कोऊ कम- 
वर्गंणारूप पुदूग लपिहक जान तो नाही है जो मैं ऐसे परिणमू' श्रर 
झ्रौर भी कोई परिणमावनहारा है नाही, ऐसा ही निमित्त नेमित्तिक- 
भाव बनि रह्या है ताकरि तैसे ही परिणमन पाइये है । सो ऐसे तो 
लोकविपेें निमित्त नैमित्तिक घने ही बनि रहे हैं । जैसे मत्रनि्मित्त- 
करि जलादिकविष रोगादिक दूरि करनेकी शक्ति हो है वा काकरी 
प्रादिविषं सपादि रोकनेकी शक्ति हो है तेसे ही जीव भावके निमित्त- 
करि पुदूगल परमाणुनिवि्ष ज्ञानावरणादिरूप शक्ति हो है । इहाँ 
विचारकरि भ्रपने उच्यमते कार्य करे तो ज्ञान चाहिए भर तैसा 
निमित्त बने स्वयमेव तैसें परिणमन होय तो तहाँ ज्ञानका कि्छू 
प्रयोजन नाही, या प्रकार नवोनबध होने का विधान जानना । 
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भावोंसे कर्मोकी पूर्व बद्ध भ्रवस्थाका परिवर्तन 
प्रब जे परमाणु कर्मरूप परिणमैं तिनका यावत्‌ उदयकाल न 


भाव तावत्‌ जीवके प्रदेशनिसों एक क्षेत्रावगाहरूप बधान रहै है + 
तहां जीवभावके निम्ित्तकरि केई प्रकृतिनिकी अवस्थाका पलटना भी 
होय जाय है। तहाँ केई भ्रन्य प्रकृतिनिके परमाणु थे ते संक्रमणरूप 
होय अन्य प्रकृतिके परमाणु होय जाय । वहुरि केई प्रकृतिनिकी 
स्थिति वा अनुभाग बहुत था सो अपकर्ष ण होयकरि थो रा होय जाय + 
बहुरि केई प्रकृतिनिकी स्थिति वा अनुभाग थोरा था सो उत्कर्षण 
होम्करि बहुत हो जाय । सो ऐसे पूर्व बंधे परमाणुनिकी भी जीव- 
भावनिका निमित्त पाय अवस्था पलट है श्रर निमित्त न बने तो न 
पलट, जैसेके तैसे रहैं । ऐसे सत्तारूप कर्म रहै हैं । 
कर्मोके फलदानमें निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध 

बहुरि जब कमंप्रकृतिनिका उदयकाल आवबे तब स्वयमेव तिन 
प्रकृतिनिका अनुभागके अनुसार कार्य बने । कर्म्मं तिनके कार्यनिकों 
निपजावता नाही । याका उदयकाल आए वह काये स्वयं बने है । 
इत्तना ही निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध जानना। बहुरि जिस समयफल 
निपज्या तिसका अनम्तर समयविषे तिन कर्मरूप पुदूगलनिर्क अनुभाग 
शक्तिके भ्रभाव होनेते कर्मत्वपनाका श्रभाव हो है। ते पुदूगल अन्य- 
पर्यायरूप परिणमैं हैं। याका नाम सविपाक निर्जरा है । ऐसे समय 
समय प्रति उदय होय कर्म खिरे है। वर्मत्वपना नास्ति भए पीछे ते 
पर माण तिस ही रकधविषि रहो वा जुदे होग जाहु, किछु प्रयोजन 


रह्मा नाहीं । 





ड्ड मौक्षमार्य-प्रकाशक _ _ ._. -._ 


हहां इतना जानना-इस जोवके समय समय प्रति प्रनन्त परमाणु 

अंधे हैं तहां एक समय विषे बे परमाणु ते झ्रवाधाकाल छोड़ अ्रपनी 
स्थितिके जेते समय हाट तिन विषै ब्रामते उदय भाव है । बहुरि 
बहुत समय्निविर्ष बत्र परमाणु जे एक समय विष उदय आवने योग्य 
हैं ते इकट्ठे होय उदय आवे है । विन सत्र पर माणुनिका अनुभाग 

नमले जता अनुभाग होय तितता फल तिस काल विष निपर्ज है । 
बहुरि अनेक समयतिविषै बचे परमाणु बबसमयते लगाय उदयसमय 

वर्यस्‍्त कर्मरूप अस्तिस्वकों धर जीवसो सम्बन्तरूप रहै हैं। ऐसे कर्मे- 

प्री बंध उदय सत्तारूप अवस्था जानता । तहा समयसमय प्रति एक 
समयतत्रद्ध मात्र परमाणु बंधे है, एक समग्र प्रबद्ध मात्र निजंरे हैं। 

इ्याढगु गटानि+रि गुणित समय प्रवद्ध मात्र सदा कान सत्ता रहै है । 

सो इन संतरतिका विशेष ग्रागे कमंझ्रधिका रविधे लिखेंगे तहां जानना । 


द्रव्यकर्म ओर भावकमंका स्वरूप 


बहुर्रा एस यह कर्म है सो परमाणुरूप प्रतन्‍त पुदुगलद्रव्यनिकरि 
तिपजाया काय है ताते पाका नाम द्रव्यक्म है । बहुरि मोहके 
निमित्तते मिथ्यात्वक्रोधादिल्प जीवका परिणाम है सो अशुद्ध 
भावकरि निपजाया कार्य है ताते याका नाम भावकरमम है। सो द्रव्य- 
कर्मके सिमिलते भावकर्म होय अर #ववमंवे निभित्तते द्रव्यकर्म का 
बंध होय । बहरि द्रव्यकमंत भावकम, भावकमंते द्रव्यकर्म, ऐसे ही 
परस्पर कारणकार्यभावकरि संसारखक्रब्रिष परिभ्रमण हो है। इतना 
विशेष जानना-तीव्र मन्‍्द बन्ध होनेते वा संक्रमणादि होनेतें वा एक 
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कालवबिष बन्घ्या अनेककालविष वा अनेककालविषे बधे एककाल- 
बिषे उदप आवनेते काहू कालविषे तीब्रउदय ग्रावं॑ तब दौव्कषाय होय 
तब तीत्र ही नवीनबन्ध होय। श्रर काहुकानविषे मंद उदय प्रार्य 
तब मंद कषाय होय तब मंद ही नवरीनबन्ध होय । बहुरि तिन तीब्र- 
मंदकषायनिहीके भ्रनुसारि पू्वेबन्धे कमें तिका भी संक्रमणादिक होय 
तो होय । या प्रकार अनादिते लगाय घाराप्रवाहरूप द्रव्यकर्म वा 
मावकमंकी प्रवृत्ति जाननी । 

बहुरि तामकर्मके उदयतें शरीर हो है सो द्रव्यकमंवत्‌ किचितु 
सुख दुःखकों कारण है। तातें शरारको नोकम कहिए है। इहा नो शब्द 
ईषतू कषायवाचक जानना। सो शरीर पुद्गलपरमाणुनिका पिड है भ्रर 
द्रव्यइन्द्रिय, द्रव्यमन, दंबासोश्वास अर वचन ए भी द्ारीरके श्रग 
हैं सो ए भी पुदूगलपरमाणनिके पिंड जानने । सो ऐसे शरीरके श्र३ 
द्रब्यकर्म्तम्बन्धन हित जीवके एक क्षेत्रावगाहरूप बधान हो है सो झरीर 
का जन्म समयते लगाय जेती ग्रायुको स्थिति होय नितने काल पयेन्त 
दरीरका सम्बन्ध रहै है। बहुरि आयु पु भए मरण हो है । तब 
तिप शरी रका सम्बन्ध छूटे है । शरीर आत्मा जुदे जुदे हाथ जाय हैं।. 
बहुरि ताके प्रनंतर समयविष वा दूसरे तोसरे चौथ समय जीव कर्म- 
उदयके निमित्तते नवीन शरीर घरे है तहा भी अपने आयुपर्यन्त तेसें 
ही सम्बन्ध रहे है, बहुरि मरण हो है तव तिससों सम्बन्ध छूटे है । 
ऐसे ही पूर्व शरोरका छोडना नवीन शरीरका ग्रहण करना शरनुक्रम्ते 
६भ्रा करें है। बहुरि यह आ्रात्मा यद्यपि असंस्यातप्रदेशी है तथापि 
संकोचविस्तारशक्तितें शरीरप्रमाण ही रहै है। विशेष इतना-समुद्घात्त 
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होतें शरोरते बाह्य भी आत्माके प्रदेग फंले हैं। बहुरि अंतराल 
समयविषै पूर्व शरीर छोड्या था तिस प्रमाण २ है है । बहुरि इस 
शरी रके अंग भूत द्रव्यइन्द्रिय श्र मन तिनके सहायते जीवके जान- 
वना को प्रवत्ति हो है। बहुरि शरीरकी अ्रवस्थाके झ्ननुसार मोहके 
उदयतें सुखी दु.खी हो है। बहुरि कबहूँ तो जोवकी इच्छा के अनुसार 
शरीर प्रवर्ते है. कबहँ शरी रकी श्रवस्थाके अनुसार जीव प्रवर्त है । 
कवरहूँ जीव अन्यथा इच्छारू। प्रवर्ते है, पुदगल अन्यथा श्रवस्थारूप 
अवर्ते है । ऐसे इक्ष नोकर्मकी प्रवृत्ति जाननी । 
नित्य निगोद और इतर निगोद 
तहा मनादिते लगाय प्रवम ता इस जीवके नित्यनिगोदरूप शरीर 
का सम्बन्ध पाइये है । तहां नित्यनिगोद शरीरकों धरि आ्रायु पूर्ण भए 
भरि बहुरि नित्यनिगोदशरी रकों धारे हे बहुरि श्रायु पूर्ण भए मरि 
नित्यनिगोदश री रहीकों धार हे। याही प्रकार ग्रनंतानत प्रमाण लिए 
जीवराशि है सो अनादिते तहा हो जन्ममरण किया करे हे । बहुरि 
तहांतें छे महीना अर आठ समयविप छुस्ते आठ जीव निकसे हैं ते 
निकसि अन्य पर्यायनिकों धा रे हैं। सो पृथ्वी, जल,ग्रग्नि, पवन, प्रत्येक- 
बनस्पतीरूप एक्रेच्द्रिय वर्यायनि्िष वा बे इन्द्रिय ते इन्द्रिय चौइन्द्रियरूप 
पर्यावतिविषे वा नारक तियंच मनुष्य देवरूप पंचेनद्रिय पर्यायनिविषे 
अ्रमण करे हैं,बहुरि तहाँ क्रितिककाज अभ्रमणकारि फिर निगोदपर्यायकों 
पाबे सो वाका नाम इतरनिगोद है। बहुरि तहां कितेककाल रहै तहां 
तें निकति अन्य परययिनिविषे अमण करे है। तहा परिभ्रमण करने 
का उत्कृष्ट काल पृथ्वा आदि स्थावरनिविषे असख्यात कल्पमान्र है 
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अर द्वोड़ियादि पंचेन्द्रियपयँत त्रसनितिषें साधिक दोय हजार सागर है 
प्रर इतरनिगोदविषै अ्रढाई पुद्गलपरिवतंनमात्र है सो यहु श्रनंतकाल 
है | बहुरि इतरनिगोदतें निकसि कोई स्थावर पर्याय पाय बहुरि 
निगोद जाय ऐसे एकंद्रियपर्यायनिवि्ष उत्कृष्ट परिश्रमणकाल शअ्सं- 
ख्यात पुदूग ल परिवर्तन मात्र है। वहुरि जघन्य सर्वेत्र एक अतमु ह॒ते 
काल है। ऐवें घना तो एकेन्द्रिय पर्यायनिका ही घरना है । ग्रन्य 
पर्याय पावना तो काकतालीय न्‍्यायवत्‌ जानना । था प्रकार इस 
जीवके अनादिहीतें कर्मबन्धनरूप रोग भया है। 
हति कम्मंबन्धननिदान वर्णनम्‌ । 

अ्रब इस कमंबन्धनरूप रोगके निमित्तते जोवकी कंसी श्रवस्था 
होय रही है सो कहिए है। प्रथम तो इस जीवका स्वभाव चेतन्य है 
सो सबतिका सामान्‍्यविशेष स्वरूपका प्रकाशनहारा हैं। जो उनका 
स्वरूप होय सो ग्रापकों प्रतिभासे है तिसद्ीका नाम चेतन्य है । तहाँ 
सामान्यरूप प्रतिभासनेका नाम दर्शन है, विशेषरूप प्रतिभासनेका 
नाम ज्ञान है। सो ऐसे स्वभावकरि त्रिकालवर्त्ी सर्वेंगुणपर्यायसहित 
सर्वे पदार्थ निकों प्रत्यक्ष युगपत्‌ बिना सहाय देखे जाने ऐसी आात्मा- 
विषें शक्ति सदा काल है । परन्तु अतादिदोतें ज्ञानाव रण दक्षत्रावरण- 
का सम्बन्ध है ताके निमित्ततें इस शक्तितका व्यक्तपना होता नाहीं । 
तिन कमें निका क्षयोउशम्तें किचित्‌ मतिज्ञान, श्रुतज्ञानवा श्रचक्षु- 
दर्शनपाइए है अर कदावित्‌ चल्षुदर्शन वा अवधिदशन भी पाइए है। 
सो इनिकी भी प्रवृत्ति कैसे है सो दिखाइए है । 

सो प्रथम तो मतिज्ञाव है सो शरीरके अगभूत जें जीम, नासिका, 
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नयन, कान, स्पद्षेन ए द्रब्यइन्द्रिय अर हृदयरथान विष आठ पाखिड्रोका 
फूल्या कमलके झाकार द्र॒व्यमन तिनके सह्ायट्रीत जाने है 

जाकी ह्॒प्टि मन्द होय सो अपने नेत्रकरि ही देंसे है परन्तु चश्मा दीए 
ही देखे. बिना चब्मेके देख रुके नाही | तेंसे आत्माका ज्ञान मन्द है 
सी प्रपने ज्ञानहीकरि जाने है परन्तु द्रव्यदन्द्रिय वा मन का सम्बन्ध 
भए ही जानै,तिन बिना जान सके नाही । बहुरि जंसे नेत्र तो जैस।का 
तेंसा है अर चश्मा विष किछू दोष भया होय तो देखि सक॑ नाहीं 
प्रथवा थोरा दी अथवा झ्औौरका श्रौर दीस, तैसे ग्रपता क्षयापक्षम 
तो जसाका तंसा हूँ अर द्रव्य इन्द्रिय वा मनके परमाणु अन्यथा परि- 
णमें होंप तो जान सके नाही, अथवा थोरा जानें अथवा प्रौ रका और 
जाने | जाते द्रव्यइन्द्रिय वा मनरूप परमाणुनिका परिणमनकी प्रर 
मतिज्ञानके निभित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है सो उनका परिणमनके अनु- 
सार ज्ञानका परिणमन होय है। ताका उदाहरण-जैसें मनुष्यादिकर्क 
बाल वृद्ध अ्रवस्थातिपे द्रव्यइन्द्रिय वा मन शिथिल होय तव जानपना 
भी शिधिल होय । बहार जसे ज्ीनवाय आदिके निभित्ततें स्पर्शनादि 
इन्द्रियनिके वा मनके परमाणु अन्यथा होय॒ तब जानना न होय वा 
थोरा जानना होय वा पन्यथा जातना होय । वहरि इस ज्ञानकै प्र 
बाह्य द्रध्यनिर्क भी निमित्त न॑मित्तिक सम्बन्ध पाइए है। ताका उदा- 
हरण-जेंस नेन्नइन्द्रियवे, अन्+का रके परमाणु बा फूला आदिकके पर- 
मार वा पापाणादिके परमाणु ग्रादि शाड़ेग्रा जाएँ तो देखि न 
सके । बहुरि लात काब आड़ म्रावे तो सब लाल ही पोसे,हरित काँच 
प्रडा प्रावे तो हरितही दोसे ऐसे अन्यथा जानना होय। बहुरि दुरबीन 
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चदमा इत्यादि आडा आावे तो बहुत दीसने लग जाय । प्रकाश जल 
हिलव्वी कांच इत्यादिकके परमाणु आड़े आवे तो भी ज॑ताका तंसा 
दीखे । ऐसे भ्रन्य इन्द्रिय वा मनर्क भा यथासम्भव निमित्तन॑मित्तिक- 
पना जानना । बहुरि मंत्रादिक प्रयोगत वा मदिरा पानादिकते वा 
घृतादिकके निमित्तते न जानना वा थोरा जानना वा प्रम्यथ 
जानना हो है। ऐसे यहु ज्ञान बाह्य द्रव्यके भी आधीन जानना। 
बहुरि इस ज्ञानकरि जो जानना हो है सो भ्रस्पष्ट जानना हो है | 
दूरतें कंसा ही जाने, समीपते कैसा ही जाने, तत्काल कैसा ही जाने, 
जानते बहुत बार होय जाय तब कैसा ही जाने । काहूकों समय लिए 
जाने काहूकों ग्रन्यथा जाने, काहूकों किचित्‌ जाने, इत्यादि रूपका 
निर्मेल जानना होय सके नाहीं । ऐसे यहु मतिज्ञान पराधीनता लिए 
इन्द्रिय मन द्वारकरि प्रवर्ते है। तहाँ इन्द्रियनिकरि तो जिलने क्षेत्रका 
विषय होय तिलने क्षेत्र विष जे बततमान स्थल अपने जानने योग्य 
पुद्गलस्कंध होंय तिनहीको जाने । तिन वर्षे भी जुदे जुदे इन्द्रियनि- 
करि जुदे जुदे कालविष कोई स्कृंधके स्पर्शादिकका जानना हो है । 
बहुरि मसनकरि अपने जानने योग्य किचिन्मात्र त्रिकाल सम्बन्धी दूर 
क्षेत्रवर्ती वा समीप क्षेत्रवर्ती रूपी श्ररूपी द्रव्य वा पर्याय तिनकों 
श्रत्यन्त अस्पष्टपने जाने है सो भी इन्द्रियनिकरि जाका ज्ञान भया 
होय वा अनुमानादिक जाका किया होग्न तिसहीको जान सके है । 
बहुरि कदाचित्‌ अपनी कल्पनाहो करि असत्‌को जाने है। जैसे सुपने 
विय वा जागते भी जे कदाचित्‌ कहीं न पाइए ऐसे आकारादिक 
चितव॑ वा जैसे नाहीं तंसें माने | ऐसे मन करि जानना होय है सो यह 
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भा मोक्षमांग-प्रकाशक 


इन्द्रिय वा मन द्वारकरि जो ज्ञान हो है ताका नाम मतिज्ञान है । तही 
पथ्वी जल अर्ति पवन वतस्पतीरूष एकन्द्रियके स्वशहीका ज्ञान है । 
लट ग आदि बेइन्द्रिय जावनिक स्पशे रसका जान है। कीड़ा मकोड़ा 
प्रादि ते4रिद्रय जी+निक स्पर्ण रस गधका ज्ञान है। भ्रमर मक्षिका 
पत/ादिक चोइन्द्रिय जोवानर्क स्पञ्य रस गध वर्णका जान है । मच्छ 
गऊ कबूतर इत्यादिक निर्यच अर मनुष्य देव नारकी ए पचेन्द्रिय हे 
नका ज्ञान है । बहुरि तिर्यचनिविषे 


सह ड़ बीजजरड ऑजनजल ट/॑ै5ड 


तिनके स्पर्श रस गध बरो शरब्दा 
केई सज्ञी है केई प्रसज्ञा है! तहा सज्ञीनिक मतजनित ज्ञान है, असज्ञी 
निक नाही है | बहुरि मनुष्य देव नारकी सन्नी ही है, तिन सबनिके 
मनजतनित ज्ञान पाइए है 'स मतिज्ञानकी प्रवृत्ति जानना । 
बहार मतिजात करि जिय अथको जानया होय ताके सम्बन्धत अन्य 
अर्थका जाकरि जानिये सी »तजञान है । सो दोय प्रकार है । अ्रक्षरा- 
न्मक *, अ्नद्वराग्मक * । तहा जेस घट ए दोय अक्षर सुने वा देखें 
सो तो मतिज्ञात भया सिनके सस्बन्धते घट पदार्थका जानना भया 
सो श्रतज्ञान भया,ऐसे ग्रन्य भी जानना । सो यहु तो ग्रक्षरात्मक श्रुत 
जान है | बहुरि जैसे स्पर्शकरि शोतका जानना भया सो तो मतिज्ञान 
है ताके सम्बन्धत यह हितकारोी नाही' यातें भाग जाना इत्यादिरूप 
ज्ञान भया सो श्रुतज्ञान है, ऐसे भ्रन्य भी जानना | यह श्रनक्षरात्मक 
श्रतज्ञान है। तहाँ एकेन्द्रियणदिक अ्ंज्ञी जीवनिक तो अनक्षरात्मक 
ही श्रुतज्ञान है अर शेष सज्ञो पचेन्द्रियके दोऊ है । सो यहु श्रुतज्ञान है 
सो अनेक प्रकार पराधीन जो मतिज्ञान ताके भी आधोन है वा शन्य 
ग्रनेक कारणनिके झ्राधीन है, ताते महापराधीन जानना । 


दूसरा अधिकार श्र 
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बहुरि अपनी मर्यादाके पश्रनुसार क्षेत्रकालका प्रमाण लिए ख्पो 
पदार्थनिओरों स्पष्टपने जाकरि जानिये सो अव्धिज्ञान है सो यह देव 
सनारकीनिक तो सर्वक पाइए है प्रर संज्ञो पवेन्द्रिय तिथेच्र श्रर 
मनुष्यनिक भो कोईके पाइए है। अश्तज्ञोपयत्त जावनिक यह होता हो 
नाही । सो यह भी शरीरादिक पुद्गलनिके भ्राधोन है। बहुरि भ्रवधि 
के तोन भेद है। देश।वधि १, परमावधि २, सर्वावधि ३। सा इनविष 
थोरा क्ष त्रकालकी मर्यादा लिए किविन्मात्र रूपो पदार्थको जाननहारा 
देशावाधरि है सा हो काई जोवर्क होय है। बहुरि परमावधि, सर्वावधि 
आर मन'पर्यप ए जात सोल्षमार्ग विष प्रगर्ट हैं। केवलज्ञान मोक्षम। र्ग- 
स्वरा है | ताते इस अ्नदि सवार ग्रवृर्या जिष इनका सरृभाव हा 
नाही है, ऐसे तो ज्ञानको प्रवृत्ति ताइए है । बहुरि डदान्द्रत्र वा मतक 
स्वर्शादिक विषव जिनका सम्बन्ध हाते प्रशवत कालविें मा ज्ावके 
पहल जो सत्तामात्र ग्रवलोकनरूप प्रतिमास हो है ताका नाम चक्षु- 
दशन जा प्रवक्षुइशंन है। तहा नेत्र इ न्द्रयकरि दर्शत होय ताक। नाम 
ता चलुदअत्र है सा तो चोइननंद्रय पचेन्द्रिय जीवनिहोक हो है। बहुरि 
स्वशन रसन प्राण शक्रोत्र इत उयार इन्द्रिय प्रर सन करि दर्शत होय 
ताका नाम अचक्षुदर्शन है सा यथायोग्य एकेन्द्रियादि जोवनिक हो है । 
बहुरि प्रवधिके विषयनिका सम्बन्ध होतें अ्रवधिज्ञानके पहले जो 
सत्त/मात्र अवलाकतेरप प्रतिभास हाथ ताका नाम अवधिदर्शन है सो 
जितके अझ्वधिज्ञात सम्भव विनहोके यहु हा है । जो यहु चल्षु अ्रचनक्षु 
अवधिदशत है सा मतिज्ञात वा अवविज्ञातवत्‌ पराधोन जातना । 
रिकेतर॒लदशव माक्षस्वरूप है ताका यदह्दा सदृभाव हो नाहों । ऐसे 


हर मोक्ष माग-प्रकाशक 
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दर्शनका सदभाव पाइए है। या प्रकार ज्ञान दशनका सदभाव ज्ञाना- 
बरण दर्शनावणका क्षयोपशमके पझ्ननुसार हो है। जब क्षय,पशम 
थोरा हो है तब ज्ञानदर्शनकी शक्ति भो थोरी हो है। जब बहुत हो है. 
तब बहुत हो है । बहुरि क्षयोपशमते शक्ति तो ऐसी बनी रहै अर 
परिणमनकरि एक जीवर्क एक कालविषें एक विषयहीका देखना व! 
जानना है। इस परिणमनहीका नाम उपयोग है। तहाँ एक जीवर्क: 
एक कालविधे क॑ तो ज्ञानोपयोग हो है के दर्शनोपयोग हो है । बहुरि 
एक उपयोगका भी एक ही भेदकी प्रवत्ति हो है। जसे मतिज्ञान होय 
तब इझन्य ज्ञान न होय। बहुरि एक भेदवि्ष भी एक विययविष ही 
भ्रवृत्ति हो है। जेसे स्पशेंकी जाने तब रसादिक्को न जासे। बहुरि 
एक विषय विष भी ताके कोऊ एक श्रग ही वि प्रवनि हो है। जैसे 
उष्णस्पशंबं जाने तब रूक्षादिककों न जाने । ऐसे एक जीवकै एक 
कालविधे एक ज्ेय वा हृश्यविष ज्ञान वा द्शनका परिणमन जानना । 
रू ऐसे ही देखिए है। जब सुनने विध उपयोग लभ्या होय टब नेत्र- 
निके समीप तिल्टता भी पदाथे न दीसे, ऐसे ही श्रस्य प्रवत्ति देखिए 
है । बहुरि परिणमनविषे शीघ्रता बहुत है ताकरि काहू कालबिधे 
ऐसा मानिए है कि अनेक विषयनिका युगपत्‌ जानना वा देखना हो 
है रे युगपत्‌ होता नाही, क्रम ही करि हो है. संस्कारबल्ते तिनका 
कह है। जैसे कारलेके नेत्र के दोय गोलक हैं, पृत्तरी एक है सो 
फिरें शीघ्र है ताकरि दोक गोलकनिका साधन करे है तैसे हो इस 


जीवके द्वार तो भ्रनेक हैं श्रर उपयोग एक सो फिर दी 
सर्व दरनिका साधन रहै है। प्र है ताकरि 
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दूधरा प्रधिकार धरे 


नील तल 


इहां प्रश्न--जो एक कालविष एक विषयका जानना वा देखना हो 
है ता इतना हो क्षपोपशम भया कहां, बहुत काहेकू कहो ? बदुरि तुम 
कहो हो, क्षयोतशमततें शक्ति हा है तो शक्ति तो प्रात्माविषं केवलज्ञान- 


चदर्शंतवी भी पाइए है। | 5 के 
ताकासमाधान--जंसे काह पुरुष बहुत ग्रामनिविषे ममन करने 


को शक्ति है। बहुरि ताकों काहूने रोक्या भ्रर यहु कह्या, पांच 
आमनिरतिष जावो परन्तु एक दिनविषे एक ८ ग्रामको जावो। तहाँ 
उस पुरुष के बहुत ग्राम जानेकी शक्ति तो द्रव्य श्रपेक्षा पाइए है, भन्‍्य 
काल विषे सामथ्यं होय, वर्तमान सामर्थ्यहूप ,नाही है परन्तु वर्तमान 
पाच ग्रामनिते भ्रधिक ग्रामनिविषे गमन करि सक॑ नाही । बहुरि पाथ 
ओमनि विषे ज,नेकी पर्याय प्रपेक्षा व्तेमान सामथ्यंरूय शक्ति है जागें 
इनविषं गमन करि सके है। बहुरि व्यक्तता एक दितिविषें एक ग्राभको 
गन करनेहीको प।इए है| तैसे इस जोवर्क सवेका देखनेको जानने-- 
को शक्ति है। बहुरि याकों कमेने रोक्‍्या प्रर इतना क्षयोपशम भयह 
ईकि स्पर्शादिक जिषयनिकों जानो वा देखा परन्तु एक काल विषे एक- 
हीका जानो वा देखो । तहा इस जीवके सवके देखने जाननेकी शक्ति 
तो द्रव्य प्रपक्षा पाइए हू. प्रन्य-कालविष सामर्थ्य होय परन्तु वर्त मान 
सामथ्यंहूप नाही,जाते ग्रपने योग्य विषयनित गप्रधिक जिषयनिकों देशि 
जानि सक॑ नाहो। बहुरि झ्पने योग्य विषयनिक्‌ देखने जानने की पर्याय 
अपेक्षा वतमान सामथ्य रूप शक्ति है जाते इनिकों देखि जानि सके है; 
चहुरि व्यक्तता एक कालविष एकहोको देखने वा जाननेकी प।इए । 
बहुरि इह्ा प्रश्न--जो ऐसे तो जान्या परन्तु क्षगोपशम तो पाइए 


झ्ड मोक्षमारगं-प्रकाशक 
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अर बाह्य इर्द्रियादिकका अन्यथा निमित्त भये देखना जानना त होय 
वा थोरा होय वा श्रन्यथा होय सो ऐसे क महीका निमित्त तो न रह्या? 

ताक़ा समाधान--जैसें रोकनहा राने यह कह्मा जो पांच ग्रामनि- 
विये एक ग्रामको एक दिनविषे जावो परन्तु इन किकरतिकों साथ 
लेके जावो वहा वे किकर श्रन्यथा परिणमै नो जाना ने होथ वा 
भोरा जाना होय वा अन्यथा जाना होय । तैसे बर्मका ऐसा ही क्षयो- 
पशम भया है जो इतने विधयनिवि्ष एक विपयको एक कालविपे 
देखो वा जानो परन्तु इतने बाह्य द्रव्यतिका निमित्त भये देखो वा: 
जानो | तहाँ वे बाह्य द्रव्य अन्यथा परिणमैं तो देखना जानना न 
होय॑ वा अन्यथा होय । ऐसे यहु क मंके क्षयोपशम होका विशेष है ताते 
कमंहीका निमित्त जानना । ज॑से काहक अधकारके परमारसु गअ्राड 
आएँ देखना न होय, घृथध मार्जारादिक्निके तिनको आये * देखना 
होय । सो ऐसा यहु क्षयोपशमहीक) व्शेप है। जेसे जसे क्षयोपशम 
होय तेसे तेंसेही देखना जानना होय । ऐसे इस जोवके क्षयोप गम हू न की. 
प्रवत्ति पाइए है । बहरि मोक्षमारगगविष ग्रवाधि मन पयय ढ्वो हैं ते भी 
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क्षयोपठामज्ञान ही है, तिनियी भी ऐसे ही एक कालविष एक्कों प्रति- 
मासना वा परद्रव्यका आधीनपना' जानना । बढ़रि विशेष है 
सो विशेष जानता । या प्रकार ज्ञानानरण दर्शनावः णक्रा उदण्के 
निमित्तत बहुत ज्ञानदर्शनके ग्रशनि का तो अभाव है ग्रर तिनकेः 
क्षयोपशमर्ते थोरे अंजनिका समदभाव पाइए है। 

बहुरि इस जीवके मोहके उदयते भिथ्यात्व वा कपायभाव हो हैं » 
तहाँ दर्शनमोहके उदयते तो मिशथ्यात्वभाव हो है तावरि यह जीव 
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अन्यथा प्रतीतरूप ग्रतत्त्व शद्धान करे है । जैसे है तेसे ता न माने है 
भर जंसे नाही है तसे माने है । अमूर््तीक प्रदेशनिका पु ज॑ प्रसिद्ध 
ज्ञादादिगुणनिका धारी श्रनादि निधनवरतु श्राप है अर मूर्तीक पुद्गल 
द्रव्यनिकापिड प्रसिद्ध ज्ञानादिकनिकरि रहित जिनका नवीन सैयोग 
भया, ऐसे शरोरादिक पुदूगल पर है । इनका सयोगरूप नाना प्रकार 
मनुष्य तिर्यचादि पर्याय ही हैं, तिस पर्यायनिविषे अ्रहंबुद्धि धारे है, 
स्व-परका भेद नाही करि सके है । जो पर्याय पाव॑ तिसहीकी आपा 
माने | बहुरि तिस पर्यायविषे ज्ञानादिक हैं ते तो भ्रापके गुण हैं अर 
रागादिक है ते आपके क्मेनिमित्तत उपाधिक भाव भए है अर वर्णा- 
दिक हैं ते आपके गुण नाही है शरीरादिक पृद्गलके गुण है 
ग्रर शरीरादिक्रविषें वर्णादिकतिक्री वा परम।णुविकों ताना प्रकार 
पलटनि हो है सो पुदूगल की अवस्था है सो इन सबरनिहीकों 
ब्रपनो स्वरूप जाने है, स्वभाव परभावका विवेक नाही होय सके है । 
बहुरि मनुष्यादिक पर्यायनिविष कुटम्ब धनादिकका सम्बन्ध हो है, ते 
प्रत्यक्ष श्रापत भिन्‍न हैं अर ते अपने ग्राधीन होय नाही परिणमै है 

था तिन विष ममकौर करे है । ए मेरे है वे काह प्रकार भी 
अपने होते नाही, यह ही अपनी मानि ते अपने माने है । बहरि 
मनुष्यादि पर्यायनिव्रिधि कवाचित्‌ देवादिकका वा तत्त्वनिका 

अन्यथा स्वरूप जो कल्पित किया ताकी तो प्रतीत करे है अर 
यथार्थस्वरूप जैसे है तँसे प्रतीति न करे है | गेसे दर्शनमोहके उदय 
करि जीवक ग्रतत्त्वश्रद्धानरूप मिथ्यात्वभाव हो है| जहा तीव्र उदय 
ह्रोय है तहाँ सत्य श्रद्धानतें घना विपरीत श्रद्धान होय है । जब॑ मंद 
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उदय होय है तब सत्य श्रद्धानत थोरा विपरीत श्रद्धान हो है । 

बहुरि चारित्रमोहके उदयते इस जीवर्क कषायभाव हो हैं. तब 
वह देखता जानता सता परपदार्थनिविर्थ दृष्ट भ्रनिष्टपनों मानि 
क्रीधादिक कर है तहां क्रोधका उदय होतें पदार्थनिविर्ष भ्रनिष्टपनों 
वा ताका बुरा होना चाहै। कोउ मंदिरादि भ्रवेतन पदार्थ बुरा लागे 
तब फोरना तोरना इत्यादि रूपकरि वाका बुरा चाहै । बहुरि शत्रु 
आदि सचेतन पदार्थ बुरा लागे तब वाकों बध बन्धादिकरि वा 
मारनेकरि दु:ख उपजाय ताका बुरा चाहै । बहुरि आप वा प्रन्य 
सचेतन ग्रचेतन पदार्थ कोई प्रकार परिणए, झापको सो परिण्मन 
बुरा लागे तब प्रस्यथा परिणमावनेकरि तिस परिशमनका बुरा 
चाहै। या प्रकार क्रोधकरि बुरा चाहनेकी इच्छा तो होय, बुरा होता 
भवितव्य अधीन है 

बहुरि मानका उदय होतें पदार्थविथे भ्रनिष्टपनो मानि ताकों 
नीचा किया चाहै, श्राप ऊँचा भया चाहे, मन धूलि श्रादि अ्रते।त 
पदा्थनिविध घृणा वा निरादरादिककरि तिनकी हीनता, झापकी 
उच्चता चाहे । बहुरि पुरुषादिक सचेतन पदार्थनिकों नमावना, प्रपने 
प्राधीन करना इत्यादि रूपकरि दिनकी हीनता, आपकी उच्छता 
चाहै। बहुरि प्राप लोकविष ज॑से ऊचा दीसे तैसे शु गारादि करना 
ता घन खरचना इत्यादि रूपकरि भ्रौरतिकों हीन दिखाय,भाप ऊंचा 
हुआ चाहै । बहुरि भ्रन्य कोई प्रापते ऊंचा का करे ताको कोई उपाय 
करि नोचा दिस्षवे और श्राप कार्य करे ताक ऊचा दिखावे; या प्रकार 
मानकरि अपनी महतताकी इच्छा तो होय, महंतता होनी भवितव्य 
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बहुरि मायाका उदय होतें कोई पदार्थकों इष्ट मानि नाना प्रकार 
ऋछलनिकरि ताको सिद्ध किया चाहै । रटन सुवर्णादिक उग्वेतन पदा- 
थंनिकी वा स्त्रो दासी दासादि सचेतन पदार्थनिकी सिद्धिके भ्रि 
अनेक छल करे। परको ठगनेके प्रथि भ्रपनी अवस्था भनेक प्रकार 
करे वा प्रन्य अवे तन सचेतन पदार्थनिकों प्रवस्था पलटावे इत्यादिख्प 
छलकरि प्रपनापभिप्राय सिद्ध किया चाहै। या प्रकार मायाकरि इष्ट- 
मिढिके प्रथि छल तो करे पग्रर इष्टसिद्धि होना भवितव्य प्राधीन है। 


बहुरि लोभका उदय होले पदार्थनिकों इष्ट मानि तिनकी प्राप्ति 
चाहै। वस्त्राभरण घनवान्यादि अचेवन पदार्थनिकी तृष्णा होय,बहुरि 
स्त्रो पुतादिक चेतन पदर्थनिकों तुष्णा होय । बहुरि भ्रापके वा अन्य 
सचेतन श्रचेतत पदार्थके कोई परिणमन होता इष्ट मानि तिनकों 
विस परिणमतरूप परिणमाया चाहै । या प्रकार लोमकरि दृष्टप्राप्ति 
की इच्छा तो होय ग्रर दृष्ट प्राप्ति होनो भवितव्य झ्राधोन है। ऐसे 
क्रोषादिका उदयकरि आत्मा परिणम है। तहां एक एक कषाय चार 
चार प्रकार है । प्रनंतानुबन्धी ॥, प्रप्रत्याख्यानावरण २, प्रःयाख्या- 
नावरण ३, संज्वलन ४ । तहाँ (जिनका उदयतें ग्रात्माक सम्यक्षत्व न 
होय, स्वरूपाचरण चारित्र न होय सके ते अवतानुबधी कषाय हैं ।#) 
जिनका उदय होते देशचारित्र न होथ तातें किवित्‌ त्याग भी न होप 
सक, ते भ्रप्रत्या्यानावरण कषाय हैं। बहुरि जिनका उदय होतें 
सकलचारित्र न होय तातें स्वेका त्याग न होय सके, ते प्रत्याख्याना- 


के गह पक्ति खरा प्रति मे नही है । 
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बरण कषाय है | बहार जिनका उदय होते सकलचारित्रकों दोष 
उपज्या करे ताते यथाख्यातचारित्र न होय सके,ते संज्वलन कषाय है + 
सो ग्रनादि ससार अवस्थाविप इन चारचो हो कषायतिका निरतर 
उदय पाइए है । परमक्ृष्णलेश्यारूप तोब्रकषाय होय तहां भी अर 
शुक्ललेश्यारूप मदकषाय होय तहां भी निरन्तर च्यारबोंहीका उदय 
रहै है | जाते तीव्रमन्दको अपेक्षा अनन्‍्तानुबन्धी आदि भेद नाही हैं 
सम्यक्त्वादि घातनेवी अपेक्षा ए भेद है। इनही प्रकृतिनिका तीक्न 
ग्रनुभाग उदय हात तीन क्रोधादिक हो है, मन्द अ्रनुभाग उदय होते 
मन्द उदय हो है | बहुरि मोक्षमार्ग भए इन च्यारों त्रिष तीन, दोय, 
एकका उदय हो है, पीछे च्यारयोका अभाव हो है। बहुरि क्रोधादिक 
च्यारधों कपायनिविष एककाल एकह्ीका उदय हो है । इन वषाय- 
निर्क परस्पर कारणकायपनों है। क्रोधकरिं मानादिक होय जाय, 
मानकरि क्रोधादिक होय जाय, ताते इाहुकाल भिन्‍नता भास काहु- 
कान न भाये है | ऐसे कपायरूप परिणमन जानना | बहुरि चारित्र- 
मोहही के उदयतले नोकषाय होयहै तहा हास्यका उदयकरि कही इप्टपना 
मानि प्रफुल्लित हो है,हर्ष माने है। बहुरि रतिका उदयकरि काहकों 
इृष्ट मान प्रीति करें है तहा आसक्त हो है । बहुरि अरतिका उदयक्ररि 
काहबों अनिष्ट मान ग्रप्रीति करे है तहाँ उद्देगरूप हो है । बटहुरि जोक 
का उदयकरि बाही प्रनिष्टपर्नों मान दिलगीर हो है, विषाद माने है । 
बहुरि भयक्रा उदयकरि किसीको ग्रनिप्ट मान तिसते डरे है, वाका 
सयोग त चाहै है । बहरि ज्गप्साका उदयकरि काहपदाथकों प्रनिष्ट 
मान ताकी घणा करे है, ठाका वियोग चाहै है | ऐसे ए हास्यादिक 
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छह जानने । बहुरि वेदनिके उदयते याक काम परिणाम हो है तहाँ 
स्त्रीवेदके उदयकरि पुरुषसो रमनेवी इच्छा हो है अर पुरुपवेदके 
उदयकरि 'स्त्रीसों रमनेकी इच्छा हो है श्र नपुन्सकवेदके उदयकरि 
युगपत्‌ दोऊनिसो रममेकी इच्छा हो है, ऐसे ए नव तो नोकपाय है। 
ब्रोधादि सारिखे ए बलवान नाही ताते इनको ईषत्‌कपाय कहै है। 
यहाँ नोशब्द ईषतू वाचक जानना । इनका उंदय लिन क्रोघादिक- 
निकी साथ यथासम्भव हो है । ऐसे मोहके उदयते मिथ्यात्व वा 
कषायभाव हो है सो ए संस्ारके मूल कारण ही है । इनहो करि 
वर्तमान काल विषे जीव दुःखी है श्र श्रागामी कमंत्रन्धनके भी कारण 
ए ही है। बहुरि इनहीक्रा नाम राग ढ्वेप मोह है । तहाँ मिथ्यात्वका 
नाम मोड़ है जाते तहाँ सावधानीका श्रभाव है। वहुरि माया लोभ 
कषाय अर हास्य रति तीन वेदनिका नाम राग है जाते तहाँ हप्ट- 
बुद्धि करि प्रनुरण्ग पाइण है ' बहरि कोघ मान कपाय अर अग्ति 
शोक भय जुग॒ुप्सानिका नाम द्वेप है जाते तहां अनिष्ट बुद्धि करि देप 
पाइए है। बहुरि सामान्यपने सबही का नाम मोह है। ताते इन विष 
सत्र ग्रमावधानी पाइए है। बहुरि अ्रतरायके उदयते जीब चाहैः 
सो न होय। दान दिया चाहे देय न सके । वस्त॒की प्राप्ति चाहै सो न 
होय । भोग किया चाहै सो न होय। उपभोग किया चाहै सो न होम ।' 
अपनो ज्ञानादि शकक्तको प्रगट किया चाहे सो न प्रगट होय सक्र । 
ऐसे झंतरायके उदयतें चाह्या चाहे सो होय नाही | बहुरि तिसहीका 
क्षयोपञ्ञामतें किचिंन्मात्र चाह्या भी हो है। चाहिए तो बहुत है परन्तु 
किचिन्मात्र (चाह्या हुआ होय है । बहुत दान देना चाहै है परन्तु - 
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थाड़ा हो#) दान देय सके है। बहुत लाभ चाहै है परन्तु थोड़ाही ल।भ 
हो है । ज्ञान।दिक शक्ति प्रगट हो है तहों भो अनेक बाह्य कारण 
चाहिएं। या प्रकार घातिकर्मनिके उदयते जीवके भ्रवस्था हो है | 
बहुरि गप्रधातिकर्मनितिषे वेदनोयके उदप्करि शरीर विष बाह्य सुख 
'दुःखका कारण निपजे है। शरारर्ष आराग्यपन। रोगोपनो शक्ति- 
'वानपनो दुबंलपनों इत्यादि अर क्षुधा तृषा रोग खेद पोडा इत्यादि 
सुख दुःखनिके कारण हो है । बहुरि बाह्यतरिषरें सुहावता ऋतु 
'पत्रनादिक वा दृष्ट रत्री वुत्रादिक वा वित्र घतादिक,प्रवुहबला ऋतु 
"पत्रतादिक वा प्रतिष्ट छत्रो पुत्रादिक वा शत्रु दरिद्र बब्र बंबतादिक 
'सुब दुःख को कारण हो हैं। ए बाह्य कारण कहे तिन विष केई कारण 
तो ऐसे है जितके नि्वित्तस्थों शरोरको अर €वा हो सुख दुःखको 
'कारण हो है प्रर वे ही सुख दुखकों कारण नहाँ हैं। बहुरि केई 
कारण ऐसे हैं जे प्राप हो सुख दु.खकों कारण हो हैं। ऐसे का रणका 
“मिलना वेदनीयके उदयते हा है। तहा साता वेदनीयतें सुखके कारण 
मिले अर अधातावेदनीयते दु.खके कारण मिले । सो इहाँ ऐसा 
जानना, ए कारणहो नो सुखदु:खको उपज,वे ताही, श्रत्मा मोहकर्म 
'का उदयते श्राप सुबदु:ख माने है । तहा वेदनोयकर्मका उदयक" प्रर 
मोहकमंका उदयक॑ ऐसाहो सम्बन्ध है । जब सातावेदनीयका निपजाया 
बाह्य कारण मिले तब तो सुख माननेरूप मोहकमंका उदय होप प्र 
जब ग्रवातावेदतीयका नितजाटा बराह्यक्रारण मिले तब दु:ख मानले- 


# यह पक्ति खरडा प्रति पे नहीं है किन्तु श्रन्य सब फ्रतियो में है, 
“इप काररा ग्रावश्यक जान यहा दे दी गई है | 


दूसरा अधिकार है 
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रूप मोहब मंका उदय होय । बहुरि एक ही कारण काहूकों सुखका, 
काहूकों दुःखका कारण हो है। जैसे का हुके सातावेदनीयका उदय होतें 
मिल्या जैसा वरुन्न सुखका कारण हो है तैसा ही वस्त्र काहूक़ों असाता 
बेदनीयक। उदय होतें मित्या दुःखका कारण हो है । तातें बाह्य 
वस्तु सुखदुःखका निमित्त मात्र हो है । सुख दु.ख हो है सो मोहके 
निमित्ततें हो है। नि्माही मुनिनक॑ अनेक ऋद्धि प्रादि परीसह श्रादि 
कारण मिले तो भी सुख दुःख न उपज । मोही जीवर्क कारण 
मिले वा बिना कारण मिले भी अपने सकलप होते सुख दुःव हुभा 
ही कर है। तहाँ भी टीव्रमोहीके जिस कारणको मिले तीत्र सुख दुःख 
होय तिसही कारणाको मेले मदमोहीक मंद सुख दुःख होय । तातें सुख 
दु.खका मूल बलवान कारण मोहका उदय है । अन्य अस्तु हैं सो 
बलवान कारण नाही । परन्त श्रन्य वस्तुके प्र भोही जीवके परिणा- 
मनिकक निभित्तनैमित्तिककी मुख्यता पाइए है | ताकरि मोहीजीव अन्य 
वस्तुहदीकों सुखदु:खका कारण माने है । ऐसे वेदनीयकरि सुखदुःखका 
कारण निपजे है। बहुरि आयुकर्मके उदयकरि मनुष्यादि पर्यायनिकी 
स्थिति रहे है । याबत्‌ आयुका उदय रहै तावत्‌ झ्नेक येगादिक कारण 
मिलो, शरीरस्यों सम्बन्ध न छूटे । बहुरि जब आयुका उदय न होय 
तब अनेक उपाय किए भी दरीरस्यों सम्बन्ध रहै नाही, तिसही काल 
आत्मा प्र दरीर जुदा होय । इस ससारविषे जन्म, जीवन, मरणका. 
कारण आायुव म॑ ही है। जब नवीन श्रायुका उदय होय तब नवीन- 
पर्यायविष जन्म हो है | बहुरि यावत्‌ झ्रायुका उदय रहै ताग्त्‌ तिस 
पर्यायरूप प्राणनिके घारणते जीवना हो है। बहुरि झायुका क्षय होय 


6६२ मोक्षमागें-प्रकाशक 


तब तिस पयांग्रूप प्राण छूटनेते मरण हो है। सहज हो ऐसा आयु 
कर्मका निभित्त है। और काई उपजावनहा रा,क्षपावनद्वारा,रक्षाकरच 
हारा है छाही ऐसा निश्चय करना । वहुरि जेस नवीन वस्त्र पहर 
कितेक काल पहरे रहे, पीछे ताकू' छाड़ि अन्य वस्त्र पहरे तेसे जोव 
नवोन दरार घरे कितक काल धरे रहे, पोछ ताकू छोड़ि श्रन्य शरार 
धरं है। तातें शरीरसम्बन्धम्रपक्षा जन्मादिक हैं। जोव जन्मादिर हित 
नित्य हो है तथापि मोहो जीवके अवीत अनागतका विचार नाहो । 
ताते पर्याय-पर्याय मात्र अपना अस्तित्व सानि पर्याय सम्बन्धो कायनि- 
बिप हा तत्वर हाय रह्या है । ऐसे आयुकरि पर्यायको स्थिति जातनी । 
बहुरि नामकमंकरि यह जोब मनुष्यादिगतिनिविष प्राप्त हो है, विस 
यायरूप अपनी अवस्था हा है । बहुरि तहा जसस्थावरादि विशेष 
निपज हैं। बहरि तहां एकंद्रियादि जा को धार है। इस जातनि कम- 
का उदयक ग्र मतिशञानावरणका क्षयापशमक निमित्तनैमित्तिकपना 
जानना । जैसा क्षयोपशम होय वेसा जाति पाव । बहुरि शरीरनिका 
सम्बन्ध हो हैं तहाँ जरोरके परमाणु अर आत्माक़े प्रदेशोंका एक 
बन्धन हो है श्रर सकीच विस्तारख्प होय शरोरप्रमाण प्रात्मा रहै है । 
बहारि नोकमंरूप बरीरपिप अगोपागादिकका योग्यस्थान प्रमाण लिए 
हो है । इसहाकरि स्पशन रसना आदि द्रव्यइन्द्रिय निपजे है वा हद 
स्थान विषे आठ पांखड़ीका फूस्य कमनक्े आकार द्रव्य मन हा है । 
बहुरि तिस शरी रह।विषे आाकारादिकका विशेष होता भ्र र वर्णादिक- 
का विशेष होता प्र स्थुलसुक्ष्मत्वादिकका होना इत्यादि कार्य तिपजे 
है सो ए शरोररूप परणिए परमाणु ऐस परिणम हैं । बहुरि रबासो- 


इस अधिकार द््छे 
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(च्छुवास वा स्वर निपजे है सो ए भी पुद्गलके पिडहैं ग्रर शरी रस्यों एक 
' ब्धानरूप हैं । इन विपे भो श्ात्माके प्रदेश व्याप्त हैं। तहां इवासोच्छु- 
वास तो पवनहै सो जैसे श्राहा रकों प्रहै नोहा रकों निक।से तबहो ज।|चनो 
होय तैसे बाह्यपवनको ग्रहै अर अभ्यतर पवनक्रो निकासे तब हो 
जीवितव्य रहै । ताते इबासोच्छुआस जीविनव्यका कारण है । इस 
शरीरबिष जैसे हाड मासादिक है तेसे ही पवन जानना । बहुरि 
जैसे हस्तादिकसो कार्य करिए तेसे हो पवनते कार्य करिए है । 
मुखमें ग्रास धरचा ताकों पवनते निगलिए है, मलादिक पवनते हो 
बाहर काढिए है, तेसे ही ग्रन्य जानना । बहुरि नाडो वा वायुरोग 
वा बायगोला इत्यादि ए पवनरूप शरीरके भ्रग जानने । बहुरि स्वय 
है सो शब्द है । सो जैते बीण।को तातकों हलाए भाषारूप होने योग्य 
पुदूगलस्कवहै, ते साक्षर वा अनक्षर शब्दरूप परिणमे है; तेसे तालवा 
होठ इत्यादि झ्रगनिको हलाएं भाषापर्याप्तिविधे ग्रदे पुरगलस्कथ हैं. के 
साक्षर वा अ्रनक्षर शब्दरूप वरिणमे है। बहुरि शुभ प्रशुभ गमनादिक 
हो है । इहाँ ऐसा जानता, जैसे द।यपुरुपनिर्क इकदड। बेडा हें तहाँ 
एक पुरुष गमनादिक किया चाहे ग्रर दूवरा भो गमनादिक करे तो 
गमनादिक होंथ सके, दोऊनिविर्ष एक बेठि रहै तो गमनादि होय सके 
नाही भ्रर दाऊनिविर एक बलवान हाय तो दूपरेकी भा घस्तोट लेजाय 
तेसे आत्मा अर शरीरादिकरूप पुद्गलके एकक्षेत्रवगाहुरूप बधान 
है तहाँ प्रात्मा हुलहनचलनादि किया चाहै अर पुदुगल तिस शक्तिकरि 
रहित हुआ हलन चलन न करै वा पुद्गलविषे शक्ति पाइए है अद 
आत्माको इच्छा न होय तो हलनचलनादि न होय सके। बहुरि इन 


मोक्ष मार्ग -प्रकाशक 
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विष पुदूगल बलवान होय हाले चाले तो ताक़ी साथ बिना इच्छा भी 
आत्मा आदि हाले चाले । ऐसे हलन चलनादि होय है। बहुरि याका 
झपजस आदि बाह्य निभित्त बने है। ऐसे ए कार्य निपज हैं, तिनकरि 
मोहके अनुसार प्रा्मा सुखी दुःखी भी हो है । नामकर्मके उदयतें 
स्वयमेव ऐसे नानाप्रकार रचना हो है, भौर कोई करनहारा नाहीं है । 
बहुरि तीर्थंकरादि प्रकृति यहाँ हैं ही नाही । बहुरि गोत्रकरि ऊँचा 
नीचाकुलविर्ष उपजना हो है तहाँ श्रपना श्रधिकहीनपना प्राप्त हो है। 

_मोहके निमित्ततें तिनकरि भ्रात्मा सुखी दुःखी भी हो है । ऐसे म्धाति 
कर्मनिका निमित्तते भ्रवस्था हो है। या प्रकार इस अनादि संसारविश 
घाति भ्रघाति कमंनिका उदयके भ्रनुसार शभ्रात्माकक श्रवस्था हो है। सो 
हे मव्य ! भ्रपने श्रन्तरगविष विचारकरि देख,ऐसे ही है कि नाहीं! सो 
ऐसा विचार किए ऐसे ही प्रतिभासे । बहुरि जो ऐसे है तो तु यह मान 
कि "'मेरं श्रनादि संसार रोग पाइए है, ताके नाशका मोकों उपाय 
करना', इस विचारतें तेरा कल्याण होगा। 
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इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक नाम शास्त्रविष संसारश्रवस्थाका 
निरूपक द्वितीय अधिकार सम्पूर्ण मया ॥२॥। 
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तीसरा अधिकार 
संसार श्रवस्थाका स्वरूप-निर्देश 


दोहा 
सो निजमाव सदा सुखद, अपनो करो प्रकाश । 
जो बहुविधि भवदुःखनिको, करि है सत्तानाश ॥१७ 


झब इस संसार अ्रवस्थाविषे नाना प्रकार दु.ख है तिनका वर्णन 
करिए है-जातें जो संसारविषें भी सुख होय तो ससारते मुक्त होने 
का उपाय काहेको करिए । इस संसारविषे श्रनेक दुःख हैं, तिसहीतें 
संध्षारतें मुक्त होनेका उपाय कीजिए है । बहुरि जैसे वेद्य है सो रोग 
का निदान अर ताकी भ्रवस्थाका वर्णवकरि रोगीको सप्तार रोगका 
निएचय कराय पीछे तिसका इलाज करनेकी रुचि करावे है तसे यहाँ 
संसारका निदान वा ताकी अवस्थाका वर्णनकरि संसारीकों संप्तार 
रोगका निरचय कराय अ्रब तिनतका उपाय करनतेकी रुचि कराईए है। 
जैसे रोगी रोगते दुःखी होय रह्मा है परन्तु ताका मूल कारण जानें 
नाहीं, साँचा उपाय जाने ताही अर दुःख भी सह्या जाय नाहीं । तब 
झापकों भास सो ही उपाय करे ताते दुःख दूरि होय नाही। तब 
तड़फि तड़फि परवश हुवा तिन दुःखनिकों सहै है परन्तु ताका मूल 
कारण जाने नाहीं । याकों वैद्य दुःखका मूलकारण बतावे, दु.खका 
स्वरूप बतावे, या के किये उपायनिक्‌ भूठं दिखावे तब साचे उपाय 
करनेकी रुचि होय। तैसेंही यह संसारी संसारतें दुःखी होय रहा है 
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परन्तु ताका मूल कारण जान नाही अभ्रर साँचा उपाय जाने नाहीं 
प्र दुःख भी सह्या जाय नाहीं। तब ग्रापको भास सो ही उपाय करे 
ताते दुःख दूर होय नाहीं। तब तडक़ि-तड़फि परवश हुवा तिन 
दुःखनिको सहै है 





दुःखोंका मूल कारण 

याकों यहाँ दु.खका मुलका रण बताइए है, दुखका रवरूप बताइए 
है आर नित उपायनिक्रू कूठे दिखाईए तो साँचे उपाय करनेकी 
रुचि होय तात॑ यह वर्णन इहाँ करिये है । नहाँ सब दु खतिका मूल- 
कारन भिथ्यादशन, मज्ञान अर प्रसयम है। जो दर्शनमोहके उदयते 
भया अ्रतत्वश्रद्धान मिथ्यादशन है ताकरि वस्तुस्वरूपकी यथार्थ 
प्रतीति न हाथ सके है, अन्यथा प्रतोति हो है। वहुरि तिस मिथ्या- 
दर्शनहीक निमितते क्षयोपक्षमरूपज्ञान है सो भ्रज्ञान होय रह्मा है। 
ताकि यथाथ वस्तुस्वहूपका जानना न हो है, श्रन्यथा जानना हो है । 
यहुरि चारित्रमोहक उदयते भया कपायभाव ताका नाम असयम है 
ताकरि जसे व तुका स्वरूप है ततता नाही प्रत्त्त है, अन्यथा प्रवत्ति 
हो है। ऐसे थे मिथ्यादशन|दिक है तेई सब दुःखनिक्रे मूल कारन हैं । 
केसे ? सो दिखाइये है:-- 


सिय्यात्वका अभाव 


के ५ करा जीववों य ३ 
मिथ्यादश्नादिककरि जीवकों स्व पर-विवेक नाही होइ सके है,एक 

प्राप आत्मा अर अनत पुद्गलपरमाणुमय शरीर इनका सयोगरूप 

मनुष्यादिपर्याय निपज है विस पर्यायहीको आपो माने है। बहुरि 
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आत्माका ज्ञानदर्शनादि स्वभाव है ताकरि किचित्‌ जातन ॥दिनख 
हो है। श्र कर्मउपाधितें भए क्रोधादिकभाव तिनरूप परिणाम पाइए. 
है | बहुरि शरी रका स्पर्श रस गध वर्ण स्वभाव है सो प्रगट्ट है भर 
स्थल क्ृषादिक होना वा स्पर्शादिकका पलटना इत्यादि अनेक अवस्था 
हो है । इन सबनिको ग्रपना स्वरूप जाने है। तहाँ ज्ञानदर्शनकी प्रवृत्ति 
ड्न्द्रिय मनके द्वारे हो है. त।ते यहु माने है कि ए त्वचा जोभ नासिका 
नेत्र कान मन ये मेरे भ्रग है। इनकरि मैं देखूं जानू हूँ, ऐसो मानि तात॑ 
इब्द्रियनिविषें प्रीति पाइए है। 
मोहजनित विषयाभिलाषा 

बहुरि मोहके झ्रावेश ते तन इन्द्रियनिके द्वारा विषय ग्रहण करने 
का इच्छा हो है । बहुरि तिनवि्ष इनका ग्रहण भए तिस इच्छा 
क मिटनेतें निराकुल हो है तब आनन्द माने है। जंसे ककरा हाउ 
चा्वे ताकरि अपना लोही निकसे ताका स्वाद लेय ऐसे माने, यहु 
डाइनिका स्वाद है। ते यह जीव पिषयनिकों जाने ताकरि अपन। 
ज्ञान प्रवरत्तें, ताका स्वाद लेथ ऐसे माने, यहु विषयका स्वाद है सो 
विबयमें ता स्वाद है नाही । आप ही इच्छा करी थो ताको श्राप ही 
जाति आप ही आनन्द मान्या परन्तु मै अनादि अ्रनतज्ञानस्वरूप आत्मा 
हँ ऐस। नि:केवलज्ञानका तो अनु भव है नाही। बहुरि मै नृत्य देख्या, 
राग सुन्या, फून सू घ्या, पदाथ स्पर्शा, स्वाद जाया तथा मोकों यहु 
जातता, इस प्रकार ज्ञेबमिश्रित ज्ञानका अ्रतुभव है ताकरि विषय- 
निकरि हो प्रधानता भासे दै। ऐसें इस जावके मोहके निमित्तत 
विपयनिकी इच्छा पाइए है । 





बरस ५जस2 जज 
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सो इच्छा तो त्रिकालवर्त्ती सवविषयनिके ग्रहण करनेकी है । मैं 
सबको स्पक्ष, स्वक स्वादू', सवे को सूघूं, सवेको देखू, सवेका सुनू 
सर्वेको जानू ,सो इच्छा तो इतनी है भ्रर शक्ति इतनी ही है जो इन्द्रि- 
बनिके सनन्‍्मुख भया वतेमान स्पर्श रस गन्ध वर्ण शब्द तिनवि्े काहु- 
को किचिन्मात्र ग्रहै वा स्मरणादिकते मनकरि विछ जाने सो भी बाह्य 
झनेक कारन मिले सिद्धि होय | ताते इच्छा कबहूँ पूर्ण होय नाही । 
ऐसी इच्छा तो केवलज्ञान भए सम्पुर्ण होय । क्षयोपशसरूप इन्द्रियकरि 
तो इच्छा पूर्ण होय नाहीं ताते मोहके निमित्तते इन्द्रियनिर्क प्रपने अपने 
विषय ग्रहणकी निरन्तर इच्छा रहिवो ही कर ताकरि शभ्राकुलित हुवा 
दुःखी हो रह्मा है। ऐसा दुःखौ हो रह्या है जो एक कोई विषयका 
अरहणके भ्रथि भ्रपना मरनको भी नाही गिने है। जैसे हाथीक कपटकी 
हथनीका शरीर स्पशेनेकी भर मच्छक्क बड़सीक॑ लाग्या माँस स्वादनेकी 
अर अमरक कमलसुगन्ध सूघनेकी अर ण्तग के दीपकका 
बर्ण देखनेकी अर हिरणक राग सुननेकी इच्छा ऐसी हो है जो 
तत्काल मरन भासे तो भी मरनको गिने नाहीं, विषयनिक! ग्रहण करे, 
जाते मरण होनेते इन्द्रियनिकॉर विषयसेवन की पीड़ा अधिक 
भासे है। इन इन्द्रियनिकी पीडाकरि से जीव पीडितरूप निविच)र 
होय जैसे कोऊ दु:खी पव॑तते गिर पड़े तेसे विषयनिदिषे भपापात ले है। 
नाना कष्टकरि धनको रुपजावे ताको विषयके भ्रथि खोवे | बहुरि 
विषयनिके भ्रथि जहां मरन होता जाने तहां भी जाय, नरकादिको: 
कारन जे हिसादिक काये तिनको करे वा त्ोधादि कषायनिकों उप- 
जाबे, कहा करे, इन्द्रियनिकी पीड़ा सही न जाय ताते अ्रस्ण विचार 


ज्नजजडिज 5 
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किछू आवता नाहीं । इस पीड़ाहीकरि पीड़ित भए इन्द्रादिक हैं ते भी 
जिषयनिविषें ग्रति भ्रासक्त हो रहे हैं। जसे खाज रोगकरि पीड़ित 
हुद्रा पुरुष प्रासक्त होय खुजाबवे है, पीडा न होय तो काहैकों खुजाव; 
तेसे इन्द्रिय रोगकरि पीड़ित भए इन्द्रादिक भ्रासक्त होय विषय सेवन 
करे हैं, पीड़ा न होय तो काहेकों विषय सेवन करें ? ऐसे ज्ञागअवरण 
दर्शनावरणका क्षयोपशमत्त भया इन्द्रियादिजनित ज्ञान है सो मिथ्या- 
दशनादिके निर्मित्तते इच्छासहित होय दुःखका कारण भया है | 
दुःख निवत्तिका उपाय 

अ्रब इस दुःख दूर होनेका उपाय यह जीव कहा करे है सो कहिए 
है- इन्द्रियनिकर्षरि विषयनिका ग्रहण भए मेरी इच्छा पुरन होय ऐसइ 
जानि प्रथम तो नाना प्रकार भोजनादिकनिकरि इन्द्रियतिको प्रबल 
करे है प्र ऐसे ही जाने है जो इन्द्रिय प्रबल रहे मेरे विषय ग्रहणकरी 
शक्ति विशेष हो है ५ बहुरि तहां श्रनेक बाह्यका रण चाहिए हैं तिनका 
नि्ित्त मिलावं है। बहुरि इन्द्रिय हैं ते विषयको सन्मुख भए ग्रहैं 
ताते अनेक बाह्य उपाय करि विषयनिका अर इन्द्रियनिका संयोग 
मिलाव है। नाना प्रकार वस्त्रादिकका वा भोजनादिकका वा पुष्पा- 
दिकका वा मन्दिर आभूषणादिकका वा गायक वादित्रादिकका संयोग 
मिलावनेके भ्रथि बहुत खेदखिन्न हो है। बहुरि इन इन्द्रियनिके सन्मुख 
विषय रहै तावत्‌ तिस विषयका किचित्‌ स्पष्ट जानपना रहै । पीछे 
मन द्वारे स्मरणमात्र रह जाय । काल व्यतीत होते स्मरण भी मन्द 
होता जाय तातें तिन विषयनिकों अपने आधीत राखनेका उपाय 
कर अर शीघ्र ब्लीज्र तिनका ग्रहण किया करे । बहुरि इन्द्रियनिक 
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, त्ती एक कालकिष एक विषयहीका ग्रहण होय भश्रर यह बहुत बहुत 
ग्रहण किया चाहै तातें श्राखता# होय ज्ीघ्र शीक्र एक विषयको 
छोड़ि औरको ग्रहै । बहुरि वाको छोडि और को ग्रहै, ऐसे हापटा मारे 
: है। बहुरि जो उपाय याको भास है सो करे है सो यह उपाय भूठा है। 
जात प्रथम तो इन सबनिका ऐसे ही होना अपने ग्राघीन नाही, महा 
कठिन है। बहरि कदाचित्‌ उद्य भ्रनुसार ऐसे ही विधि मिले तो 
इन्द्रियनिको प्रबल किए किछू विपय ग्रहणकी शक्ति बचे नाही । यढ 
शक्ति तो ज्ञानदर्शन बध ४ बध+। सो यह करमका क्षयोपशमके झाधोन 
है । किसीका शरीर पुप्ट है ताके ऐसे शक्ति घाटि देखिए है । काहू का 
शरीर दुबंल है तके अधिक देखिए है। तात भोजनादिव कार इन्द्रिय- 
'युब्ट किए किछू सिद्ध है नाही | कषायादि घटनेते वर्मका क्षयोपशम 
एज्ञानदश , बध तव विपय ग्रहणकी शक्ति वध है। बहुरि विपयनि- 
का सयोग मिलावे सो वहुतका लताई रहता नाही अथवा सर्वे विपर्यान 
का सयोग मिलता हो नाही । ताते यह झाकुलता रहिवो ही कर। 
बहुरि तिन विषयानकों अपने श्र.धीन राखि शीघ्र शीघ्र ग्रहण करे 
सो वे झ्राणोन रहते नाहो । वे तो छुद्दे द्रव्य अपने आधीन परिणम है' 
,वा कमदियके झ्राधीन है । सो ऐसा कर्मका बन्ध यथायोग्य शुभ भाव 
,भए होय । फिर पीछे उदय झ्राव सो प्रत्यक्ष देखिए है । भ्रनेक उपाय 
करते ,भी कमंका निरमित्त विना सामग्री मिले नाही । बहुरि एक विषय 
को छोडि भन्‍्यका ग्रहणकों ऐसे ह!पटा मारे है सो|कहा सिद्ध हो है। 
जूस मणकी भूख वालेको कण मिल्या तो भूख कहा मिटे ? तेसे सर्व 


'क उतावला, >< बढ़ने पर, + बढ । 
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का ग्रहणकी जाके इच्छा ताक एक विषयका ग्रहण भए इच्छा कंसे 
मिटे? इच्छा मिटे बिना सुख होता नाही । ताते यह उपाय भूठा है । 

कोऊ पूछे कि इस उपायते केई जीव सुखी होते देखिए है, सर्बंथा 
भूठ केसे कहो हो ? 

ताका समाधान - सुखी तो न हो है, अमते सुख मान है। जो 
सुखी भया तो भ्रन्य विपयनिकी इच्छा कैसे रहेगी। जैसे रोग मिटे 
अन्य औषध काहेका चाहै तेसे दुःख मिटे अन्य विपयको काहेको 
च.है | ताते विपयका ग्रहणकरि इच्छा थमि जाय तो हम सुख माने । 
सो तो यावत्‌ जो विषय ग्रहण न होय तावत्‌ काल तो तिगकी इच्छा 
रहै ,्र जिस समय ताका सग्रह भया तिसही समय श्रच्य विषय 
ग्रहणकी इच्छा होती देखिए है तो यह सुख मानना वैसे है। जसे कोऊ 
महा क्षुधावान्‌ रक ताको एक अन्नका कण मिल्या ताका भक्षण करि 
चेन माने, तेसे यह महातृप्णावान्‌ याको एक विधयका निमित्त 
मिल्या तातरा ग्रहणकरि सुख माने है। परमार्थते सुख है नाही । 

कोऊ क्है जैसे कण कणकरि अपनी भूख मेटे तेसे एक एक 
विपयका ग्रहणकरि अपनी इच्छा पुरण करे तो दोष कहा ? 

ताका समाधान- जो कण भेले होय तो ऐसे ही माने | परन्तु जब 
दूसरा कण मिले तब तिस कण का निर्गमन हो जाय तो कंसे भूख 
मिटे ? तंसे ही जानने विषे विषयनिवा ग्रहण भैले होता जाय तो 
इच्छा पूरन होय जाय पर-तु जब दूसरा बषय ग्रहण करे तब पूर्व 
विषय ग्रहण क्या था ताका जानना रहै नाही तो कंसे इच्छा प्रण 
होय ? इच्छा पूरन भये बिना कु लता मिटे नाही । ग्राकुलता मिटे 
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बिना सुख कंसे कह्या जाय । बहुरि एक विषगका ग्रहण भी मिथ्या- 
दद्यनादिकका सदुभावपूर्वक करे है ताते आगामी झनेक दुःखका कारन 
कर्म बध है । जाते यह वत्तं मानविषे सुख नाहीं,प्रागामी सुखका कारन 
नाहीं, तातें दु:ख ही है। सोई प्रवचनसार विषे कह्या है - 
“सपरं बाघासहियं विच्छिण्णं बंधकारण विसम॑ । 
ज॑ इंदिए्टह लड्ं त॑ सोक्‍्ख दुक्खभेव बद्धाधाओँ ॥१॥॥ 

जो इन्द्रियनिकरि पाया सुख सो पराधीन है, बाधाध्हित है, 
पचनाशीक है,वधका कारण है,विषम है सो ऐसा सुख तैसा दुःख ही है, 
ऐसे इस संसारीकरि किया उपाय भूठा जानना। तो सांचा उपाय कहा 

दुःख निवत्तिका सांचा उपाय 

जब इच्छा तो दूरि होय भ्रु सर्वे विषयनिका युगपत्‌ भ्रहण रह्मा 
करे तब यह दु.ख मिटे । सो इच्छा तो मोह गए मिटे और सबका 
युगपत्‌ ग्रहण केवलज्ञान भए होय | सो इनका उपाय सम्यरद्शनादिक 
है, सोई साँचा उपाय जातता । ऐसे तो मोहके निमित्त ते ज्ञानावरण 
दर्शनावरणका क्षयोपश्म भो दू.खदायक है, ताका वर्णन किया । 

इहां कोऊ कहै-जानाव रण दशनावरण का छदयते जानना न 
भया ताक दुःख का कारण कडो, क्षयोपश् पको काहेको कहो ? 

ताका समाधान--जो जानना न होना दुःखका कारण होय तो 
'पुदूगलक भी दुःख ठहरे। ताते दु खका मूलकारण तो इच्छा है सो 
इच्छा क्षयोग्शमहीते हो है,तातें क्षयोप शमको दुःख का कारण कह्या 
है,परमा्थते क्षयोपशम भी दुःखका कारण नाहीं। जो मोहतें विषय - 
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अहणकी इच्छा है सोई दुःखका कारण जानना । बहुरि मोहका उदय 
है सो दुःखरूप ही है। केसे सो कहिए है- 
दर्शनभोहसे दुःख और उसकी निवत्ति 
प्रथम तो द्शनमोहके उदयतें मिथ्यादशेन हो है ताकरि जैसे याक 
अडद्धान है तैसे तो पदाथ है नाहीं, जँसें पदार्थ है तैसे यह माने नाहीं, 
ताते याके झ्राकुलता ही रहै । जैसें बाउलाको काहुने वस्त्र पहराया,वह 
बाउला तिस वस्त्रकों प्रपना अंग जानि श्रापकू भ्रर शरीरको एक 
माने । वह वस्त्र पहरावनेवालेके श्राधीन है सो वह कबहू फारे, कबहू 
'जोरं, कबहू खोसे, कब्रह नवा पहरावे इत्यादि चारित्र करे । वह 
चाउला तिसको अपने भ्राधीन मान, वाकी पराधीन क्रिया होय तात 
भहाखेदखिन्न होय | तसें इस जीवको कर्मोदयने शरीर सम्बन्ध कराया, 
वह जीव जिस शरीरको अपना अंग जानि श्रापको पझ्रर शरी रको एक 
माने सो शरीर कमेंके प्राधोन कबहू क्ृष होव, कबहू म्थूल होय,कबह 
नष्ट होय,कबहू नवीन निपज इत्यादि चरित्र होय । यह जीव तिसको 
श्रापके ग्रावोन जाने; वाह्ो पराधोन क्रिया होय ताते महाखेदखिच्न हो 
है। बहुरि ज॑से जहां बाउला तिष्ठे था तहाँ मनुष्य घोटक धनादिक 
कहीतें आन उतरे वह बाउला तिनकों अपने जाने, वे तो उनहोके 
प्राधीन, कोऊ प्रावे, कोऊ जावे,कोऊ अनेक /(ग्रवस्थारूप परिणमं । यह 
बाउला तिनको अपने आाधीन माने, उनकी पराधीन किया होइ तब 
खेदखिन्न होय । तैसें यह जीव जहाँ पर्याय घरे तहाँ स्वयमेद्र पुत्र धोटक 
धघतादिक कहींते ग्रान प्राप्त मए, यह जीव तिनकों अपने जाने सो 
वे तो उनहीके ग्राधीन, कोऊ भाव कोऊ जावे,कोऊ अनेक अ्रवस्थारू 
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परिणम । यह जीव तिनको अपने झ्राधीन माने, उनकी प्राधीन क्रिया 
होइ तब खेदखिन्न होय । 

इहाँ कोऊ कहै. काहुकाल विष शरीरकी वा पत्रादिककी इस जीव 
के झ्ाधीन भी तो क्रिया होती देखिए है तब तो सुखी हो है । 

ताका समाधान - शरीरादिककी,भवितव्यकी भ्रर जीवकी इच्छा 
की विधि मिले कोई एक प्रकार जैसे वह चाहै तैसे परिणमे ताते काह 
कालविप वाहीका विचार होतें सुखकी सी भ्राभासा होय परस्तु सर्वे 
ही तो सब प्रकार यह च।है तेस न परिशम । ताते अभिष्रायविषे तो 
भनेक आकुलता सदाकाल रहवो ही करे । बहुरि कोई कालविष कोई 
प्रकार इच्छा भ्रनुसा र परिणमता देखिकरि यह जीव शरीर पृत्रदिक 
विषे भ्रहंकार ममकार करे है । सा इस बुद्धिकरि तिनके उपजावनेकी 
वा बधावनेको वा रक्षा करनेकाी चिताकरि निरतर व्याकुल रहै है । 
नाना प्रकार कष्ट सहकरि भी तिनका भला चा है है। बहुरि जो विष- 
यनिकी इच्छा हो है, कषाय हो है, बाह्य सामग्रीविषे इप्ट अ्निष्टपनों 
माने है, उपाय अन्यथा करे है साँचा उपायको न “ठ्धहै है, अन्यथा 
कस्पना करें है सो इन सबनिका मूलकारण एक मिथ्यादशन है। याका 
नाश भए सबनिका नाश होइ जाय ताते सब दु.खतिका सूल यह 
मिथ्यादर्शन है। बहुरि इस मिथ्यादशनके नाशका उपाय भी नाहीं 
करे है। अन्यथा श्रद्धानकों सत्य श्रद्धान माने, उपाय काहेको करे । 
बहुरि सज्ञी पचेन्द्रिय कदाचित्‌ तत्व निश्चय करनेका उपाय विचारे 
तहां भ्रभाग्यत बुदेव कुगुरु कुशास्त्रका निमित्त बने तो ग्रतत्त्व श्रद्धान 
पुष्ट होइ जाय, यह तो जाने कि इनते मेरा भला होगा,वे ऐसा उपाय 
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करे जाकरि यह श्रचेत होय जाय । वस्तु स्वरूपका विचार करनेका 
उद्यमी भया सो विपरीत विचारविष हढ होय जाय । तब विषयकषाय 
की वासना बचनेतें अधिक दुःखी होइ । बहुरि कदाचित्‌ सुदेव सुगुरु 
सुशास्त्रका भी निमित्त बनि जाय तो तहां तिनका नि३*चय उपदेशको 
तो श्रद्धहै नाही, व्यवहार शद्धानकरि अत्त्वश्रद्धानी ही रहै | तहां मद 
कषाय वा विषय इच्छा घटे तो थोरा दःखो होय, पीछे बहुरि जैमाका 
तेसा होइ जाय । ताते गह सेसारी उपाय करे सो भी भूठा हो होय । 
बहुरि इस संसारीकै एक यह उपाय है जो प्रापके जैसा श्रद्धान है तेसे 
पदार्थभिकों परिणमाया चाहे सो वे परिणमे तो याका सांचा श्रद्धान 
हीय जाय परन्तु अनादि निधन वस्तु जुदी जुदी अपनी मर्यादा लिये 
परिणम है. कोऊ को उ.बे ग्राधीन नाही | कोऊ किसीका परिणमाया 
परिणमे नाहीं । तिनको परिणम,या चाहै सो उपाय नाही । यह तो 
मिथ्यादशन ही है । तो सांचा उपाय कहा है ? जैसे पदार्थनिका स्वरूप 
है तैंसे श्रद्धान होइ तो स्व दु ख दूरि हो जाय। जैसे कोऊ मीहित होय 
मुरदाकों जीवता माने वा जिवाया चाहे सोगञ्राप ही दु.खी हो है। 
बहरि वाकों मुरदा मानना झर यह जिवाया जीवेगा नाही ऐसा 
मानना सो ही तिस दु ख दूर होनेका उपाय है । तैसे मिध्याहष्टी 
होइ पदा्थनिको ग्रन्यथा माने, अन्यथा परिणमाया चाहै को आप ही 
दुखी हो है। बहुरि उनको यथार्थ मानना अर ए परिणमाए शभ्रन्यथा 
परिणमभेगे नाही ऐसा मानना सोही त्िस दु खके दूर होनेका उपाय है । 
अमजनित्त दु:ःखका उपाय भ्रम दूर करना ही है। सो अ्रम दूर होनेतें: 
सम्यकृषद्धान होय सो ही सत्य उपाय जानना । 


७६ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
चारित्रमोहसे दुःख ध्लौर उसकी निवृत्ति 

बहुरि चारित्मोहके उदयते क्रोधादि कषायरूप वा हास्यादि नो * 
कषायरूप जीवके भाव हो हैं। तब यह जीव क्लेशवान होय दुःखी होता 
संता विह्च ल होय नाना कुकारय निविष प्रवर्ते है । सोई दिखाइए है- 
जब याकी क्रोध कषाय उपजे तब अन्यका बुरा करने की इच्छा होई । 
चबहुरि ताके भ्रथि अनेक उपाय विचार । मरमच्छेंद गालीप्रदानादिरूप 
वचन बोले । अपने अंगनि करि वा शस्त्रताषाणादिकरि घात करे । 
झ्नेक कृष्ट सहनेकरि वा धनादि ख्नेकरिं वा मरणादिकरि 
अपना भो बुरा कर अन्यका बुरा करनेका उद्यम करे । अथवा श्रोरति 
करि बुरा होता जाने तो भौरनिकरि बुरा करावे । वाका स्वयमेव 
बुरा होय तो अनुमौदना करे । वाकः बुरा भए अपना किछू भी प्रयोजन 
घिद्ध त-होब तो भी वाका बुरा करे । बहुरि क्रोध होते कोई पूज्य वा 
इष्ट भी बोबि आ्रवे तो उनको भो बुरा कहै। मारने लगि जाय, किछ्छू 
विचार रहता नाहों । बहुरि अन्यका बुरा न होई तो प्रपने ग्रंतरंग 
विष ग्राप ही बहुत सन्तापवान होइ वा अपने हो अंगनिका धात करें 
वा विषादर्का( मरि जाय । ऐसो श्रवस्था क्र ध होते होहै। बहुरि जब 
याके मानकषाय उपजे तब गौ रनिक्ो नोचा वा श्रापको ऊंचा दिखा- 
वनैकी इच्छा होइ | बहुरि ताके अ्थि अनेक उपाय विचार, अन्यको 
निदा करे, आपकी प्रशसा करें वा अनेक प्रकारकरि औरनिकी 
महिमा मिटावे, भापकी महिमा करे । महाकष्टकरि धनादिकका सप्रह 
“किया ताको विवाहादि क.ये नि.वर्ष खरचे वा देता करि भी खर्चे । 
मूए पीछे हमारा जस रहेगा ऐसा विचारि भपना मरन करिके भी 


ज् 
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झपनोी महिमा बधावे । जो अपना सन्‍्मानादि न करे ताकों मय आदिक 
दिखाय दुःख उपजाय भपना सम्मान करावे | बहुरि म,न होतें कोई 
पूज्य बड़े होहि तिनका भी सम्मान न करे, किछू विचार रहता नाहीं । 
बहुरि अन्य नीचा, झाप ऊंचा न दौस तो अपने अत्तरंग विष झाप 
बहुत सन्तापवान्‌ होय वा अपने अंगनिका घात करें वा विषादकरि 
मार जाय । ऐसो प्रवस्था मान होते होय है। बहुरि जब याक॑ माया- 
कषाय उपजे तब छलकरि कार्य सिद्ध करनेकी इच्छा होय । बहुरि ताके 
ग्रथि अनेक उपाय विचारे, नाना प्रकार कपटके वचन कहै, कपटरूफ 
शरीर की अवस्था करे,बाह्य वस्तुनिको अन्यथा दिखावे । बहुरि जिन 
विद अपना सरन जाने ऐसे भी छल करे, बहुरि कपट प्रगट भए अपना 
बहुत बुरा होई, मरनादिक होई तिनको भी न गिने । बहुरि माया 
होतें कोई पूज्य वा इष्टका भी सम्बन्ध बने तो उनसयों भी छल कर, 
किछू विचार रहता नाहीं । बहुरि छलकरि कार्यसिद्ध न होइ तोः 
आप बहुत संतापवान होय, सपने अंगनिका घात करें वा विषादि- 
करि सरि जाय । ऐसी प्रवस्था माया होते हो है । बहुरि जब वाके 
लोभ कषाय उपजे तब दृष्ट पदार्थका लाभ की इच्छा होय,ताके अधि 
अनेक उपाय विचारे। याके साधनरूप वचन बोल, दरीरकी अनेक 


चेष्टा करे, बहुत कष्ट सहै,सेवा करे, विदेशगमन करे, जाकरि मरन 
होता जान सो भी कार्य करें। घना दुःख जिनविषे उपज ऐसा कार्य 


प्रारम्भ करे। बहुरि लोभ होते पूज्य वा इृष्टका भी काये होय तहां 
भी धपना प्रयोजन साधे,किलछ्दू विचार रहता नाहीं | बहुरि जिस इृष्ट 
बस्तुकी प्राप्ति मई है ताकी भ्रनेक प्रकार रक्षा करेहै;बहुरि इष्टवस्तुकी 
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प्राप्ति न होय वा इष्टका वियोग हा इ तो झ्राप बहुत धन्तापवान होय 
अपने श्रगनिका घात करें वा विषादकरि मरि जाय,ऐसी ग्रवस्था लोभ 
होते हो है;ऐसे कपायतिकरि पीड़ित हुवा इन अ्रवस्थानिविष प्रवर्ते है। 

बहुरि इन कपायतिकी साथ नोकषाय हो है । जहाँ जब हास्य 
कषाय होइ तब आप विकसित होइ प्रफुल्लित होइ सो यह ऐसा 
जानना जैसा वायवालेका हसता, नाना रोगकरि आप पीड़ित है, 
कोई कल्पनाकरि हसने लग जाय है। ऐसे ही यह जीव ग्रमेक पीड़ा- 
सहित है, कोई कूडी कल्पताकरि ग्रापका सुहावता कार्य मानि हे 
माने है। परमार्थत दु खी ही है। सुत्रो ता कपायरोग मिटे हागा। 
बहूरि जब रलि उपर है, तब इष्ट वस्तुविष अति भ्रासक्त हो है। 
जैसे 46ली मू साको पकरि आसक्त हा है, काऊ मारे तो भीन 
छारे। पक्षा इढ्मा इष्टपना हैं। बहुरि वियोव हानेका प्रमिप्राय लिये 
ग्राथफ्तता हो है तात दु खही है । बहुरि जव श्ररति उपज तब ग्रनिष्ट 
ब्त्वुक। रायोग पाव महा व्याकुल हा है । झतिष्टका सयोग भया 
सो आ्रापरू सुद्दावता चाही । सो यह पीडा सही न जाय ताते ताका 
वियोग करनेका तउफड़े हू सो यह दु ख हो है । बहुरि जब शोक 
उपज है तब इष्टका विधाग वा झनिष्टका सवांग हाते अतिव्याकुल 
होइ सस्ताप उपजवे, रावें, पुकार, प्रसावधान होइ जाय,अपना अग- 
घात करे मरि जाय किछ सिद्धि नाही ता भी प्रापही महादु खो हो 
है । बहुरि जब भय उपजे है तब काहुको इष्टवियोग, प्रिष्टसयोगका 
कारण जानि हरे, भ्रति विद्वल होइ, भागे वा छिपे वा शिथिल होइ 
जाय, कष्ट होने के ठिकाने प्राप्त होंय वा मरि जाय सो यह दुःख रूपही 
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है । बहुरि जुगुःसा उपजे है तब भ्रनिष्ट वस्तुसों घुणा करे । ताका तो 
संधोग भया, श्राप घृणाकरि भाग्या चाहै, खेदखिन्न होई के वाकू दूर 
किया च।है, महादु.खका पावे है। बहुरि तीनू_ वेदनिकरि जब काम 
उपज है तब पुहषवे स्करि स्त्रीमहित रमनेकी श्र स्त्रीवेदकरि पुरुष 
सहित रमनेकी अ्रर नपु पक्रवेदकरि दोऊतिस्यों रमनेको इच्छा हो 
है। तिसकरि पति व्याकुल हो है, श्राताप उपजे है, निलंज्ज हो है, 
धन ख़र्चे है। अपजसकी न पिने है। परम्परा दु ख होइ वा दडादिक 
होय ताको न गिने है। काम पीड़ाते बाउला हो है, मर जाय है । 
सो रफग्रथतिषिषं कामकी दश दशा कही ईं । तहाँ बाउला होना 
मरण होता लिख्या है। वेद्यक श स्त्रतिमे ज्व रके भेदनिविषे कामज्बर 
मरणका करण लिड्या है। अत्यन्त कामक। र मरणययंन्‍्ब हाते देश र 
है ।क|म।बरकक किल्यू विचार रहता नाही। पिता पुत्री वा मनुष्य 
तिर्यत्रणों इत्यादित रमने लगि जाय है। ऐपी करामका पीडा महा- 
दुःबरूप है। या प्रकार कषाय वा नोकपषायनिकरि ग्रवस्था हो है। 
इडाँ ऐसा विचार आावे है जो इन ग्रवस्थानिविषे न प्रवर्ते तो क्रोधा- 
दिक पीडे ग्रर अ्रवस्थाववविषे प्रवर्त्ते तो मरण पर्यव कष्ट होइ। तहाँ 
मरण पर्यत॒ कष्ट तो कबूल करिए है अर क्रोक्नादिककी पीड़ा सहनी 
कबूल न करिए है । तातें यह निश्चय भया जो मरणादिकते भी 
कपषायनिकी पीड़ा भ्रत्रिक है । बहुरि जब याके कपषायका उदय होइ तब 
कषाय किए बिना रह्मया जाता ताहीं | बाह्य कषायनिके कारण आय 
मिले तो उनके प्राश्नय कषाय करे, न मिले तो भाप कारण बनावे। 
जसे व्यापारादि कषायनिका कारण न होइ तो जुप्रा खेलता वा प्रन्य 
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क्रोघादिकके कारण अनेक ख्याल खेलना वा दुष्ट कथा कहनी सुननी 
इत्यादिक कारण बनाव॑ं है। बहुरि काम क्रोधादि पीड़े श्वरीरविर्ष 
तिनरहूप कार्य करनेकी शक्ति न होइ ता औषधि बनावे, भ्रन्य भ्रनेक 
उपाय करे। बहुरि कोई कारण बने नाहीं तो झपने उपयोग विष 
कृषायनिको कारणभूत पदार्थनिका चितवनकरि आप ही कषायरूप 
परिणम | ऐसें यह जीव कषायभावनिकरि पीह़्ित हुवा महान्‌ दुःखीहो 
है। बहुरि जिस प्रयोजनको लिए कषाय भाव भवा है तिस प्रयोजनकी 
सिद्धि होय तो यह मेरा दुःख दूरि होय भर मोक्कू सुख होय, ऐसे 
विचारि तिस प्रयोजनकी सिद्धि होनेके प्रथि झनेक उपाय करना सो 
तिस दुःख दूर होनेका उपाय माने है । सो इहाँ कषायभावनिते जो 
दुःख हो है सो तो साचा ही है, प्रत्यक्ष आप ही दुःखी- हो' है । बहुरि 
यह उपाय करे है सो झूठा है । काहेतेंसो कहिए है-क्रोध विष तो. 
झन्यका बुरा करना, मानविध्ष झोरनिक्ू नीचा करि झ्राप ऊँचा होना. 
मायाविषे छलकरि कार्य सिद्धि करना, लोभविषे इष्टका पावना,, 
हास्थविषे विकसित होनेका कारण बन्या रहना,रतिविषे इष्टसयोगकः 
बन्या रहना, भ्ररतिविषे अ्रनिष्टक्न दूर होना, शोकविषे शोकफा, 
कारण मिटना, भयविर्य भयक्रा मिटना, जुग॒ुप्साविषे जुगुप्साका: 
कारण दूर होना, पुरुषवेदविषे स्त्रीस्यों रमता, स्त्रीवेदविषे पुरुषस्यो, 
रमता, नपु सकवेदविषे दोऊनिस्यों रमना, ऐसें प्रयोजन पाइए है। सो 
इनकी सिद्धि होय तो कषाय उपशमनेते दु.ख दूरि होय जाय, सुखी 
होय परन्तु इनकी सिद्धि इनके किए उपायनिके भ्राधीन नाही, भवि- 
तव्यके प्राधीन है। जाते अ्रतेक उपाय करते देखिये है प्र सिद्धि ऋ 
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हो है । बहुरि उपाय बनना भी श्रपने श्राधीन नाहों, भवितथ्यके 
आधीन है। जाते श्रनेक उपाय करना विचार भौर एक भी उपाय न 
होता देखिए है । बहुरि काकतालीय न्यायकरि भवितव्य ऐसा ही 
होय, जैसा भ्रापका प्रयोजन होय तेसा ही उपाय होय भ्रर ताते कार्य 
को सिद्धि भी होय जाय तो तिस कार्य सम्बन्धी कोई कवायका 
उपशम होय परन्तु तहाँ थम्भाव होता नाहीं। यावत्‌ कार्य सिद्ध न 
भया सावत्‌ वो तिस कार्यसम्बन्धी कषाय थी, जिस समय कार्य सिद्ध 
भया तिस ही समय श्रन्य कार्यसम्बन्धी कषाय होइ जाय । एक सभ्य 
मात्रभी निराकुल रहै नाहीं। जेसें कोऊ क्रोधकरि काहूका बुरा विचार 
था, वाका बुरा होय चुक्या तब भन्‍्य सों क्रोघकरि काका बुरा 
चाहने लाग्या प्रथवा थोरी शक्ति थी तब छोटेनिका बुरा चाहै था, 
घनी शक्ति भई तब बड़ेनिका बुरा चाहने लाग्या | ऐसे ही मानमाया 
लोभादिक करि जो कार्य विचारे था सो सिद्ध होय चुक्या तब प्रन्य 
वियें मानादिक उपजाय तिस की सिद्धि किया चाहै | थोरी शक्ति थी 
तब छोटे कार्यकी सिद्धि किया चाहै था,घनी शक्ति भई तब बड़े कार्य 
की पिद्धि करनेका अभिलाषी भया। कषायनिविषें कार्यका प्रमाण 
होइ तो तिस कार्यकी सिद्धि भए सुखी होइ जाय सो भ्रमाण है 
नाहीं, इच्छा बधती ही जाय । सोई पात्मानुशासनविषें कह्या है-- 
“श्राशागर्त:प्रतिप्राणी यस्मिन्विव्वमणूपमम्‌ । 


कस्य कि कियदायाति वुधा वो विषयेषिता ॥३६४” 
याका प्रथें-भाशारूपी खाड़ा प्राणी प्राणी प्रति पराइए है। प्रबंता- 
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नंत जीव हैं तिन सबनिर्क ही श्राशा पाइए है । बहुरि वह झाझा- 
रूपी खाड़ा क॑सा है, जिस एक ही खाड़े,विष समस्त लोक अणुसमान 
है । अर लोक एक ही सो प्रब इहाँ कौन कौनके कितना कितना बट- 
वारेक्भाव । तुम्हारे यह विषयनिकी इच्छा है सो वृथा हो है। इच्छा 
पूर्ण तो होती ही नाही | ताते कोई कार्य सिद्ध भए भो दुःख दूर न 
होय झथवा कोई कपाय मिर्टे तिस हौ समय भ्रन्य कधाय होइ जाय । 
जैसे काहुको मारनेवाले बहुत होंग, जब कोई बाकू न मारे तब अस्ष 
मारने लगि जांय । तंसे जीवकों दुःख द्यावनेवाले अन्क कथाय हैं, 
जब क्रोध न होय तब मानादिक हाइ जाय, जब मान न होइ तब 
क्रोधादिक होइ जाँय | ऐसे कषायका सद्भाव रह्या ही करे । कोई 
समय भो कपाय रहित होय नाही । ताते कोई कघायका कोई कार्य 
सिद्ध मए भी दुःख दूर कंस होइ ? बहुरि याक॑ अ्रभिप्राय तो सबे- 
कषायनिका सर्वप्रयोजन सिद्ध करनेका है सो होइ तो सुखी हे।इ । सो 
तो कदाक्ति होइ सके नाही । ताते अभिप्राय विद शाइवत दु.खी ही 


रहै है। ताते कपायनिका प्रयोजनकों साधि दुःख दूरिकरि सुखी भया 
चाहै है,सो यह उपाय भू ठा हो है तो साँचा उपाय कहा है? सम्यग्‌- 


दर्शनज्ञानत यथावत्‌ श्रद्धान वा जानना होइ तब दृष्ट प्रनिष्ट बुद्धि 
सिटे ! बहुरि तिनहीके बलकरि चारित्रमोहका अनुभाग हीन होय । 
ऐसे होते कषायनिका अभाव होइ तब तिनकी पीड़ा दूर होय । तब 
प्रयोजन भी किछू रहै नाही, निराकुल होनेतें महासुखी होइ । तातें 
सम्यग्दशेनादिक ही इस दुःख मेटनेका सांचा उपाय है। बहुरि भन्त- 

& बांटमें -- हिस्सेमे | 5७ 
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रायका उदयते जीवके मोहकरि दान लाभ भोग उपभोग वीर्य शक्ति 
का उत्साह उपजे परन्तु होइ सके नाही | तब परम झ्ाकुलता होइ सो 
यह दुःखरूप है हो,याका उपाय यह करेहै कि जो विघ्तके बाह्य कारण 
सूर्भ तिनके दूर करनेका उद्यम कर सो यह 'ूझा उपाय है । उपाय 
किये भी ग्रन्तरायका उदय होते विधष्न होता देखिए है। श्रन्तरायका 
क्षयोपश्म भए उपाय बिना भी कार्य विषे विध्न न हो है। ताते विध्न 
का मूलकारण अंतराय है। बहुरि जेसे कूकराक पुरुषकरि बाही हुई 
लाठी लागी, वह्‌ कुकरा लाठीस्यो व॒था ही द्वष करें है । तंसे जोवके 
अनन्‍्तरायकरि निमित्तभूत किया बाह्य चेतन अचेतन द्रव्यकरि विष्न 
भया.यह जीव तिन बाह्य द्रव्यनिसों वुथा खेदकरे है। अन्यद्रव्य यार्के 
विच्त किया चाहे अर या न होइ । बहुरि अन्य द्रव्य विध्च किया न 
चाहे अर याक होइ । ताते जानिए है, श्रन्य द्रव्यका किछु बश नाहीं, 
जिनका वश्ञ नाही तिनिसों काहेैकीो लरिये। ताते यह उपाय रूठा 
है। सो सांचा उपाय कहा है ? मिथ्यादशनादिकतें इच्छाकरि उत्साह 
उपज था सो सम्यरदर्शनादिकर्कार दूर होय अश्रर सम्यग्दर्शनादिक ही 
करि अर तरायका अनुभाग घटे तब इच्छा तो मिट जाय, शक्ति बधि 
जाय तब वह दुःख दूर होइ/निराकुल सुख उपज | ताते सम्यग्क्शना- 
दिकही साचा उपाय है। बहुरि बेदनीयके उदयतें दुःख सुखके कारण 
का सयोग हो है। वहाँ केइ तो शरीर विष ही ग्रवस्था हो है। केई 
दरीरकी श्रवस्थाको निमित्त भूत बाह्य संयोग हो हैं। केइ बाह्य ही 
वस्तूनिका संयोग हो है | तहाँ श्रसाताके ठछदयकरि शरीर विष तो 
क्षुघा,तृषा,उल्जास,पीड़ा,रोग इत्यादि हो है । बहुरि शरीरकी श्रनिष्ट 
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भ्रवस्थाकों निमित्त भुत बाह्य अति ज्ञीत उप्ण पवन बंधनादिकका 
संयोग हो है | बहुरि बाह्य दात्रु कुपुत्रादिक वा कुवर्णादिक सहित 
स्कृंघनिका सयोग हो है। सो मोहकरि इन बविषे अ्रनिष्ट बुद्धि हो है । 
जब इनका उदय होय तब मोहका उदय ऐसा ही श्राव॑ जाकरि परि- 
णामनिममेे महाव्याकुल होइ इनको दूर किया चाहे । यावत्‌ ए दूर न 
हों तावत्‌ दुःखी हो है सो इनको होते तो सर्व ही दुःख माने हैं;बहुरि 
साताके उदयकरि शरी रविषे आरोग्यवानपनो बलवानपनो इल्या दि हो 
हैं। बहुरि शरी रकी इष्ट अवस्थाको निमित्तभूत बाह्य खामपानादिक 
वा सुहावना पवनादिकका सयोग हो है। बहुरि बाह्य मित्र सुपुत्र स्त्री 
किकर हस्ती घोटक धन धान्य मन्दिर वस्त्रादिकका सयोग हो है सो 
मोहकरि इनवर्ष इष्टबुद्धि हो है। जब इतका उदय होय तब मोहका 
उदय ऐसा ही श्रावं जाकरि परिणामनिमें चेन माने । इनकी रक्षा 
चाहे, यावत्‌ रहै तावत सुख माने । सो यह सुख मानना ऐसा है 
जेसें कोऊ घने रोगनिकरि बहुत पीड़ित होय रह्मा था ताके कोई उप- 
चारकरि कोई एक रोगकी कितेक काल किछ उपशाॉतता भई तब बहु 
पूर्व अवस्थाको अपेक्षा अापको सुखी कहै, परमार्थते सुख है नाहीं ॥ 
तसं यहु जीव घने दु:खनिकरि बहुत पीडित होइ रह्या था. ताके कोई 
प्रकार करि कोऊ एक दु:खकी कितेक काल किछु उपज्यातता भई। 
तब यहु पूर्व श्र वस्थाकी अपेक्षा ग्रापको सुखी कहै है,परमार्थते सुख है 
नाही । बहुरि याकों श्र साताका उदय होते जो होय ताकरि तो दुःख 
भासे है तातें ताके दूर करनेका उपाय करे है झर साताका उदय 
होतें जो होय ताकरि छुख भासे है तातें ताको होनेका उपाय करे है । 
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सो यहु उपाय भूठा है। प्रथम तो याका उपाय याके प्ाधीन नाहीं, 
बऔैदनीयकर्मका उदयके भ्राधीन है । प्साताके मेटनेके श्नथि साताकी 
प्राप्तिके अथितो सर्वहीक यत्न रहैहै परन्तु काहुके थोरा यत्न किए भी 
या न किए भी सिद्धि होइ जाय, काहूके बहुत यत्न किए भी सिद्धि न 
होय, तातें जानिए है याका उपाय याके आधीन नाही;बहुरि कदाचित्‌ 
उपाय भी करे अब्र तेसा ही उदय भाबे तो थोरे काल किचित्‌ काहू 
ग्रका रकी श्रसाताका कारण मिट्ट अर साताका कारण होय, तहाँ भी 
मोहके सद॒भावतें तिनको भोगनेकी इच्छाकरणि भाकुलित होय । एक 
भोग्यवरतुकी भोगनेकी इच्छा होय,वह्‌ यावत्‌ न मिले तावत्‌ तो वाकी 
इच्छाकरि आकुलित होय श्रर वह मिल्या अर उसही समय भन्यको 
भोगनेकी इच्छा होइ जाय, तब ताकरि झाकुलित होइ । जैसे काहुको 
स्वाद लेनेकी इच्छा भई थी, वाका ग्रास्वाद जिस समय भया तिसही 
समय ग्रन्य वस्तुका स्वाद लेनेकी वा स्पशंनादि करनेकी इच्छा उपजे 
है। भ्थवा एक ही वस्तुको पहिले अन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा होइ, 
वह यावत्‌ न मिले तावत्‌ वाकी आकुलता रहे श्रर वह भोग भया 
झर उसही समय अन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा होय। जैसे स्त्रीको 
देख्या चाहै था, जिस समय अवलोकन भया उस ही समय रमनेकी 
इच्छा हो है। बहुरि ऐसे भोग भोगते भी तिनके अन्य उपाय करनेकी 
भ्राकुलता हो है सो तिनको छोरि पन्य उपाय करनेको लागे है। तहाँ 
अनेक प्रकार झाकुलता हो है | देखो एक धनका उपाय करनेमें व्यापा- 
रादिक करते बहुरि वाकी रक्षा करनेमें सावधानी करते केती भाकु- 
लता हो है। बहुरि क्षुधरा तृषा शीत उष्ण मल इलेष्मादि श्रसाताका 





८६ मोक्ष मार्ग -प्रका शक दर 
उदय आया ही करे, ताका निराकरणकरि सुख भाने सो काहेका सुख 
है, यह तो रोगका अतिकार है। यावत्‌ क्षुघादिक रहैँ ताबत्‌ तिनकों 
मिटावनेकी इ च्छाकरि आकुलता होय, वह मिटे तब कोई प्न्य इच्छा 
उपजे ताकी अकुलता होय,बहुरि क्षुधादिक होय तब उनकी श्राकुलता 
होइ भाव । ऐसें याके उपाय करते कदाचित्‌ भ्रसाता मिदि साता होइ 
तहाँ भी भ्ाकुलता रह्मा ही करतातें दुःख ही रहै है। बहुरि ऐसे भी 
रहना तो होता नाही, श्रापकों उपाय करक्षे करते ही कोई असाताका 

उदय ऐसा गाव ताका किछु उपाय बनि सके नाही अर ताकी पीडा 
बहुत होय,सही जाय नाही,तब ताकी आकुलताकरि विद्नल होइ जाय 
तहाँ महाद्‌:खी होय। सो इस संसारमें साताका उदय तो कोई पृण्यका 
उदयकरि काहुक कदाचित्‌ ही पाईए है, घने जीवनिर्क बहत काल 
झसाताहीका उदय रहै है । ताते उपाय करे सो भृठा है। ग्रथवा बाह्य 
सामग्रीते सुख दु:ख मानिए है सो ही भ्रम है । सुत्र दू व तो साता 
झसाताका उदय होते मोहका निमित्तते हो है सो प्रत्यक्ष देखिये है। 

लक्ष धनका धनीक सहस्र धनका व्यय भया तब वह दुःखी शो है. अर 

शत धनका धनी के सहस्रघन भया तब वह सुख माने है।बाह्यसामग्री 
तो वाक याते निन्‍याणव गुणी है। अथवा लक्ष धनका धनीके शभ्रधिक 

घनकी इच्छा है तो वह दुःखो है प्रर गत धनका धनीक सन्तोष है तो 
यहु सुखी है | बहुरि समान वस्तु मिले कोऊ सुख माने है, कोऊ दुःख 

माने है। जैसे काहकी मोटा वस्त्रका मिलना दुःखकारी होइ, काहको 
सुखकारी होइ, |बहुरि शरीर विषे छुधा आदि पीडा वा बाह्य इष्टका 
वियोग ग्रनिष्टका सयोग भए काहूक॑ बहुत दुःख होइ,काहुक थोरा होइ 
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काहूक॑ न होइ। तातें सामग्रीके आराधीन सुख दुःख नाहीं । साताप्रसाता 
का उदय होतें मोहपरिणामनिके निमित्ततें ही,सुख दुःख मानिए हैं । 

इहां प्रशन--जो बाह्य सामग्रौकी;तो तुम कहो हो तेसें ही है 
परन्तु शरीरविषें तो पीड़ा भए दुःखी होय ही होय अर पीड़ा न भए 
सुखी होय सो यह तो दारीरप्रवस्था हीके झ्राधीन सुख दुःख भासे है । 

ताका समाधान--आश्रात्माका तो ज्ञान इन्द्रियाधीन है भर इन्द्रिय 
शरीरका प्रंग है। सो यामें जो प्रवस्था बीते ताका जाननेरूप ज्ञान 
परिणमे ताकी साथ ही मोहभाव होइ ज्ञाकरि शरीर भ्रवस्थाकरि 
सुख दुःख विशेष जानिए है। बहुरि पुत्र धनादिकस्यों प्रधिक मोह होय 
तो अपना शरीरका कष्ट सहै ताका थोरा दुःख माने,उनकों दुःख भए 
वा सयोग मिटे बहुत दुःख माने । अर मुनि है सो शरीरको पीड़ा 
होतेमी किछु दुःख मानते नाही । ताते सख दुःख मानना तो मोहहीके 
झ्राधीन है। मोहके भ्रर वेदनीयके निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है, ताल 
साता अ्रसाताका उदयतें सुख दुःखका होना भासे है। बहुरि मुख्यपने 
केतीक सामग्री साताके उदयतें हो है, केतीक ग्रस्ताताके उदय्तें हो है 
ताते सामग्रीनिकरि सुख दु:ख भासे है। परन्तु निर््धार किए मोहहीतें 
सुख दुःख का मानना हो है, औरनिकरि सुख दुःख होने का नियम 
नाही । केवलीक॑ साता भ्रसाताका उदयभी है प्रर सुख दु:ख को कारण 
सामग्रीका संयोग भी;है परन्तु मोहका अभावषते किचिन्मात्र भी 
सुख दुःख होता नाहीं, तातें सुख दुःख मोहजनित ही मानना। तातें 
तू सामग्रोके दूरकरनेका वा होनेका उपायकरि दुःख मेट्या चाहे, सली 
भया चाहै सो यहु उपाय भूठा है, तो साँचा उपाय कहा है ? 





सम्बग्दश्शेंनादिकतें भ्रम दूर होई तब सामग्रीतें सुख दु:ख भासे 
नाहीं,अपने परिणामहीतें भासे; बहुरि बचार्थ विचारका भ्रभ्यासकरि 
भपने परिणाम जैसे सामग्रीके निमित्ततें सुल्ली दुःखी न होय तेंसें 
साक्षन करे । सम्यग्दर्शनादि मावनाहीतें मोह मंद होइ जाय 
तब ऐसी दशा होइ जाय जो अमैक कारण मिले आपकों सुख दुःख 
होइ नाहीं । जबएक श्वांतदशारूप निराकुल होइ सांचासखको श्रनुभवे 
तब सर्वीदु:ख मिटे सुखी होय, यहु सांचा उपाय है। बहुरि झायुकम के 
निर्भित्ततें पर्याय का घारना सो जीवितव्य है, पर्याय छूटना सो मरन 
है। बहुरि यह जीव मिथ्यादशंनादिकते पर्यायहीको झाषो अनुभव है, 
तातें जीवितव्य रहे अपना अस्तित्व माने है, मरन भए झपना भझभाव 
होना माने है। इसही कारणते सदा काल याके मरनका भय रहै है, 
तिस भयकरि सदा भाकुलता रहै है। जिनको मरनका कारण जाने 
तिमसों बहुत डरे । कदाचित्‌ उनका संयोग बने तो महाविह्वल होइ 
जाय । ऐसे मह्दा दुःखी रहै है। ताका उपाय यहु करे है जो मरनेके 
कारणनिकों दूर राखे है वा उनसों भाप भागे है । बहुरि प्रौषधा- 
दिकका साधन करे है, गढ़ कोट प्रादिक बनावे है इत्यादि उपाय करे 
है ॥ सो यहु उपाय भूठा है, जाते आयु पूर्ण भए तो श्रनेक उपाय करे 
है, अनेक सहाई होइ तो भी मरन होइ ही होइ, एक समय मात्र भी 
न जीव । अर याबत्‌ आयु पूरी न होइ तावत्‌ प्रनेक कारण मिलो, 


सर्वथा मरन न होइ । ताते उपाय किए मरन मिटता नाहीं । बहुरि 
श्रायुकी स्थिति पूर्ण होइ ही होइ ठाते मरन भी होइ ही होइ, याका 
उपाय करना भूठा ही है तो साँचा उपाय कहा है ? 
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सम्यग्दर्शनादिकतें पर्यायविष्ष ग्रहुंबुद्धि छूटे, श्रनांदिनिधन आराष 
चेतन्यद्रव्य है तिसविष अरहंबुद्धि आये । पर्याय को स्वांग समाल जाने तब 
मरणका भय रहे नाहीं। बहुरि सम्यग्दशनादिकहीतें सिद्धपद पावे तब 
मरणका श्रमाव ही होय । ताते सम्यग्दर्शनादिकही सांचा उपाय है। 
बहुरि नामकर्मके उदयतें गति जाति शरीरादिक निपर्ज हैं तिन- 
विष पुण्यके उदयतें जे हो हैं ते तो सुखके कारण हो हैं। पापके उदयतें 
हो हैं ते दुःखके कारण हो हैं! सो इहां सुख मानना भ्रम है;बहुरि यहु 
/ दुःखके कारण मिटावनेका, सुखके कारश होनेका उपाय करे सो भूठा 
है। सांचा उपाय सम्यग्दर्शवादिक है। सो जैसे वेदनीयका कथन करते 
निरूपण किया तसे इहाँ मी जानना। वेदनोय प्रर नामके सुख दुःखका 
कारणण्नाकी समानतातें तिरूपणकी समानता जानती । बहुरि गोत्र 
कर्मके उदयते नीच ऊँच कुलविषे उपजे है। त्तहाँ ऊँचा कुलविष उपजे 
झ्रापको ऊँचा माने है अर नोचा कुतविषे उपजे आपको नीचा माने है; 
सो कुल पलटनेका उपाय तो याको भासे नाही तातें जेसा कुल पाया 
तिसही कुल विषे आपो माने है। सो कुल श्रपेक्षा प्रापको ऊँचा नोचा 
मानना भ्रम है। ऊँचा कुलका कोई निद्य कार्य करे तो वह नीचा होइ 
जाय श्रर नीचा कुलविषे कोई इलाध्य कार्य करे तो वह ऊँचा होइ 
जाय । लोभादिकते नोच कुलवालेकी उच्चकुलवाला सेवा करने लगि 
जाय । बहुरि कुल कितेक काल रहे ? पर्याय छूटे कुलको पलटन होइ 
जाय +ताते ऊँचा नीचा कुलकरि आपके ऊँचा नीच माने । ऊँचाकुल 
वालेको नीचा होनेके भयका अर नीचाकुलवालेको पाए हुए नीचापने 
का दुःख ही है तो याका साँचा उपाय कहाहै? सो कहिए है। सम्यर्द- 
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शेनादिकते ऊँचा नीचा कुलविष हर्ष विषाद न माने । बहुरि लिनहीतें 
जाकी बहुरि पलटन न होइ ऐसा सर्वते ऊंचा सिद्धपद पावं, तब सब 
दुःख मिटे, सुखी होय (ताते सम्यग्द्शंनादिक दुःख मेटने श्र सुख करने 
का सांचा उपाय है & ) | या प्रकार कर्मका उदयकी भ्रपेक्षा मिथ्या- 
दर्दानादिजके निमित्तते संसारविषे दुख ही दुःख पाइए है ताका वर्णन 
किया। ध्ब इसही दुःखकों पर्याय अपेक्षाकरि वर्णन करिए है। 
एकेन्द्रिय जीवोंक दुःख 

इस ससारविषे बहुत काल तो एकेन्द्रिय पर्यायही विष बीत है । 
ताते अनादिहीते तो नित्यनिगोद विषे रहना, बहुरि तहाँते निकसना 
ऐसें जैसे भारभूनतें चणाका उछटि जानासो तहांतें निकसि अन्य पर्याय 
धरे तो त्रसविषे तो बहुत थोरेही काल रहै, एकेद्रोही विर्षे बहुत काल 
ब्यतीत करे है। तहाँ इतरनिगोदविपे बहुत रहना हो३ । भर कितेक 
काल प्रथिवी श्रप तेज वाघ्यु प्रत्येक वनस्पतीविष रहना होइ। नित्य 
निगोदते निकसे पीछे त्रसविर्ष तो रहनेका उत्कृष्ट काल साधिक दो 
हजार सागर ही है अर एकेन्द्रियविप उत्कृष्ट रहनेका काल असल्यात 


पुद्गल परावतंन मात्र है श्ररु पुदगल परावतंनका काल ऐसा है जाका 
झनतर्वां भागविषेभी अनते सागर हो है । तातें इस ससारीके मुख्यपने 


एक्रेन्द्रिय पर्यायविषहो काल व्यतीत हा है। तहाँ एकेन्द्रियक ज्ञानंदर्शन 
की शक्ति तो किचिन्मात्र ही रहे है । एक स्पर्शन इन्द्रियके निर्मित्ततें 
भया मतिज्ञान अर ताके निमित्तते भया श्रृतज्ञान भ्रर स्पशनइन्द्रिय- 

जनित अचकल्षुदशंन जिनकर शीत उष्णादिकको किचित्‌ जाने देख है, 
रा हे यह पंक्ति ब्वरडा प्रति में नही है । ्ि 
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ज्ञानावरण दशतावरणके तीज उदयकरि यातें भ्रधिक ज्ञानदर्शन न 
पाइए है भर विषयनिकी इच्छा पाइए है ताते महादुःखी है । बहुरि 
दर्शनमोहके उदयतें मिथ्यादशन हो है ताकरि पर्यायहीको पापों श्रद्धे 
है, प्रन्यविचार करनेकी शक्ति ही नाहीं । बहुरि चारित्रमोहके उदयतें 
तीत्र क्रेधादि कषायरूप परिणम है जाते उनके केवली भगवानने कृष्ण 
नील कापोत ए तीन भ्रशुभ लेश्याही कही हैं। सो ए तीत्र कषाय होते 
ही हो हैं सो कषाय तो बहुत अर शक्ति सब प्रकारकरि महाही न तातें 
बहुत दुःखी होय रहे हैं, किछू उपाय कर सकते नाही । 
इहाँ कोऊ कहै- ज्ञान तो किचिन्मात्रही रह्मा है,वे कहा कथाय करे? 
ताका समाधान--जो ऐसा तो नियम है नाहीं जेता ज्ञान होय तेता 
ही कषाय होय | ज्ञान तो क्षयोपशम जेता होय तेता हो है। सो जंसे 
कोऊ आ्राँधा बहरा पुरुषक॑ ज्ञान थोरा होते भी बहुत कषाय होते देखिए 
है तेसे एकेन्द्रियके ज्ञान थोरा होते भी बहुत कषायका होना मानना है । 
बहुरि बाह्य कषाय प्रगट तब हो है जब कषायके अनुसार किछु उपाय 
करे। सो वे शक्तिहीन हैं ताते उपाय करि सकते नाही । ताते उनकी 
कथषाया प्रगट नाही हो है । जेसे कोऊ पुरुष शक्तिहीन है ताके कीई 
कारणतें तीन कषाय होय परन्तु किछु करि सकते नाही । तपते बांका 
कषाय बाह्य प्रगट नाही हो है,यू' ही भ्रति दुःखो हो है। तैसे एकेन्द्रिय 
जीव शक्तिहीन हैं, तिनके कोई कारणतें कषाय हो है परन्तु किछु कर 
सके नाहीं, ताते उनकी कषाय बाह्य प्रगट नाही हो है; वे श्राप ही 
दुःखी हो हैं। बहुरि ऐसा जानना,प्जहाँ कषाय बहुत होय अर शक्तिहीन 
होय तहाँ घना दुःखी हो है। बहुरि जेसें कषायघटती जाय,श्क्ति बधती 
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जाय तंसें दुःख घंटता हो है। सो एकेन्द्रियनिके कषाय बहुत ग्रर शक्ति- 
हीन तातें एकेन्द्रिय जीव महादुःखी हैं। उनके दुःख वे हो भोगवे[हैं भ्रर 
केवली जाने हैं। जैसे सन्तिपातीका ज्ञान घट जाय प्रर बाह्य शकक्तिके 
डीनपनेते भ्रपनादु:ख प्रगमट भी न करि सके परन्तु वह महादुःखी है,तेसे 
एकेन्द्रियका ज्ञान थोरा है अर बाह्य क्षक्तिहीनपनातें प्रपना दुःखकों 
जगट भी न करि सक है परन्तु महादुःखी है। बहुरि अन्तरायके तीन 
उदयकरि चाहद्या होता नाही तातें भी दुःखी ही हो है | बहुरि भ्रधा- 
तिकमनिविष विशेषपने पापप्रकृतिका उदय हैं तहाँ प्रसातावेदनीयका 
उदय होतें तिसके निमित्तते महादुःखी हो है। बहुरि वनस्पती है सो 
पवनते टूट है,शीत उष्णकरि सूकि जाय है,जल न मिर्ल सूकि जाय 
है,भ्रगनिकरि बले है,ताको कोऊ छेद है, भेद है,मसले है, खाय है,तोरे 
हैं इत्यादि श्रवस्था हो है। ऐसे|ही यथासम्भव पृथ्वी ग्रादिविषे अवस्था 
'हो है| तिन भवस्थाको होते वे महादुःखी हो है। जैसे मनुष्यके शरार 
विष ऐसी प्रवस्था भए दुःख हो है तेसे ही उनके हो है । जाते इनका 
जानपना स्पर्शन इन्द्रियते हो है सो वार्क स्पर्शनइन्द्रिय है ही, ताकरि 
उनको जानि मोहके वशते महाव्याकुल हो हैं परन्तु भागनेकी वा लरने 
की वा पुका रनेकी शक्ति नाही तातें भ्रज्ञानो लोक उनके दुःखको जानते 
नाही । बहुरि कदाचित्‌ किंचित्‌ साताका उदय होय सो वह बलवान 
होता नाही । बहुरि आयुकमंते इन एकेद्रिय जीवनि बिधे जे अ्रपर्याप्त हैं 
तिनके तो पर्यायकी स्थिति उश्वासके अठा रहवें भाग मात्र ही है ग्रर 
पर्याप्तनिकी श्रन्तमु हत्ते श्रादि कितेकवर्ष पर्यत है। सो आयुकर्म थोरा 
तातें जन्ममरण हुवाही करे,ताकरि दुःखी हैं; बहुरि नामकर्म विष तिय॑ंच 


तीसरा ब्रधिकार १३ 





पज्नक्न्विज+ल अजीज डी 


गति गश्रादि पापप्रकृतिनिकाही उदब विशेषपने पाइएहै। कोईहीनपुण्यः 
प्रकृतिका उदय होइ ताका बलवानपना नाहीं ताते तिनकरिभी मोहके 
बशतें दुःखी हो है। बहुरि गोत्रकरमंविषे नोचगोत्रही का उदय है तातें 
महंतता होय नाहीं तातें भी दुखी ही हैं। ऐसे एकेन्द्रिय जीच महा- 
दुःखी हैं प्र इस संसारविषे जैसे णाषाण भाधारविषे तो बहुत कास 
रहै है, निराधार श्राकाशविषे तो कदाचित्‌ किचिन्मात्रकाल रहै, तेसे 
जीव एकेन्द्रिय पर्यायविषे बहुतकाल रहैहै,भ्रन्य पर्यायविधे तो कदाचित 
किचिन्मरात्र काल रहै है। ताते यहु जीव ससारबिर महादु:खी है। 





दो इन्द्रियादिक जीवों के दुःख 

बहुरि द्वीरिद्रिय तेन्द्रिय चतुरेन्द्रिय असज्ञीपंचेन्द्रिय पर्यायनिकों जीव 
धरे तहाँ भी एकेन्द्रियवत्‌ दुःख जानना । विशेष इतना--इहाँ ऋमते 
एक एक इन्द्रियजनित ज्ञानदर्शनकी वा किद्छु शक्तिकी श्रधिकता भई 
है बहुषि बोलने चालनेकी शक्ति भई है। तहाँ भी जे अपर्याप्त हैं वा 
पर्याप्त भी हीन शक्ति के धारक छोटे जीव हैं. तिनकी शक्ति प्रगट 
होती नाही। बहुरि केई पर्याप्त बहुत शक्तिके घारक बडे जीव हैं, 
तिमकी शक्ति प्रगट हो है। तातें ते जीव विषयनिका उपाय करे हैं, 
दुःख दूर होनेका छपाय करे हैं। क्रोधादिककरि काटना,मा रना,लरना 
छलकरभा, श्रन्नादिका संग्रह करना, भागना इत्यादि कार्य करे हैं। 
दुःखकरि तड़भडाट करना, पुकारना इत्मादि क्रिया करे हैं ।तातें 
लिनका दुःख किलछु प्रगट भी हो है। सो लट कीडी ग्रादि जीवन के 
शीत उष्ण छेदन भेदनादिकते वा भूख तृषा आदितें परम दुःख 
देखिए है। जो प्रत्यक्ष दीसे ताका विचार करि लेना | इहाँ विशेष 
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कहा लिखे । ऐसे द्वीन्द्रियादिक जीव भी महादुःखी ही जानने । 
नरकगति के 
बहुरि सज्ीपचेन्द्रियनिविष नारकी जीव हैं ते तो स्व प्रकार घने 


दु.खी हैं। ज्ञानादिकी शक्ति किछु है परन्तु विषयनिकी इच्छा बहुत 
भर इष्टविषयनिकी सामग्री किचित्‌ भी न मिल ताते तिस शक्तिके होने 
करि भी घने दुःखी है,बहुरि क़ोधादि कषायका भ्ृति तीब्रपना पाइए 
है, जाते उनके कृष्णादि ग्रशुभलेश्या ही है। तहा क्रोध मानकरि पर- 
स्पर दुःख देनेका निरन्तर कार्य पाइए है। जो परस्पर मित्रता करे तो 
यह दुःख मिट जाय । अर अन्यको दुःख दिए किछु उनका काय भो 
होता नाही परन्तु क्रोध मानका प्नति तीव्र पना पाईए है ताकरि पर- 
स्पर दु खदेनेहीकी बुद्धि रहै। विव्रियाकरि श्रन्यकों दु:ःखदायक शरीर 
के अंग बनावे वा शस्त्रादि बनावे, तिनकरि अन्यको आप पीड़े भर 
आपको कोई और पीडे, कदाचित्‌ कषाय उपशांत होय नाही। बहुरि 
माया लोभ की भी प्रति तीब्रता है परन्तु कोई इष्ट सामग्री तहाँ दीखे 
नाही । ताते तिन कषायनिका कार्य प्रगट करि सकते नाहों तिनकरि 
अंतरंगविष महादु:खी हैं। बहुरि कदाचित्‌ किचित्‌ कोई प्रयोजन पाय 
तिनका भी काय॑ हो है । बहुरि हास्य रति कषाय है परन्लु बाह्य नि- 
मित्त नाही ताते प्रगट होते नाही, कदाचित्‌ किचित्‌ किसी कारणते 
हो हैं। बहुरि |प्ररति शोक भय जुगुप्सानिके बाह्य कारण बनि रहे है, 
ताते ए कषाय तीब्र प्रगट होय हैं। बहुरि वेदनिविषे नपु सक बेद है 
सो इच्छा तो बहुत और स्त्री पुरुषबसो रमनेका निमित्त नाहीं, तातें 
महापीड़ित हैं । ऐसे कषानिकरि प्रति दुःखी हैं। बहुरि वेदनीय विष 
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ग्रसाताहीका उदय है ताकरि तहां अनेक वेदनाका निमित्त है। शरोर 
विधे कोढ़ कास ध्वासादि अनेकरोग युगपत्‌ पाइए हैं प्रर क्षुधाकृपा ऐसी 
है, सवेका भक्षण पान किया चाहे है श्रर तहांकी माटीहोका भोजन 
मिले है सो माटीभी ऐसी है जो इहा भ्रावे तो ताका दुर्गधते केई कोस- 
निके मनुष्य मरि जांय । अर शीत उष्ण तहां ऐसी है जो लक्ष योजन 
का लोहाका गोला होइ भो भो तिनकरि भस्म होय जाय । कही जीत 
है, कहीं उष्ण है । बहुरि तहां पृथ्वी गस्त्रनिते भी महातीक्ष्ण कंटकनि 
कर सहित है । बहुरि तिस पृथ्वीविषे वन हैं सो शस्त्रकी धारा समान 
पत्रादि सहित है | नदी है सो ताका स्पश भए शरीर खड खड होइ 
जाय ऐसे जल सहितहै | पवन ऐसा प्रचंड है जाकरि शरीर दग्ध हुवा 
जाय है। बहुरि वारकी नारकीको गझनेक प्रकार पीड़े,धाणीमे पेले,खड 
खंड करें, हाडोमें राधे, कोरडा मारें, तप्त लोहादिकका स्पशशे कराबे 
इत्यादि वेदना उपनावे । तीसरी पृथिवी पर्यत असुरकुमारदेव जाय ते 
श्राप पीड़ा दे वा परस्पर लडावे | ऐसी वेदना होते भी शरीर छूटे 
नाहीं, परावत्‌ खड खंड होई जाय तो भी मिल जाय,ऐसी महा पीडा 
है । बहुरि साताका निमित्त तो किछु है नाहीं। कोई अंश कदाचित्‌ 
कोईक अपनी मानते कोई कारण अपेक्षा साताका उदय हो है सो 
बलवान नाही | बहुरि ग्रायु तहां बहुल,जघन्य दशहजार वर्ष, उत्कृष्ड 
तेतीस सागर । इतने काल ऐसे दुःख तहाँ सहने होंय | बहुरि नामकर्मको 
सर्वपापप्रकृतिनिहीका उदय है, एक भी पृण्यप्रकृतिका उदय नाहीं,तिन 
करि महादु:खी है । बहुरि गोत्रविषे नोचगोत्रहीका उदय है ताकारि 
महंतता न होइ ताते दुःखी हो है;ऐसे नरकगतिविषे महादुःख जानने । 
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बहुरि तियंचगतिविष बहुत लब्धि अ्पर्याप्त जीव हैं तिनका 
तो उद्वासके अठा रवें भाग मात्र झ्रायु है । बहुरि केई पर्याप्त भी 
छोटे जीव हैं सो इनकी ज्क्ति प्रगट भासे नाही | तिनके 
दुःख एकेन्द्रियवत्‌ ज नना । ज्ञानादिकका विशेष है सो विशेष 
जानना । बहुरि बडे पर्याप्त जीव केई सम्मुछेन हैं, केई गर्भज है ॥# 
तिनविष ज्ञानादिक प्रगट हो है सो विषयनिकी; इच्छाकरि श्राकुलित' 
है। बहुतको तो इष्टविषयकी प्राप्ति नाही है, काहुको कदाचित््‌ 
किचित्‌ हो है । बहुरि मिथ्यात्व भावकरि श्रतत्त्व श्रद्धानी होय रहे 
हैं। बहुरि कषाय मुख्यपने तीत्र ही पाइए है । क्रोध मानकरि परस्पर 
लरे है, भक्षण करे है, दुःखदेय है, ,माया लोभकरि छल करे है, वस्तु- 
को चाहै है, हास्यादिककरिं तिन कषायनिका कार्यनिविष न प्रवर्ते 
हैं। बहुरि काहुके कदाचितमदकपाय हो है परन्तु थोरे जीवनिक्क हो 
है ताते मुख्यता नाही। बहुरि वेदनीयविषे मुख्य प्रसाताका उदय है 
ताकरि रोग पीडा छुथधा तृषा छेदन भेदन बहुतभारवहन शीत उच्णय 
अंगभगादि अ्रवस्था हो है ताकरि दुःखी होते प्रत्यक्ष बेखिए है । तातें 
बहुत न कह्या है। काहुके कदाचित्‌ किचित्‌ साताका भी उदय हो 
है परन्तु थोरे जीवनिके हो है, मुख्यता नाही ! बहुरिश्रायु श्रन्तमु हुत्ते 
श्रादि कोटिव् पर्यत है। तहा घने जीव स्तोक आयुके घारक हो 
हैं ताते जन्म मरनका दुःख पावे है । बहुरि भोगभूमियोंकी बडी 
झायु है अर उनके साताका भी उदय है सो वे जीव थोरे हैं । 
बहुरि नामकर्मकी मुख्यपने तो तिर्यच्रगति आदि पापप्रकृतिनिकाही 


तीसरा भ्रधिकार ६3 
उदय है! काहूक कदाचित्‌ कोई पुरुय प्रकृतिनिका भी उदय ही है 
परन्तु थारे जोबनिक थोराः हो है, मुख्यता नाही | बहुरर गोत्रविषं 
नोच गोत्रहीका उदय है तातें हीन होय रहे हैं। ऐसे तिर्यंचगत्ति विर्ष 
महादुःख जानने । 

मनुष्यगतिके दुःख 

बहुरि मनुष्यगतिवि्ष असख्याते जीव तो लब्धि प्रपर्याप्त है ते 
सम्मूछेन ही हैं, तिनकी तो आयू उद्ववासके भ्रठारवे भागमात्र है। 
बहुरि केई जोव गर्भमें प्राय थोरे ही कालमें मरन पावें हैं, तिनकी तो 
शक्ति प्रगट भास नाहीं है । तिनके दुःख एकेंद्रियवत्‌ जानना । विशेष है 
सो विशेष जानना । बहुरि गर्भजनिके कितेक काल गर्भमें रहना पोछे 
बाह्य निकसना हो है। सो तिनका दुःखका वर्णन कर्म अपेक्षा पूर्व 
वर्णन किया है तेसे जानना । वह स्व वर्णन गर्भज मनुष्यनि्क सम्भव 
है अथवा तिय॑चनिका वर्णन किया है तैसे जानना | विशेष यह है,इहा 
कोइ शक्ति विशेष पाइए है वा राजादिकनिक्क विशेष साताका उदय 
हो है वा क्षत्रियादिकनिक उच्चगोत्रका भी उदय हो है। बहुरि धन 
कुटुम्बादिकका निमित्त विशेष पाइए है इत्यादि विशेष जानना। 
अ्रथवा गर्भ श्रादि अ्रवस्थाके दुःख प्रत्यक्ष भासे हैं। जेसें विष्टाबिषे 
लट उपज तंसें गरभमें शुक्र शोणितका बिन्दुको अपना शरीररूपकरि 
जीव उपज । पीछे तहां क्रमते ज्ञानादिककी वा शरो रकी वृद्धि होइ । 
गर्भका दुःख बहुत है । संकोचरूप अ्धोमुख क्षूधातृषाद सहित तहा 
काल पूरण करे । बहरि बाह्य निकसे तब बाल्यअवस्थामें महा दुःख 
हो है। कोऊ कहै-बाल्यावस्थामें दुःख थोरा है सो नाही है। शक्ति 
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थोरी है तातें व्यक्त न होय सक है | पीछे व्यापारादि वा विषयइच्छा 
आदि दुःखनिको प्रगटता हो है। इष्ट अ्निष्ट जनित आकुलता 
रहवो ही कर । पीछे वृद्ध होश तब शक्तिहीन होइ जाय 
तब परमदुखी हो है । सो ए दुःख प्रत्यक्ष होते देखिए हैं । 
हम बहुत कहा कहै। प्रत्यक्ष जाको न भासे सो कह्मया कैसे सुने । 
काहू के कदाचित्‌ किचित्‌ साताका उदय हो है सो आकुलतामय है । 
श्र तीथक रादि पद मोक्षमा्ग पाए बिना होय नाही | ऐसे मनुष्य 
पर्यायविषे दु.ख ही हैं। एक मनुष्य पर्यायविषे कोई अ्रपना भला 
होनेका उपाय करे तो होय सक॑ है। जसे काना सांठा # की जड वा 
बाड तो चूसने योग्य नाही श्रर बीचको पेली कानी सो भी चूसी 
जाय नाही । कोई स्वादका लोभी वाक़ू बिगारे तो बिगारो / श्र जो 
वाको बोइ दे तो वाके बहुत साठ होइ, तिनका स्वाद बहुत मीठा 
आवे। तेसे मनुष्यपर्यायका बालकवृद्ध पना तो सुख भोगने योग्य नाहीं 
अर बीचकी ग्रवस्था सो रोग क्लेशादिकरि युक्त तहाँ छ्रुख होइ सके 
नाही | कोई विषय सुखका लोभी याको बिगारे तो बिगारो | भर जो 
वाको धमंसाधनविषे लगाव तो बहुत ऊचे पदको पावे । तहा सुख 
बहुत निराकुल पाइए। ताते इहां श्रपना हित साधना, सुख होनेका 


अमकरि वृथा न खोबना । 
देवगतिके दुःख 
बहुरि देवपर्यायविष ज्ञानादिककी शक्ति किछु भ्रौरनित विद्येष है। 
मिथ्यात्वकरि भ्रतत्त्वश्रद्धानी होय रहे है। बहुरि तिनके॑ कषाय किल्चु 


हे गन्ना )८ गल्‍्ने के ऊपरका फौका साग। 
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मद है, तहां भवनवासी व्यतर ज्योतिष्कनिर्क कषाय बहुत मन्द नाहीं 
अर उपयोग तिनका चचल बहुत अर किछु श्ञक्ति मीहै सो कपायनिके 
कार्यनिविष प्रवर्ते है । कोनूहूल विषयादि कार्यनिविष लगि रहे हैं 
सो तिस आकुलवाकर दु:खोह्ो है। बहुरि वमानिकनिके ऊपरि-ऊर्पारि 
विशेष मद कषाय है अर शक्ति विशेष है ताते श्राकुलता घटनेते दु.ख 
भी घटता है। इहा देवनिक क्रोवमान कषाय है .परन्तु कारन थोरा 
है | ताते तिनके कार्य की मौणता है । काहुका बुरा करना वा काहुको 
हीन करना इत्यादि कार्य निक्ृष्ट देवनिक तो कोतृहलादिकार होइ 
है अर उत्कृष्ट देवनिक थोरा हा है,मुख्यता नाही । बहुरि म।या लोभ 
कषायनिके कारण पाइए है तांते तिनके कार्य की मुख्यता है। ताते 
छल करना विषयसामग्रीकी चाह करनी इत्यादि कार्य विशेष हो है। 
सो भी ऊँचे ऊँचे देवनिर्क घाटिकेहै | बहुरि हास्य रति कषायके कारन 
चने पाइए है ताते इनके कार्यनिकी मुख्यता है। बहुरि अ्रति शोक 
अय जुपुप्सा इतके कारण थारे है तात तिनके कार्यनिकी गौणाता 
है | बहुरि स्त्रीवेद पुरुष वेदका उदय है श्रर रमनेका भी निमित्त है सो 
कामसेवन करे हैं। ए भी कपाय ऊपरि ऊवरि मन्द है। भ्रह्दमिद्रनिके 
वेदनिकी मंदताकरि कामसेवनका अभाव है। ऐसे देवनिक कषायभाव 
हैं सो कषायहीते दुःख है। अर इनके कषाय जेता थोरा है तितना 
दुःख भी थोरा है तातें औरनिकी पपेक्षा इनको सुखी कहिए है। 


परमार्थते कषायभाव जीवे है ताकरि दुःखी ही हैं। बहुरि वेदनीयविषे 
साताका उदय बहुत है । तहा भवनत्रिकक थोरा है। वेमानिकनिके 


# कम हैं। 
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ऊपरि ऊपरि विद्येष है। दृष्ट शरी रकी श्रबस्था स्त्रीमंदिरादि सामग्री 
का सयोग पाइए है। बहुरि कदाचित्‌ किचित्‌ भ्रसाताका भी उदय 
कोई कार णऊरि हो है। तहां निकृष्टदेवनिक किह्लु प्रगट भी है श्र 
उत्कृष्ट देवनिक विद्येष ब्रगट नाहीं है । बहुरि आयु बढ़ी है। जघन्य 
दशहजार वर्ष उत्कृष्ट तेतीत सागर है। श्रर ३१ सागर से अधिक 
भ्ायुका धारी मोक्षमार्ग पाए बिना होता नाहों। सो इतना काल 
विषय सुखमें मगन रहै है। बहुरि नामकमंकी देवगति श्रादि सब पुण्य 
प्रकृतिनिहीका उदय है ताते सुखका कारण है। ग्रर गोत्र विषे उच्च 
गोत्रहीका उदय है ताते महतपदको प्राप्त है। ऐसे इनके पुण्यउदयकी 
विशेषताकरि इृष्ट सामग्री मिली है म्रर कषायनिकरि इच्छा पाइए है. 
तातें तिनके भोगनेविषे प्रासक्त होय रहे हैं परन्तु इच्छा अभ्रधिक ही 
रहै है ताते सुखी होते नाही । ऊँचे देवनिके उत्कृष्ट पुरय का उदय है. 
कषाय बहुत मद है तथापि तिनक भी इच्छाका ग्रभाव होता नाही, 
ताते परमार्थेते दुःखी ही हैं । ऐसे सवंत्र संसारविष दुःख ही दस: 
पाइए है । ऐसे पर्याय भ्रपेक्षा दुखका वर्णन किया । 
दुःखका सामान्य स्वरूप 

श्रब इस सवे दुःखका सामान्‍्यस्वरूप कहिए है। दुःखका लक्षण 
प्राकुलता है सो आकुलता इच्छा होते हो है। सोई संमारी-जीव की 
इच्छा अनेक प्रकार पाइए है । एक तो इच्छा विषय ग्रहण की है सो 
देख्या जान्या चाहै। बसे वर्ण देखनेकी, राग सुननेकी, ग्रव्यक्तको 
जानने इत्यादिकी इच्छा हो है। सो तहाँ ग्रन्य किछु पीड़ा नाहीं 
परन्तु यावत्‌ देखे जाने नाही तावत्‌ महाव्याकुल होय | इस इच्छाक 
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नाम विषय है। बहुरि एक इच्छा कषाय भावनिके अनुसारि कार्य 
करने की है सो कार्य किया चाहै | जसे बुरा करनेकी, हीन क रनेकी 
इत्यादि इच्छा हो है। सो इहा भी अन्य कोई पीड़ा नाहीं। परन्तु 
यावत्‌ वह काये होइ तावत्‌ महाव्याकुल होय । इस इच्छा का नाम 
कषाय है । बहुरि एक इच्छा पापके उदयते शरीरविषे या बाह्य 
अनिष्ट कारण भिले तब उनके दूरि करनेकी हो है। जेसे रोग पीड़ा 
क्षुधा श्रादिका सयोग भए उनके दूरक रनेकी इच्छाहो है सो इहाँ यहु 
ही पीडा माने है। यावत्‌ वह दूरि न होइ तावत्‌ महाव्याकुल रहै। 
इस इच्छाका नाम पापका उदय है ऐसे इन तोन प्रकारकी इच्छा 
डहोके सब हो दु:ख माने हैं सो दुःख ही है । बहुरि एक इच्छा बाह्य 
निमित्ततें बने है सो इन तीन प्रकार इच्छानिके प्नुसारि प्रवतेनेकी 
इच्छा ही है | सो तीन प्रकार इच्छानिविषष एक एक प्रकारकी इच्छा 
अनेक प्रकार है। तहां केई प्रकारकों इच्छा पूरण करनेका कारण 
युण्यउदयते मिले । तिनिका साबन युगपत्‌ होइसक नाही । तात 
शकको छोरि अ्रन्यकों लागे,भार्ग भी बाकों छोरि अन्यको लाग॑। जैसे 
'काहुके श्रनेक सामग्री मिलो है, वह काहुका देखे है, वाकों छोरि राग 
सुने है,वाकों छोरि काहुका बुरा करने लगि जाय,वाकों छोरि भोजन 
करे है भ्रथवा देखने विष हो एकको देखि अ्रन्यको देखे है। ऐसे हो 
अनेक कार्यनिकी प्रवृत्ति विषे इच्छा हो है मो इस इच्छाका नाम पुण्य 
का उदय है। याकों जगत सुख माने है सो सुख है नादी, दुःख ही है । 
काहेते -प्रथम तो स्वप्रकार इच्छा पूरन होनेके कारण काहुके भी न 
अने। प्र कोई प्रकार इच्छा पूरत करनेके कारण बनें तो युगपत्‌ तिन 


्> 
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का साधघनन होय। सो एकका साधन यावत्‌ न होय तावत्‌ बाकी ग्राकु- 
लता रहे है, वाका साधन भए उस हो समय अन्यका साधनकी इच्छा 
हो है तब वाकी आकुलता होय । एक समयभी निराकुल न रहै, ताते 
दुःख ही है। झ्रथवा तीन प्रकारके इच्छा रोगक मिटावनेका किचितत्‌ 
उपाय करे है, ताते किंचित्‌ दु.ख घाटि हो है, सर्वे दु खका तो नाथ न 
होइ नाते दुःख हो है। ऐसे ससारी जीवनिक सर्वप्रकार दु:ख ही है 
बहुरि यहाँ इतना जानना तीनप्रकार इच्छानिकरि सर्वजगत पीडिक 
है भ्रर चौथी इच्छा तो पुण्यका उदय आए होइ सो पृण्यका बध धमा- 
नुरागते होइ सो धर्मानुराग विषे जीव थोरा लागै। जीव तो बहुत 
पाप क्रियानिविष ही प्रवर्त है। ताते चौथी इच्छा जोई जीवके कदा- 
चित कालविषेही हो है । बहरि इतना जानना-जो समान इच्छावान्‌ 
जीवनिको प्पेक्षा तो वौथी रच्छावालाक किलछ्छ तीन प्रकार इच्छाक 
घटनेते सुख कहिये है । बढहरि चौथी इच्छावःलाका अपेक्षा महान्‌ 
इच्छावाला चौथी इच्छा होतेभो दुखीहो है । काहक बहुत विभूति है 
अर वाक इच्छा बहुत है तो वह बहुत ग्राकुलताव/ब॒ है। ग्रर जाके 
थोरी विभूति है भर वारक इच्छा थोरी है तो वह थोरा श्राकृनतावान 
है । अथवा कोऊके अनिष्ट सामगी मिली है,ताक॑ उसके दर करनेको 
इच्छा थोरी है तो बह थोद्या ग्राकुलताबान्‌ हे । बहुरि काहके 
सामग्री मिली है परन्तु ताक उनके भोगनेकी वा अन्य सामग्रीर्क 
इच्छा बहुत है तो वह जीव घना ग्राकुनतावान्‌ है । त.ते सुखी दु खी 
होना इच्छाके अनुसार जानना; बाह्य कारणके आधीन नाही है।+ 
नारकी दुःखी भर देव सुखी कहिए है सो भी इच्छाहीकी अपेक्षा कहिए 
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है। ताते नारकीनिर्क तीव्रकषायते इच्छा बहुत है। देवनि्क मन्द 
कषायते इच्छा थोरी है | बहुरि मनुष्य तियंच भी सुखा दु 'रा इच्छा 
हीकी अपेक्षा जानने | तीव्र कषायते जाक॑ इच्छ। बहुत ताको दुःखी 
कहिए है। मद कषायतें जाके इच्छा थोरी ताको सुखी कहिए है। 
परमाथंते घना वा थोरा दुःखही है, सुख[नाही है, देवादिकर्क भी सुख 
मानिए है सो अ्रम ही है | उनके चौथी इच्छाकी मुख्यता है ताते 
आकुलित है। या प्रकार जो इच्छा है ;सो मिथ्यात्व झज्ञान असयमते 
हो है। वहुरि इच्छा है सो भ्राकुलतामयहै अर श्राकुलता है सोदु:ख है। 
ऐसे सवंजीव ससारी नानाप्रकारके दुःखनिकरि पीडित ही होइ रहेहें । 
दुःख निवत्तिका उपाय 
प्रब जिन जीवनिको दुखते छूटना होय सो इच्छा दूर करनेका 


उपाय करो । बहुरि इच्छा दूर तब ही होइ जब मिथ्यात्व «ज्ञान 
अ्सयमका अ्रभाव होइ अ्रर सम्यग्दशेनज्ञानचा रित्रकी प्रीप्त होय। 
ताते इस ही कार्यका उद्यम करना योग्य है। ऐसा साधन करते जेती 
जेती इच्छा मिट तेता तेताही दुःखदूर होता जाय | बहरि जब मोहके 
स्वथा अभावते स्वथा इच्छाका अभाव होइ तब सर्व दुःख मिटे, सांच 
सुस्त प्रगट । बहुरि ज्ञानावरण दशनावरण अतरायका ग्रभाव होय 
तब इच्छाका कारण क्षयोपशम ज्ञानद्शनका वा शक्तिहीनपनाका भी 
भ्रभाव होय । ग्रनतज्ञानदशनवो येंकी प्राप्ति होय | बहुरि केतेक काल 
पोछे ग्रघाति कर्मनिकाभी प्रभाव होय, तब इच्छाके बाह्य कारण तिन- 
का भी अभाव होय | मोह गए पीछे एक समय मात्र भी किलु इच्छा 
उपजावनेको समथ थे नाहीं, मोह होते कारण थे ताते कारण कहे 
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हैं सो इनका भी भ्रभाव भया तब सिद्धपदको प्राप्त हो हैं । तहाँ 
दुःखका वा दुःखके कारणनिका सर्वंथा क्रभाव होनेते सदा काल श्रनौ- 
शध्य झखंडित सर्वोत्कृष्ट प्रनन्द्सहित प्रनन्तकाल विराजमान रहै हैं । 
सोई दिखाइए है-- 


सिद्ध अ्रवस्थामें दुःखके श्रभावकी सिद्धि 
ज्ञानावरण दर्गणनावरणका क्षयोपशम होते वा उदय होते मोह 


करि एक एक विषय देखने जाननेकी इच्छाकरि महूाब्याकुल होता था 
सो ग्रब मोहका अभावत इच्छाका भी झभाव भया । ताते दु.खका 
प्रभाव भया है । बहुरि ज्ञानावरण दशनावरणका क्षय होनेते सब 
इन्द्रियनिको सवंविषयनिका युगपत्‌ ग्रहण भया, ताते दुःखका कारण 
भी दूर भया है सोई दिखाइए है--जैसे नेत्रकरि एक विषयको देख्या 
चाहै था, अब त्रिकालवर्ती त्रिलोकके सर्व॑ वर्णनिको युगपत्‌ देखे है। 
कोऊ बिना देख्या रह्मया नाही, जाके देखनेकी इच्छा उपजे | ऐसे ही 
स्पणनादिककरि एक एक विषयको प्रह्मा चाहै था, अ्रब त्रिकालवर्ती 
त्रिलोक के सब स्पर्श रस गध शब्दनिकों युगपत्‌ ग्रहै है। कोऊ बिना 
ग्रह्मा रह्मा नाही, जाके ग्रहण को इच्छा उपजे । 
इहां कोऊ कहै, शरीरादिक बिना ग्रहण कंसे होइ ९ 


ताका समाधान -इन्द्रियज्ञान होते तो द्रव्यबन्द्रयादि बिना ग्रहण 
न होता था । श्रब ऐसा स्वभाव प्रगट भया जो बिनाही इन्द्रिय ग्रहण 
हो है । इहां कोऊ कहै, जैसे मनकरि स्पर्शादिककों जानिए है तसे 
जानना होता होगा । त्वचा जीभ ग्रादि करि ग्रहण हो है तंसे न होता 
होगा | सो ऐसे नाही है। मनकरि तो स्मरणादि होते प्रस्पष्ट जानना 
किछु हो है। इहाँ तो स्पशेरसादिकको ज॑से त्वचा जीभ इत्यादि करि 
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स्पशों स्वाद सू थे देखें सुने जेसा स्पष्ट जानना हो है तिसलें भी अनन्त 
गुणा स्पष्ट जानना तिनक हो है ! विशेष इतना भया है--चरहाँ इन्द्रिय 
बविषयका संयोग होतें ही जानना होता था, इहां दूर रहे भी वसा ही 
जानना हो है। सो यहु शक्तिकी महिमा है। बहुरि मनकरि किल्धु 
ग्रतीत अनागतको वा पअ्रव्यक्तकोी जान्वा चाहै था,अब सबंही अनादितें 
अ्नतकालपयंन्त जे सर्व पदाथनिके द्रव्य क्षेत्र काल भाव तिनको 
युगपत्‌ जाने है । कोऊ बिना जान्या रह्या नाही, जाके जाननेकों इच्छा 
उपज । ऐसे इन दुःख झोर दुःखबिके कारण तितका अ्रभाव जानना । 
बहुरि मोहके उदयते मिथ्यात्व वा कषायभाव होते थे तिनका स्वथा 
झभाव भया ताते दुःखका अभाव भया। बहुरि इनके कारणनिका 
प्रभाव भया ताते दुःखके कारणका भो अभाव भया। सो कारणका 
अभ्रभाव दिखाइए है। 

सब तत्व यथार्थ प्रतिभासे, प्रतत्त्वश्नद्धानरूप मिथ्यात्व कंसे होइ ? 
कोऊ अनिष्ट रह्या नाही,निदक स्वयमेव श्रनिष्ट पाव हो है, भ्राप क्रोध 
कौनसों करे ? पिद्धनिते ऊँचा कोई है ताही । इन्द्रादिक आपहोते नर्म 
हैं,बष्ट पावे है तो कौनसो मान करें ९ सब भवितव्य भासि गया, कोऊ 
कार्य रह्या ताही, काहुतो प्रयोजन रह्या नाही, काहेका लोभ करे ९ 
कोऊ अन्य इष्ट रह्या नाही, कौन कारणतें हास्य होइ ? कोऊ श्रन्य इष्ट 
प्रीति करने योग्य है नाही,इहाँ कहा रति करें? कोऊ दुःखदायक संयोग 
रह्या नाही, कहा अभरति कर ९ कोऊ इष्ट प्रतिष्ट सयोग वियोग होता 
नाही, काहेकी शोक करे?कोऊमग्ननिष्ट करनेवाला कारण रह्मा नाहों, 
कौनक। भय करे ९ स्वेवस्तु अपने स्वभाव लिए भासे,प्रापको ग्रनिष्ट 
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नाही, कहा जुग॒प्सा करे? काम पीड़ा दूर होनेत स्त्री पुरुष उभयसों 
रमनेका किछु प्रयोजन रह्या नाही, काहेको पुरुष स्त्री नपु सकवेद रूप 
भाव होई १ ऐसे मोह उपजनेके कारणनिका श्रभाव जानना । बहुरि 
अंतरायके उदयते घक्ति हीनपनाकरि पुरण न होती थी, अरब ताका 
झ्रभाव भया, ताते दुःखका अभाव भया।! बहुरि ग्रनत शक्ति प्रगट 
भई, ताते दु खके कारणका भी अभाव भया । 

इहाँ कोऊ कहै, दान लाभ भोग उपभोग तो करते ताही, इनकी 
शक्ति कंसे प्रगट भई ? 

ताका समाधान--ए कार्य रोगके उपचार थे । जब रोग हो नाही 
तब उपचार काहेको करें । तातें इन कार्यनिका सद॒भाव तो नाही। 
श्रर इनका रोकनहारा कमंका अभाव भया, ताते शक्ति प्रगटी कहिए 
है | जेसे कोऊ नाही गमन किया चाहे ताको काहूने रोवया था तब 
दु खी था। जब वाक रोकना दूर भया ग्र जिस कार्यके अ्रथि गया 
चाहै था सो कार्य न रह्मा तब गमन भी न किया | लब वाक गमन न 
करते भी जक्ति प्रगटी कहिए । तेसे ही इहाँ जानना । बहरि ज्ञानादि 
को गक्तिरूप प्रनतवीय प्रगट उनके पाइए है। बहुरि अ्रघाति कम्मनि 
विपं मोहले पाप प्रकतिनिका उदय होते दुख मान था, पुण्यप्रकृतिनि 
का उदय होते सुख माने था, परमा्थते आकुलताकरि स्व दुःख हो 
था | अ्रब मोहके नागते से आकुलता दूर होनेते सवे दुःखका नाश 
भया | वहुरि जिन कारणनिकरि दुख माने था, ते तो कारण सर्व 
नष्ट भए । अर जिनकरि किचित्‌ दुख दूर होनेते सुख माने था, सो 
झब मूलहीमें दुख रह्मया नाही। तातें तिन दुःखके उपचारनिका किद्धू 
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प्रयोजन रह्मया नाहीं, जो तिनकरि कार्यकी सिद्धि किया चाहै | ताकी 
स्वयमेव ही सिद्धि होय रही है। इसहीका विशेष दिखाइये हैं-- 
वेदनीय विर्षे ग्रसाताका उदयते दुःखके कारण शरीर विषे रोग 
क्षुधादिक होते थे । अब शरोर ही नाही तब कहा होंय” अर शरीरकी 
अनिए्ट प्रवस्थाको कारण आतापादिक थे सो अब शरीर बिना कौन 
को का रण होंय ? अर बाह्य ग्रनिष्ट निमित्त बने था सो अ्रब इनके 
अनिष्ट रह्या ही नाही। ऐसे दुःखका कारणका तो अ्रभाव भया | बहुरि 
साताके उदयते किचित्‌ दुःख मेटनेके कारण औषधि भोजनादिक थे, 
तिनका प्रयोजन रह्मा नाही। झर इष्ट कार्य पराधीन रह्या नाही, 
ताते बाह्य भी भित्रादिकको इष्ट मानने का प्रयोजन रह्या नाही | इन 
करि दुःख मेटया चाहे था वा इष्ट किया चाहै था सो अब सम्पूर्ण 
दुःख नष्ट भया अर सम्पूर्ण इष्ट पाया। बहुरि आयुके निमित्तते 
मरण जीवन था तहां मरणकरि दुःख माने था सो अविनाशो पद 
पाया, ताते दुःखका कारण रह्या नाही | बहुरि द्रव्य प्राणनिको धरे 
कितेक काल जीवनते सुख मान था, तहाँ भी नरक पर्याय विर्ष 
दुःखकी विशेषताकारि तहा जीवना न चाहै था, सो श्रब इस सिद्ध पर्याय 
विष द्रव्यप्राण बिना ही प्रपने चेतन्य प्राणकरि सदाकाल जीव है 
पर तहा दुःख का लवलेश भी न रह्मया है । बहुरि नामकमंते प्रशुभ 
गति जाति आदि होते दुःख माने था सो अ्रब तिन सबनिका प्रभाव 
भया, दुख कहाते होय? भर छुभगति जाति आदि होते किचित्‌ दु ख 
दूर होनेते सुख माने था, सो श्रब तिन बिना ही स्व दुःख का नाश 
झर सब सुख का प्रकाश पाईए है। ताते तिनका भी किछु प्रयोजन 
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रह्या नाही । बहुरि गोत्रके निमित्ततें नीचकुल पाएदुःखमाने था सो 
ताका अभाव होने ते दुःखका कारण रह्या नाही । बहुरि उच्चकुल पाए 
सुख माने था सो झ्रब उच्चकुल,बिनाही त्रेल्तेतयपुज्य उच्चपदको प्राप्त है, 
या प्रकार सिद्धनि्क स्वकमंके नाश होनेते सर्ब दुःख का नाश भयाहे । 

दुःखका नक्षण प्राकुलता है सो प्राकुलला तब ही हो है जब 
इच्छा होव । सो इच्छा का वा इच्छा के कारणनिका सर्वधा अभाव 
भया ताते निराकुल होय सर्व दुःख रहित श्रनन्त सुखको श्रनुभव है, 
जाते निराकुलपना ही सुख का लक्षण है। संसारविष भी कोई प्रकार 
निराकुलित होइ तब ही सुख मानिए है। जहा सर्वथा निराकुल भया 
तहाँ सुख सम्पूर्ण केसे न मानिए ९ या प्रकार सम्यस्द्शनादि साधनतें 
सिद्ध पद पाए सर्व दुःख का ग्रभाव हो है, सर्व सुख प्रगट हो है । 

श्रब इहाँ उपदेश दीजिए है-हे भव्य | हे भाई! जो तोक्‌ संसारके 
दु.ख दिखाए, ते तुक विष बीते है कि नाही सो विचारि। श्र तू 
उपाय करे है ते भूठे दिखाए सो ऐसे ही हैं कि नाहीं सो विचारि। 
प्र सिद्धपद पाए सुख होय कि नाही सो विचारि । जो तेरे प्रतीति 
जेसे कही है तंसे ही भ्राव है तो त्‌ ससारतें छूटि सिद्धपद पावने का 
हम उपाय कहै है सो करि, विलम्ब मति करे । इह उवाय किए तेरा 
कल्याण होगा । 


इति श्री मोक्षमार्गप्रकाशक नाम शास्त्रविष संसार दुःखका वा 
सोक्ष सुखका निरूपक तृतोय अ्रधिकार सस्पूर्ण भया ॥३॥ 


चोथा अधिकार 
सिथ्यादशंन-शाम-चा रित्रका निरूपण 
दोहा 
इस भवके सब दुःखनिके, कारण सिथ्याभाव । 
तिनकी सत्ता नाश करि, प्रगटे मोक्ष उपाव ॥ १॥ 

झ्ब इहा संसार दुःखनिके बीजभूत मिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान, 
मिथ्याचा रित्र है तिनका स्वरूप विशेष निरूपण कीजिए हैं। जेसे 
बेद्य है सो रोगके कारणनिका विशेष कहै तो रोगीकुपथ्य सेवन न करे 
तब रोगरहित होय, तेसे इहाँ ससारके कारणनिका विशेष निरूपण 
करिए है तो ससारी भिथ्यात्वादिकका सेवन न करे तब संसार रहित 
होय । ताते मिथ्यादर्शनादिकनिका स्वरूप विद्येष कहिए है -- 

मसिथ्यादर्शनका स्वरूप 

यहु जीव प्रनादिते कर्मसम्बन्धसहित है। याक॑ दर्शनमोहके उदयते- 
भया जो भअतत्व श्रद्धान ताका नाम भिथ्यादशेन है | जाते तद्भाव जो 
श्रद्धान करनेयोग्य अथहै ताका जो भाव श्रथवा स्वरूप ताका नाम तत्व 
है। तत्व नाही ताका,नाम अतत्व है। प्रर जो अतत्व है सो श्रसत्य 
है, ताते इसहीका नाम मिथ्या है। बहुरि ऐसे हो यहु है, ऐसा प्रतीति 
भाव ताका नाम श्रद्धान है। इहाँ श्रद्धानहीका नाम दशेन है । यद्यपि 
दरन शब्दका अर्थ सामान्य अवलोकन है तथापि इहा प्रकरणके बशते 
इस ही धातुका भर्थ श्रद्धान जानना । सो ऐसे ही रुवाथसिद्धि नाम 
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सूत्रको टीकाविष कह्मया है। जाते सामान्‍्यग्रवलोकन संसारमोश्षको 
कारण हाई नाही | श्रद्धान ही ससार मोक्षका कारण है, तात ससार 
मोक्षका कारणविषे दर्शनका अर्थ श्रद्धात ही जानना । बहुरि मिथ्या- 
रूप जो दर्शन कहिए श्रद्धान ताकानाम मिथ्यादज्ञन है। जैसे वस्तुका 
स्वरूप नाही तेसे मानना, जेंसे है तेसे न मानना ऐसा विपरीताभि- 
निवेश कहिए विपरीत अभिष्राय ताकों लिए मिथ्यादशशन हो है । 

इहाँ प्रश्न- जो केवलज्ञान बिना सर्वे पदार्थ यथार्थ भासे नाहीं 
प्रर यथार्थ भासे बिना यथाथ श्रद्धान न होइ, तातें मिथ्यादर्शनका 
त्याग कंसे बने ? 

ताका सवावान--पदार्थनिका जानना, न जानना, प्रन्यथा जातना 
तो ज्ञानावरण के अनुसार है। बहरि प्रतीति हो हैं सो जाने ही हो 
है, बिना जाने प्रतीति कैसे आ्रावे ? यहु .) सत्य है । परन्तु जँसे कोऊ 
पुरुष है सों जिनसे प्रयोजन नाही, तिनकों अन्यथा जाने वा 
यथार्थ जाने बहुरि जेसे जाने तेसे ही मान, किछू वाका विगार 
सुधार है नाही, ताते बाउला स्याना नाम पाव नाही । बहुरि जिनसों 
प्रयोजन पाइए है, तिनको जो अन्यथा जाने भर तंसे ही माने तो 
ब्रिगार होई ताते वाकों बाउला कड़िए | बहुरि तिनको जो यथार्भ 
जाने भर तेसे ही माने तो सुधार होई ताते बाकों स्याना कहिए 
तेसे ही जीव है सो जिनस्यो प्रयोजन नाही, तिनकों अन्यथा जानो 
वा यथार्थ जानो बहुरि जैसे जाने तेसे श्रद्धान करे, किछ याका 
बिगार सुधार नाही ताते मिथ्याहष्टि सम्यग्हष्टि नाम पावे नाही । 

हरि जिनस्यों प्रयोजन पाइए है विनको जो अन्यथा जाने अर तेसे 
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ही श्रद्धान करें तो बिगार होइ तात याको मिथ्याहष्टि कहिए। 
बहुरि तिनकों जो यथार्थ जाने भर तेसे ही श्रद्धान करे तो सुधार 
होइ ताते याको सम्यग्हष्टि कहिए । इहाँ इतना जानना कि अप्रयोजन- 
भूत या ब्रयोजनमूत पदार्थनिका ने जानता वा यथार्थ श्रभरथार्थ 
जानना जो होइ तामें ज्ञानकी हीनता अधिकता होना, इतना जीवका 
बिगार सुधार है। ताका निभित्त तो ज्ञानावरण कर्म है। बहुरि तहा 
प्रयोगनभूत पदार्थनिको अन्यथा वा यथार्थ श्रद्धान किए जीवका 
किछु और भी बिगार सुधार हो है । ताते याका निमित्त दशनमोह 
नामा कम है । 

इहाँ कोऊ कहै कि जंसा जाने तंसा श्रद्धान करे ताते ज्ञानाव रण- 
ही के अनुसारि श्रद्धान भास है, इहा दर्शनमोहका विशेष निमित्त 
केसे भासे ? 

ताका समाधान-प्रयोजनभूत जीवादि तत्वनिका श्रद्धान करने 
योग्य ज्ञानावरणका क्षयोपशम तो सव सज्ञी पंचेन्द्रियनिके भया है। 
परन्तु द्रव्यलिगी मुनि ग्यारह अ्रग पर्यत पढे वा ग्रेवेयकके देव अवधि 
जानादियुकत है तिनक ज्ञानावरणका क्षयोपशम बहुत होते भी 
प्रयोजनभूत जीवादिका श्रद्धात न होइ । भ्रर तिर्यचादिकर्क ज्ञाना- 
चरणका क्षयोपशम थोरा होते भी प्रयोजनभूत जीवादिकका श्रद्धान 
होइ, ताते जानिए है ज्ञानवरणहीके अनुसारि श्रद्धान नाही। कोई 
जुदा कर्म है सो दर्गतमोह है । याक्रे उदयते जोवक मिथ्यादशन हो 
है तब प्रयोजनभूत जीवादितत्त्वनिका अन्यथा श्रद्धान करे है । 


११२ प्रोक्ष मार्ग-प्रकाणक 
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प्रयोजन श्रप्रयोजनभूत पदार्थ 

इहां कोऊपूछे कि प्रयोजनभूत श्रप्रयोजनभूत पदार्थ कौन कौन है? 

ताका समाधान-इस जीवके प्रयोजन तो एक यहु ही है कि दुःख 
न होय, सुख होय । श्रन्य किछ भी कोई ही जीवक प्रयोजन है नाहीं। 
बहुरि दुःख न होना, सुख का होना एक ही है. जाते दुःख का प्रभाव 
सोई सुख है । सो इस प्रयोजनकी सिद्धि जीवादिकका सत्य श्रद्धान 
किए हो है । कंसे ? सो कहिए है । 

प्रथम तो दुःख दूर करने विष भ्रापापरका ज्ञान अवश्य चाहिए । 
जो झापापरका ज्ञान नाही होय तो आपको पहिसाने बिना अ्रपना 
दुःख केसे दूरि करे । प्रथवा आपापरको एक जानि श्रपता दुःख दूर 
करनेके अ्रथि परका रुपचार करे तो अपना दुःख दूर कंसे होइ ? 
प्रथवा आपते पर भिन्‍न झ्रर यहु परविर्ष श्रहेंकार ममकार करे 
तात॑ दुःख ही होय । आ्रापाप रका ज्ञान भए ही दुःख दूर हो है । बहुरि 
ग्रापापरका ज्ञान जीव प्रजीवका ज्ञान भए ही होइ | जाते भाप जीब 
है, शरीरादिक अजीब हैं। जो लक्षणादिककरि जीव श्रजीब को 
पहिंचान होइ तो झ्रापापरको भिन्‍नपनो भासे । ताते जीव अजी बको 
जानना श्रथवा जीव झजीवका ज्ञान भए जिन पदार्थनिका ग्रन्यथा 
श्रद्धानते दुःख होता था तिनका यथार्थ ज्ञान होनेते दुःख दूरि होइ 
ताते जीव ग्रजीवको जानना । बहुरि दुःखका कारन तो कमंबन्धन है 
प्रद ताका कारण मिथ्यात्वादिक आख़व है। सो इनको न पहिचाने, 
इनको दुःख का मूलकारन न जाने तो इनका भ्रभाव कैसे करे ? झर 
इनका प्रभाव न कर तब कमंबन्धन होइ, तातें दुःख ही होय । ब्रथवा 
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मिथ्यात्वादिक भाव हैं सो दुःखमय हैं । सो इनको जैसेके तेसे न 
जाने तो इनका श्रभाव न करे तब दुःखी ही रहै ताते झासखत्रवको 
जानना । बहुरि समस्त दुःखका का रण कर्मबन्धन है सो याकों न जाने 
त्तब याते मुक्त होनेका उपाय न करें तब ताके निमित्ततें दु:खी होइ 
ताते बंधको जानना ।। बहुरि भ्राश्चवका प्रभाव करना सो सवर है, 
याका स्वरूप न जाने तो या विषे न॒प्रवर्ते तब श्रा्रव ही रहै तातें 
चतंमान या झागामी दुःख ही होइ ताते संवरको जानना । बहुरि 
कथंचित्‌ किचित्‌ कमंबधका अभाव ताकानाम निजेरा है सो याको न 
जाने तब याकी प्रवृत्ति का उद्यमी न होइ। तब सबंयथा बधही रहै तातें 
दुःख ही होइ ताते तिरजराको जानना । बहुरि स्वंथा सर्व कर्मंबंधका 
अभाव होता ताका नाम मोक्ष है। सो याकों न पहिचाने तो याका 
उपाय न करे, तब संसारविष कर्मबधते निपजे दुःखनिहीकों सहै ताते 
मोक्षको जानना | ऐसे जीवादि सप्त तत्त्व जानने । बहुरि शास्त्रादिक 
करि कदाचित्‌ तिनकों जाने श्रर ऐसे ही है ऐसी प्रतीति न झ्ाई तो 
जाने कहा होय तातें तिनका श्रद्धान करना कार्यकारी है । ऐसे 
जीवादि तत्वनिका सत्यश्रद्धान किएही दुःख होनेका झ्भावरूप प्रयो- 
जनकी सिद्धि हो है। ताते जीवादिक पदार्थ है ते ही प्रयोजनभरूत 
जानने । बहुरि इनके विशेषभेद पुण्यपापादिकरूप तिनका भी श्रद्धान 
प्रयोजनभृत है जाते सामान्यत विशेष बलवान्‌ है। ऐसे ये पदार्थ तो 
प्रयोजनभूत हैं ताते इनका यथाथे श्रद्धान किए तो दुःख न होय, सुख 
होय भर इनको यथार्थ श्रद्धान किए बिना दुःखहो है, सुख न हो है । 
बहुरि इन बिना अन्य पदार्थ है, ते श्रप्रयोजन भूत है । जाते तिनकों 








गरीशीलंगा-4 2 00202 00 


११४ मोक्षप्ताय-प्रकाशक 


४७०७६ 5०७८७ ०७४४५०६८७१७८७०४४४ ८४ १५६-०४०००७०४ ८४-४४:४०७४४८४४+७४४०४+ 





यथाथंश्रद्धान करो वा मति करो, उनका श्रद्धान किछू सुख दुःखकों, 
कारण नाहीं । 

इहाँ प्रश्न उपज है, जो पूर्व जीव ग्रजीब पदाथ कहे तिनविष तो 
सर्व पदार्थ भ्राय गए, तिन बिना अन्य पदार्थ कौन रहे जिनकों 
झ्प्रयोजनभूत कहे । 

ताका समाधान-पदाथ तो सब जीव भ्रजीबविष ही गर्भित हैं 

परन्तु तिन जीव भ्रजोवनिके विशेष बहुत हैं। तिन विषे जिन विशेष- 
निकरि सहित जीव प्रजीवको यथा श्रद्धान किये स्थ-परका श्रद्धान 
होय रागादिक दूर करनेका श्रद्धान होइ, तातें सुख उपर; अयथाथ 
श्रद्धान किए स्व-परका श्रद्धान न होई रागादिक दूर करनेका श्रद्धान 
न होइ, ताते दुःख उपज, तिन विद्योषनिकरि सहित जीव अजीव 
पदार्थ तो प्रयोजनभूत जानने । बहुरि जिन विशेषनिकरि सहित जीव 
प्रजीवकको यथा श्रद्धान किए वा न किए स्व-परका श्रद्धान होड़ वा 
न होद अर रागादिक दूर करनेका श्रद्धान होइ वा न होइ, कि 
नियम नाहीं तिन विशेषनिकरि सहित जीव अ्रजोव पदाथ प्रप्रयोज- 
नभूत जानने । जैसे जीव भर शरीरका चेतन्य मूत्तत्वादिक विशेषनि- 
करि श्रद्धान करना तो प्रयोजनभूत है अ्रर मनुष्यादि पर्यायनिको वा 
घटादिकी अवस्था झाकारादि विशेषनिकरि श्रद्धान करना पप्रयोजन 
भूत है । ऐसेही भ्रन्य जानने । या प्रकार कहे जे प्रयोबन भूत जीवादिक 
तत्त्व तिनका अ्रयथार्थ श्रद्धान ताका नाम मिथ्यादर्शन जानना । 

प्रब संसारी जीवनिक मिथ्यादशंनकी प्रवत्ति कैसे पाइए है सो 


कहिए हैं । इहाँ वर्णन तो श्रद्धानेका करना है परन्तु जान तब श्रद्धान 
कर, तातें जाननेकी मुख्यताकरि वर्णन करिए है ! 


जय 
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ली जज जला > * जज + 6 अल कक असललओीा आओ 





सिथ्यादशनको ब्रवृत्ति कर 
ग्रनादितें जीब है सो कमके निमित्ततें अनेक पर्याय ७२ है, तहाँ 


पूर्व पर्वायकों छोरे, नवीन पर्याय धरे . बहुरि वह पर्याय हैं झ्लो एक तो 
भ्राप भात्मा झर धननन्‍्त पुद्गलपरभाणुमय शरीर तिनका एक पिड 
बधानरूप है । बहुरि जीवर्क तिस पयविधिष यह मै हूं, ऐसे ग्रहबुद्धि 
हो है। बहुरि ग्राप जीव है ताका स्वभाव तो ज्ञानादिक है प्रर 
विभाव क्रोधादिक हैं श्रर पुदूगल परमाणूनिके वर्ण गध रस स्पर्शादि 
स्वभाव हैं तिन सबनिको श्रपना स्वरूए माने है। ए भेरे हैं, ऐसे मम' 
बुद्धि हो है। बहुरि आप जीव है ताको ज्ञानादिककी वा क्रोधादिककी 
ग्रधिक हीनतारूप' श्रवस्था हो है भ्रर पुदुगलपरमाणूनिकी वर्णादि 
पलटनेरूप श्रवस्था हो है तिन सबनिको श्रपनी भ्रवस्था माने है । ए 
मेरी प्रवस्था हैं, ऐसे मम बुद्धि करे है। बहुरि जीवके प्रर शरीरकं 
निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है ताते जो क्रिया हो है ताको अफ्नो मारने 
है । अपना दश्नज्ञानस्वभाव है, ताकी प्रवत्तिको निर्मित्त मात्र शरारका 
अगरूपस्पशनादि द्रव्यइन्द्रिय हैं। यहु तिनको एक मान ऐसे मान है 
जी हस्तादि स्पर्शनकरि मै स्पह्या, जीभकरि चाख्या, नासिकाकरि 
सू ध्या, नेत्रकरि देश्या,काननिकरि सुन्या, ऐसे माने है। मनोवर्गणारूप 
ग्राठ पाँखुड़ीका फूल्या कमलके आकार हृदय स्थानधिषे द्रव्यमन है, 
दृष्टिगम्य नाहीं ऐसा है सो झरोरका ग्रग है, ताका निमित्त भए 
स्मरणादिरूप ज्ञानकी प्रवृत्ति हो है। यहु द्रव्यमतको श्रर ज्ञानको एक 
मानि ऐसें माने है कि मैं मनकरि जान्या । बहुरि अपने बोलनेकी 
इच्छा हो है तब भ्पने प्रदेशनिकों जंसें बोलना बने हलावे, तब 
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एक क्षेत्रावगाह सम्बन्धते शरी रके अग भी हाले, ताके निमित्तते भाषा 
वर्गंणारूप पुदूगल वचनरूप परिणमैं । यहु सबको एक मानि ऐसे माने 
जो मैं बोलू हूं। बहुरि प्पने गमनादि ज्ियाकी वा वस्तु ग्रहणादिक 
की इच्छा होय तब अपने प्रदेशनिको जसे कार्य बने तेसे हलावे, तब 
एक क्षेत्रावगाहते शरीरके ग्रंग हाले तब वह कार्य बने । श्रथवा झ्पनी 
इच्छा बिना शरीर हाले तब अपने प्रदेश भी हालें, यहु सबको एक 
मानि ऐसे माने, मैं गमनादि कार्य करूँ हु वा वस्तु ग्रह हैँ वा मै 
किया है इत्यादिरूप माने है। बहुरि जीवक कषायभाव होय तब 
शरीरकी ताके भ्रनुसार चेष्टा होइ जाय । जेसे क्रोधादिक भए रक्त 
नेत्रादि होइ जाय, हास्यादि भए प्रफुल्लित वदनादि होइ जाय, पुरुष 
वेदादि भए लिंगकाउिन्यादि होइ जाय | यहु स्रबकों एक मानि ऐसा 
माने कि ए स्व कार्य मै करू हूँ । बहुरि शरीरविष शीत उष्ण क्षुधा 
तृषा रोग इत्यादि ग्रवस्था हो है ताके निमित्तते मोहभावकरि शाप 
सुखदु:ख माने । इन सबनिको एक जानि शीतादिकको वा सुख दुःख 
को भ्पने ही भए माने है। बहुरि शरीरका परमाणूनिका मिन्ना 
बिछुरनादि होनेकरि वा तिनकी अवस्था पलटनेकि वा शरीर स्कथ 
का खंडादि होनेकरि स्थल क्ृशादिक वा बाल वृद्धादिक वा अंगही ना- 
दिक होय अर ताके श्रनुसार अपने प्रदेशनिका सकोच विस्तार होय । 
यहु सबको एक मानि मै स्थूल हूं, में कश हूं, में बालक हूं, मे वृद्ध 
हैं, मेरे इन अंगतिका भग भया है इत्यादि रूप माने है। बहुरि 
शरीरकी अपेक्षा गतिकुलादिक होइ तिनको अपने थानि में मनृष्य हू , 
मैं तिय॑च हूँ, मै क्षत्रिय हूँ, मै वैश्य हु. इत्यादिरूप ग'ने द । बहुरि 
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शरीर सयोग होने छूटनेकी भपेक्षा जन्म मरण होय, तिनको अपना 
जन्म मरण मानि मैं उपज्या,मैं मरूगा ऐसा माने है। बहुरि शरीर ही 
की श्रपेक्षा अन्य वस्तुनिस्यों नाता माने है। जिनकरि शरीर निपज्वा- 
तिनकों अपने माता पिता माने है । जो शरीरको रमावे ताको 
अपनी रमनी माने है। जो शरोरकरि निपज्या ताको अपना पुत्र माने 
है। जो शरीरको उपकारी ताको मित्र माने है। जो शरीर का बुरा 
करे ताको बात्रु माने है इत्यादिरूप मानि हो है। बहुत कहा कहिए 
जिस तिस प्रकारकरि झाप भर शरीरको एक ही माने है| इन्द्रादिक 
का नाम तो इहा कह्मा है। याको तो किद्छू गम्य नाही । श्रचेत हुआ्ना 
पर्यायविषे अहबुद्धि धारे है। सो कारण कहा है ? सो कहिए है। 

इस आत्माक भ्रनादित इन्द्रियज्ञान है ताकरि श्राप भ्रमूर्तीक है सो 
तो मास नाही भ्रर शरीर मूर्तीक है सोही भासे । भ्रर झ्रात्मा काहुको 
ग्रापो जानि भ्रहबुद्धि घारे ही धारे सो आप जुदा न भास्या तब 
तिनका समुदायरूप पर्यायविषे ही पअहबुद्धि धार है । बहुरि भापक 
अर शरीरक निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध घना ताकरि भिन्‍नता भार 
नाहीं | बहुरि जिस विचारकरि भिन्‍नता भासे सो मिथ्यादर्गनके जोर 
ते होइ सक॑ नाही ताते पर्याय ही विषे अहंबुद्धि पाइए है । बहुशि 
मिथ्यादशेनकरि यहु जीव कदाचित्‌ बाह्य सामग्रीका संयोग होते तिन 
को भी श्रपनी माने है । पुत्र, स्त्री, धन, धान्‍्य, हाथी, घोड़े, मन्दिर, 
किकरादिक प्रत्यक्ष श्रापते भिन्‍न धर सदा काल अपने आधीन नाहीं, 
ऐसे झापकों भास तो भी तिन विषे ममकार करे है । पुत्रादिकविषे 
ए हैं सो मैं ही हूं, ऐसी भी कदाचित्‌ भ्रमबुद्धि हो है। बहुरि मिथ्या- 


११८ मोक्षमार्ग- प्रकाश क 
बशनते शरीरादिकका स्वरूप अन्यथा ही मास है। झनित्यकोी नित्य 
माने, भिन्‍नको प्रभिन्‍न माने, दुःख के कारणको सुखका कारण माने, 
दुःखको सुख माने इत्यादि विपरीत भासे है । ऐसे जीब अजीब तत्त्व - 
निका प्रयथार्थज्ञान होते भ्रयवार्थ श्रद्धान हो है। 

बहुरि इस जीवक॑ माहके उदयते मिथ्यात्व कषायादिक भाव हो 
हैं। तिनकों श्रपना स्वभाव माने है, कम उपाधिते भए न जाने है । 
दर्शन ज्ञान उपयोग अर ए झाख्रवभाव तिनकों एक माने है । जाते 
इनका श्राधारभूत तो एक प्रात्मा श्रर इनका परिणमन एक काल 
होइ, ताले याकों भिन्‍नपनों न भास भ्रर भिन्‍नपनो भासनेका कारण 
जो विचार है सो मिथ्यादर्शनके बलते होइ सके ताही । बहुरि ए 
मिथ्यात्व क्पायभाव श्राकुलता लिए है, ताते वर्तमान दु खमय हैं 
प्ररकर्मंबधके कारण हैं ताते आ्रागामी दुःख उपजावेंगे, तिनको ऐसें 
ने माने है। श्राप भला जानि इनमावनिरूप होइ प्रवत्त है। बहुरि 
यहु दुःखी तो प्रपने इन प्िथ्यात्व कषायभावनिते होइ अर वथा ही 
औरनिकों दु:ख उपजावनहारे माने है । जेसे दुःखीतो मिथ्यात्वश्रद्धानतें 
होइ श्र अपने श्रद्धानके अनुसार जो पदार्थ न प्रवर्तते ताकों दुःखदायक 
माने । बहुरि दृ:खी तो क्रोधत हो है । श्र जासो क्रोध किया होय 
ताको दु खदायक मार्ने । दुःखी तो लोभते होइ श्रर इष्ट वस्तृकी 
अप्राप्तिकों दु:खदायक माने, ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि इन 
भावनिका जैसा फल लागे तैता न भास है । इनकी तीव्रताकरि 
नरकादिक़ हो है, मन्दताकरि स्वगादिक हो है । तहां घनी थोरी 
अकुलता हो है सो भास नाही, ताते वुरे न लागे हैं । कारण कहा 
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है-- ए झ्ापके किए भासे तिनकों बुरे कैसे मार्म ? बंहरि ऐसे हो 
झाखव तत्वका ग्रयथार्थ ज्ञान होतें भरयंधाथ श्रद्धान हो है । 
बहुरि इन आखवर्भावनिकरि ज्ञानावरणादिकर्मंनिका बंध हो 
है। तिनका उदय होतें ज्ञानद्शनक्रा होनपना होना, मिथ्यात्व- 
कषायरूप परिणमन, चाह्या न होना, सुख-दुःखका कारन मिलना, 
शरीर सयोग रहना, गतिजाति शरीरादिकका निपजना, नीचा ऊँचा 
कुल पावना होय । सो इनके होनेविषें मूल कारन कर्म है। ताकों तो 
पहिचाने नाही, जाते यहु सूक्ष्म है, याकों सूक्ता नाहीं । प्रर बह 
आपको इन कायनिका कर्ता दोसे नाहीं, तातें इनके होनेबिषें क॑ तो 
झापको कर्त्ता माने, क॑ काहू ध्रौरको कर्ता माने | धर प्रापका वा 
अन्यका करत्तापना न भासे तो गहलरूप होई भवितव्य माने । ऐसे ही 
बधतत्वका अयथाथ ज्ञान होते अयथार्थ श्रद्धान हो है। 
बहुरि भ्राल्वका भ्रभाव होना सो सवर है। जो आास्रवंको 
यथाथ न पहिचाने, ताके संवरका यथारथंश्रद्धान कंसे होइ ? जेसें 
काहुक॑ अ्रहित आचरण है, वाकों वह प्रहितन भासे तो ताके 
प्रभावको हितरूप कंसे माने १ तेसे ही जीव आस्रव की प्रवृति है। 
याकों यहुएअहित न भासे तो ताके श्रभावरूप संवरको कैसे हित 
माने | बहुरि अ्रनादिते इस जीवके गास्रवभाव ही भया, संवर 
कबहू न भया, ताते सबर का होना भासे नाहीं | संवर होते सुख हो 
है मो भासे नाही । संवरते श्रागामी दुःख न होसी सो भास नाहीं। 
ताते आख्रवका तो संबर करे नाहीं झर तिन भझ्न्य पदार्थनिकों 
दुःखदायक माने है। तिनहीके न होने का उपाय क्या करे है सो वे 
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प्पने श्राधान नाही, वुथा ही खेदखिन्न हो है। ऐसें संवर तत्वका 
अययार्थ ज्ञान होतें भ्रयवार्थ श्रद्धान हो है । 

बहुरि बधका एकदेश अभाव होना सो निजंरा है। जो बधको 
यथार्थ न पहिचाने, ताके निर्जराका यथार्थ श्रद्धान कंसे होय ? जंसे 
भक्षण किया हुवा विष आदिकते दुःख होता न जाने तो ताके उषा- 
लक्कका उपायको कंसे भला जाने । तेसे बधनरूप किए कमंनिते दु.ख 
होता न जाने तो तिनकी निजजेराका उपायको कंसे भला जाने | 
बहुरि इस जीवर्क इन्द्रियनिते सुक्ष्मरूप जे कर्म तिनका तो ज्ञान होता 
नाहीं | बहुरि तिनविषे दुःखक्‌ कारणभूत शक्ति है ताका ज्ञान नाही ॥ 
तातें भ्रन्य पदार्थनिही के निमित्तको दुःखदायक जानि तिनके ही श्रभाव 
करनेका उपाय करे है सो वे अपने ग्राधीन नाही । बहुरि कदाचित 
धु:ख दूरि करनेके निमित्त कोई इष्ट सयोगादि कार्य बने है सो वह भी 
कमंके प्रनुसा।र बने है। ताते तिनका उपायकरि वृथा ही खेद कर है। 
ऐप निज रातत्वका अयथा।थे ज्ञान होते ग्रयथाथ श्रद्धान हो है । 

बहुरि से कमंबधका अ्रभाव ताका नाम मोक्ष है। जो बंधको 
वा बधजनित सब दुःखनिको नाही पहिचान॑, ताके मोक्षका य्थार्थ 
श्रद्धान कंसे होइ । जेसे काहुक रोग है, वह रोगकों वा रोग-जनित 
दुःखतिको न जाने तो सर्वथा रोगके अ्रमावकों कैसे भला जाने ९ 
तेसें याके कमंबधन है, यहु तिस बधनको वा बधजनित दु खको 
न जाने तो स्वंधा बंधके ग्रभावको कंसे भला जाने ? बहुरि इस 
जीवक कमंका वा तिनकी शक्तिका तोज्ञा न नाही, ताते बाह्यपदार्थ 
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निको दुःखका कारन जानि तिनके स्वथा श्रभाव करनेका उपाय कर 
है। भ्र यहु तो जाने,सर्वथा दुःख दूर होनेका कारन इष्ट सामग्रोनिको 
मिलाय स्वथा सुखी होना सो कदाचित्‌ होय सके नाही । यहु वृथा 
ही खेद करे है। ऐसे मिथ्यादश्शनतें मोक्षतत्वका प्रयथार्थ ज्ञान होनेतें 
झयथाथ् श्रद्धान हो है । या प्रकार यहु जीव मिथ्यादशेनते जीवादि 
सप्त तत्व जे प्रयोजनभूत हैं तिनका ग्रयथार्थ »द्वान करे है । बहुरि 
पुण्यपाष हैं ते इनहीके विशेष है । सो इन पुण्यपापनिक्री एक जाति 
है तथापि मिथ्यादर्शनत पुण्यकों भला जाने है, पायकों बुरा जाने 
है । पुण्यकरि भ्रपनी इच्छाके अनुसार किचित्‌ काये बने है, ताको 
भला जाने है। पापकरि इच्छाके प्रनुसार कार्य न बने है, ताको बुरा 
जाने है सो दोनों ही श्राकुलताके कारण हैं, ताते बुरे ही हैं। बहुरि 
यहु श्रपनी मानिते तहाँ सुख दु:ख माने है। परमाथ्थते जहाँ प्राकुलता 
है तहाँ दुःख ही है । ताते पुण्यपापके उदयको भला बुरा जानना भ्रम 
ही है । बहुरि केई जाव कदाचित्‌ पुण्यपापके कारन जे शुभ प्रशुभ 
भाव तिनको भले बुरे जाने है सो भी भ्रम ही है, जाते दोऊ ही 
कमंबन्धनके कारन है । ऐसे पुण्यपापका अयथार्थज्ञान होते अयथार्थ- 
श्रद्धान हो है। या प्रकार गअ्तत्वश्रद्धानर्प मिथ्यादशंनका स्वरूप 
कह्या । यहु असत्यरूप है ताते याहीका नाम मिथ्य त्व है। बहुरि यहु 
सत्यश्रद्धानते रहित है तपते याहीका नाम अ्दर्शन है । 





सिथ्याज्ञानका स्वरूप 


अरब भिथ्याज्ञानका स्वरूप कहिए है--प्रयोजनभत जीवादि 
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तत्वनिका प्रय्थार्थ जानना ताका नाम भिशथ्याशान है । ताकि 
पसिनके जाननेविष सशय विपयय अनध्यवसाय हूं। है | तहाँ ऐसे है 
कि ऐसे है, ऐसा परस्पर विरुद्धता लिए दोयरूप ज्ञानताका नाम 
सश्य है. जंसें 'मैं श्रात्मा हु कि शरीर हूँ' ऐसा जानता । बहुरि 
ऐसे ही है,ऐपा वस्तुस्वरूपतें विरुद्धता लिए एक रूप ज्ञान ताका नाम 
विपयेप है, जेसे 'मै गरीर हूँ' ऐसा जानना । बहुरि किछु है, ऐसा 
निर्दधाररहित विचार ताका नाम प्रनध्यवसाय है जेसे “मैं कोई है 
ऐसा जानना। या प्रकार प्रयोजनभूत जीवादि तत्वनिबिषं सशय 
विपयंय ग्रनध्यवसायरूप जो जानना होय ताका नाम भिथ्याज्ञान 
है। बहुरि प्रप्रयोजनभूत पदाथ निको यथार्थ जाने वा श्रयथार्थ जाने 
ताकी पझ्रपेक्षा मिथ्याज्ञान सम्यस्ज्ञान २म नाही है। जेसे मिथ्याहध्टि 
जैबरीको जेवरी जाने तो सम्यग्जान नाम न होय ग्रर सम्यर्ह्टि 
जेवरोको सांप जाने तो भिध्याज्ञान नाम न होय । 

इहाँ प्रश्न -जो प्रत्यक्ष साँचा भूठा ज्ञानको सम्यरज्ञान मिथ्याज्ञान 
केसे न कहिए ? 

ताका समाधान--जहां जाननेहीका साौंच मूठ निद्धार करने ही का 


प्रयोजन होय तहाँ तो कोई पदार्थ है ताका साँचा कटा जाननेबी 
अपेक्षा ही भिथ्याज्ञान सम्यरज्ञान नाम पाववे है; ज॑ंसे परोक्ष- 


प्रमाणका वर्णनविष कोई पदार्थ हो है ताका सांचा जानते रूप 
सम्यग्ज्ञानका ग्रहण किया है। सशयादिरूप जाननेको अ्रप्रमाणरूप 
मिथ्याज्ञान कह्मा है। बहुरि इहाँ संसार मोक्षके कारणभूत सांचा 
झूठा जानमेका निर्द्धार करना है सो जेवरो सर्पादिकर्का यथा वा 
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झन्यथा ज्ञान संसार मोक्षका कारण नाही । तातें तिनकी भ्रपक्षा 
इहां मिथ्याज्ञान सम्यर्शान न कह्या । इहाँ प्रयोजनभूत जीवादिक- 
तत्वनिहीका जाननेकी प्रपेक्षा मिथ्याज्ञान सम्यग्जान कह्या है । इस 
ही प्रभिप्रायकरि सिद्धान्तविषें मिथ्याहष्टिका तो,सर्वजानना मिथ्या- 
ज्ञान ही कह्मा भ्रर सम्यम्हष्टिका सर्व जानना सम्यज्ज्ञान कह्मा । 
इहाँ प्रशन-जो+मिथ्याहष्टिके जीवादि तत्वनिका श्रयथा्थ जानना 
है ताको मिथ्याज्ञान कहो | जेवरी सर्पादिकके यथार्थ जाननेको तो 
सम्यग्ज्ञान कहो ? 
ताका समाधान - मिश्या्॒ष्टि जाते है, तहाँ वाक॑ सत्ता असत्ता 
का विश्येष नाहीं है । ताते कारणविपयंय वा स्वरूपविपयेण वा भेदा- 
भेद विपयेयको उपजावे है। तहाँ जाको जाने है ताका मूल कारणको 
न पहिचाने | भन्यथा कारण माने सो तो कारण विपयंय है । बहुएि 
जाको जाने ताका मूलवस्तु तत्वस्बरूप ताको नाहीं पहिचाने, 
प्रन्यथा स्वरूप माने सो स्वरूप विपयंय है| बहुरि जाको जाने ताको 
यहु इनते भिन्‍न है,यहु इनतें प्रभिन्‍न है ऐपा न पहिचाने,भ्रन्यथा भिन्‍न 
अभिन्‍नपनों माने सो भेदाभेदविपयंय है। ऐसे भिथ्याहष्टिकं जाननेविष 
“विपरोतता पाइए है। जेसे मतवाला माताको भार्या मान, भार्याको 
माता माने, तंसें मिथ्याहष्टिक अन्यथा जानना है। बहुरि जैसे काहू- 
कालविषे मतवाला माताको माता वा भार्याको भार्या भी जाने तो 
भी वाके निशचयरूप निर्द्धारकरि श्रद्धान लिए जानना न हो है । ताते 
वाक़े यथार्थेज्ञान न कहिए । तेसे मिथ्याह॒प्टि काह काल विष किसी 
'पदाथंको सत्य भी जाने तो भी बाक निई*चयरूप निद्धारब.रि श्रद्धान 
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लिए जानना न हो है । अ्रथवा सत्य भी जाने परन्तु तिनकरि अपना 
प्रयोजन तो भ्रयथार्थ ही साथ॑ है तातें वाक सम्यरज्ञान म कहिए। ऐसे 
मिथ्यादृष्टीके ज्ञानको मिथ्याज्ञान कहिए है । 

इहां प्रन्‍न--जो इस मिथ्याज्ञानका कारण कौन है ? 

ताका समाधान--मोहके उदयते जो मिथ्यात्वभाव होय,सम्यक्त्व 
न होय सो इस मिथ्याज्ञानका कारण है। जंसे विषके संयोगते भोजन 
भी विषरूप कहिएश्तैस मिथ्यात्वके सम्बन्धते ज्ञान है सो मिथ्याज्ञान 
नाम पावे है। 

इहाँ कोऊ कहै-जानावरणका निमित्त क्‍यों न कहो ? 

ताका समाधान--ज्ञानावरणके उदयते तो ज्ञानका अभावरूप 
प्रज्ञानभाव हो है । बहुरि क्षयोपश्ममते किंचित्‌ ज्ञानरूप मतिज्ञान 
आदि ज्ञान हो है। जो इनविषे काहू को मिथ्याज्ञान काहुको सम्यग्ज्ञान 
कहिए तो दोऊहीका भाव मिथ्याहृष्टि वा सम्यस्हष्टी के पाइए है ताते 
तिन दोऊनिक भिध्याज्ञान वा सम्यग्ज्ञानका सदभाव होइ जाय सो तो 
सिद्धान्तविष विरुद्ध होइ + ताते ज्ञानावरणका निमित्त बने नाही । 

बहुरि इहा कोऊ पूछे कि जेवरी सर्पादिकके अ्रयथार्थज्ञानका कौन 
कारण है तिसहीको जीवादि तत्वनिका भ्रयथारथ ज्ञानका कारण कहो ९ 

ताका उत्तर--जो जाननेविष जेता अ्रयथा्थपना हो है तेता तो 
जानावरणका उदयतें हो है। भ्रर जेता यथार्थपना हो है वेता ज्ञाना- 
वरणके क्षयोपशमतेहो है ' जैसे जेबरीको सपे जान्या सो यथार्थ जानने 
की शक्तिका कारण उदयमें हो है,ताते अयथार्थ जाने है | बहुरि जेबरी 
जेवरी जानी सो यथार्थ जाननेकी शक्तिका कारण क्षयोपशम है 
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तातें यथार्थ जाने है । तंसे ही जीवादि तत्वनिका यथार्थ जाननेकी 
शक्ति न होने वा होन विषें ज्ञानावरणहीका निमभित्त है परन्तु जेंस॑ 
काहू पुरुषके क्षयोपशमते दुःखकों वा सुखकों कारणभूत पदार्थनिको 
यथार्थ जाननेकी शक्तिहोय तहाँ जाके अभ्रसातावेदनीयका उदय होय 
सो दुखकों कारणभूत जो होय तिसहीकों वेद, सुखका कारणभूत 
पदार्थनिको न वेद प्रर जो सुखका कारणभूत पदार्थंकों बेदें तो सुखी 
हो जाय । सो भ्रसाताका उदय होतें होय सके नाहीं । तातें इहां दुःखकों 
कारणभूत अर सुखको कारणभूत पदार्थ वेदनेविषे ज्ञानावरणका 
निमित्त नाही, प्रसाता साता का उदय ही कारणभूत है । तसे ही 
जीवक प्रयोजन भूत जीवादितत्व, भ्रप्रयोजनभूत ग्रन्य॒ तिनके यथार्थ 
जानने की शक्ति होय। तह जाके मभिध्यात्वका डइदय होय सो जे 
अ्ब्रयोजनभूत होय तिनहीको वेदे, जाने, अ्रप्रयो जनभूतकों न जाने । जो 
प्रयोजनभतकों जाने तो सम्यस्शान होय जाय सो मिथ्यात्वका उबय 
होतें होइ सके नाहीं। ताते इहाँ प्रयोजतभूत अप्रयोजनभूत पदार्थे 
जाननेविष ज्ञानावरणका निमित्त नाही, मिथ्यात्वका उदम्र श्रनुदय 
ही कारणभूत है। इहाँ ऐसा जानना--जहा एकेन्द्रियादिकके ,जीवादि 
तत्वनिका यथार्थ जाननेकी शक्ति ही न होय तहा तो ज्ञानावर्णका 
उदय अर मिथ्यात्वका उदयतें भया मिथ्याज्ञान झ्र मिथ्यादशेत इन 
दोऊनिका निमित्त है। बहुरि जहाँ सज्ञी मनुष्यादिके क्षयोपद्मादि 
लब्धि होतें शक्ति होय ग्ररन जाने तहां- मिथ्यात्वके उदयहीका 
निर्ित्त जानना । याहीते मिथ्याज्ञानका झुस्य दारण ज्ञानावरण व 
कह्या, मोहका उदयते वया भाव सा ही कारण क्या है। 
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बहुरि इ॒हाँ प्रइन - जो ज्ञान भए श्रद्धान हो है तातें पहिले मिथ्या- 
ज्ञान कहो, पीछें मिथ्यादशन कहो ? 
ताका समाधान- है तो ऐसे ही, जाने बिता श्रद्धान कंसे होय ।' 
परन्तु मिथ्या भर सम्यक्‌ ऐसोौ संज्ञा ज्ञानक मिथ्यादशेन सम्यग्दशेनके 
निमित्तते हो है। जैसे मिथ्याहृष्टि वा;सम्यर्दृष्टी सुवर्णादि पदार्थनिको 
जाने तो समान है परन्तु सो ही जानता मिथ्याहष्टिक मिथ्याज्ञान 
लाम पावे, सम्यस्टष्टिके सम्यग्जान नाम पावे । ऐसेही सवेभिथ्याज्ञान 
सम्यग्जानको कारण मिथ्यादशन सम्यर्दशन जानना * तातें जहां 
सामान्यपने ज्ञान श्रद्धानका निरूपण होय तहाँ तो ज्ञान कारणभूत है 
ताकों पहिले कहना अर श्रद्धान कार्यभूत है ताकों पीछे । बहुरि जहाँ 
मिथ्या सम्यग्ज्ञान श्रद्धानका निरूपण होय तहां श्रद्धान कारणभूत हैं 
ताकों पहिले कहना, ज्ञान कार्यभूत हे ताकों पीछे कहना । 
बहुरि प्रश्न--जो ज्ञान श्रद्धान तो युगपत्‌ हो है, इन विषे कारश 
कार्यपना कंसे कहो हो ? 
ताका समाधान -वह होय|तो वह होय इस प्रपेक्षा कारण 
कार्यपना हो है। जेसें दोपक प्र प्रकाश युगपत्‌ हो है तथापि दीपक 
होय तो प्रकाश होय, ताते द्वीपक कारण है, प्रकाश कार्य है। तेसे ही 
ज्ञान श्रद्धानक भिथ्यादशेनः मिथ्याज्ञानक वा सम्यग्द्शन सम्यम्जान 
क॑ कारणपना जानना । 
» बहुरि भश्रदन-जो मभिथ्यादशन के संयोगते ही मिथ्याज्ञान नाम 
पैयावे है तो एक मिथ्यादर्न ही संसारका काइण कहना था, मिथ्या- 
ज्ञान जुदा काहेकों कह्या ? 


चोथा अधिकार १२७ 
ताक समाधान - ज्ञानहीकी भ्रपेक्षा तो मिथ्याहष्टि वा. सम्यग्टृष्टि 
के क्षयोपशमसे भया यथार्थ ज्ञान तामें क्रिछु विशेष नाहीं भर यहु 
ज्ञान केबलज्ञानविष भी जाय मिले है, जैसे नदी समुद्र मे मिले । तातें 
ज्ञानविषे किछु दोष नाही परन्तु क्षयोपशम ज्ञान जहां लागे तहाँ एक 
ज्ञेयविष लागे सो यहु! मिथ्यादर्शनके निमित्तते ग्रन्य ज्ञेयनिविषष 
तो ज्ञान लागे भर प्रयोजवभूतजीवादि तत्वनिका यथार्थ निर्णय 
करनेविषें न लागे सो यहु ज्ञान विषे दोष भया । याकों मिथ्याज्ञान 
कह्या । बहुरि जीवादि तत्वनिका यथार्थ श्रद्धानन होय सो यहु 
श्रद्धानविषे दोष भया । याको मिथ्यादशंन कह्मा | ऐसे लक्षणभेदतें 
मिथ्यादशेन मिथ्याज्ञान जुदा कह्या। ऐसे मिथ्वाज्ञान का स्वरूप 
कह्या । इसहीकों तत्वज्ञानके अ्रभावते अज्ञान कहिए है। अपना प्रयो- 
जन न सथ तात॑ याहीकों कुज्ञान कहिए है। 





!मिथ्याचारित्रका स्वरूप 


प्रब. मिथ्याचा रित्रका स्वरूप कहिए है-चारित्रमोहके उदयते 
कषाय भाव हीह ताका नाम सिथ्याचारित्र है। इहा अपने स्वभाव- 
रूप प्रवृत्ति नाही, भूठी परस्वभावरूप श्रवत्ति किया चाहै सो वर्न 
नाही, ताते याका नाम भिथ्याचारित्र है । सोडइ दिखाइए है-- भ्रपना 
स्वभाव तो हृष्टा ज्ञाता है सो झ्राप केवल देखनहारा जाननहारा तो 
रहै नाहीं। जिन पदार्थनिकों देखे जाने तिन वि इष्ट झनिष्टपनों 
सार्केकतातें रागी देषी होय काहुका सद्भावको चाहै,काहुका अभावको 
चाहूँ सो उनका सद्भाव भाव याका किया!होता नाहीं । जातें 
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कोई द्रव्य कोई द्रव्यका कर्ता हर्ता है नाहीं । स्व द्रव्य अपने अपने 
स्वभावरूप परिणम हैं । यहु बथा ही कषाय भावकरि ब्राकुलित 
हो है। बहुरि कदाचित्‌ ज॑से श्राप चाहै तेसे ही पदार्थ परिणम तो 
ग्रपना परिणमाया तो परिणम्या नाहीं। जेैसें गाडा चाले है प्र 
वाकों बालक धकायकरि ऐसा माने कि याकों मैं चलाऊँ हूँ । सो वह 
भ्रसत्य मारने है; जो वाका चलाया चाल है तो वह न चाले तब क्‍यों न 
चलावे ? तेसे पदार्थ परिणमें है श्र उनको यहु जीव श्रनुसारी होय 
करि ऐसा माने जो याको मैं ऐसे परिणमारऊ हूँ । सो यह अ्रसत्य माने 
है । जो याका परिणमाया परिणम तो वह तेसे न परिणम तब क्यो 
न परिणमाव ? सो जेसे आप चाहै तैस तो पदार्थ का परिणमन 
कदाचित्‌ ऐसे ही बनाव बने तव हो है, बहुत परिणमन तो ग्राप न 
चाहै तेसे ही होता देखिए है। ताते यहु निश्चय है, अपना किया काहू 
का सद॒भाव अभाव होइ ही नाहीं । कषायभाव करनेते कहा होय ? 
केवल प्राप ही दुःखी होय । जैसे कोऊ विवाहादि कार्य बिषे जाका 
किछु कह्मा न होय अर वह आप कर्ता होय कषाय करें तो श्राप ही 
दुःखी होय तैसे जानना । ताते कषायभाव करना ऐसा है जेसा जल 
का बिलोवना किछु कार्यकारी नाही । ताते इन कपायबिकी प्रवत्ति 
को भिथ्याचारित्र कहिए है । बहरि कषायभाव हो है नो पदा्थनिकों 
इष्ट अनिध्ट माने ही है | सो इप्ट अनिप्ट मानता भी मिथ्या है । जाते 
कोई पदार्थ दृष्ट भ्रन्प्टि है नही । कैसे ? सो कहिए है। 
इष्ट-अनिष्टको सिथ्याकल्पना 
पको सुखंदायक उपकारी होय ताको इष्ट कहिए। झापक। दुःख 
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दायक श्रनुपषकारों होय ताको अनिष्ट कहिए। सो लोकमें सर्व पदार्थ 
झपने २ स्वभावहीके कर्ता हैं। कोऊ काहकों सुख दुःखदायक उपकारी 
अनुपकारी है नाहीं। यह जीव अपने परिणामनिविषे तिनकों सुख- 
दायक उपकारी मानि इष्ट जाने है श्रथवा दःखदायक अनुपकारी जानि 
झनिष्ट माने है। जाते एक ही पदार्थ काहुको दृष्ट लागे है, काहुको 
प्रतिष्ट लागेहै । जसे जाको वस्त्र न मिल ताकों मोटा वस्त्र दृष्ट लागे 
ग्रर जाको महीन बस्त्र मिले ताको वह अनिष्ट लागे है। सूकरादिकको 
विष्टा इष्ट लागे है, देवादिकको भ्रनिष्ट लागे है । काहुकों मेघवर्षा 
इष्ट लागे है, काहुको पभ्रनिष्ट लागे है। ऐसे ही श्रन्य जानने । बहुरि 
याही प्रकार एक जोवको भी एक ही पदार्थ काहू कालविषे इप्ट लागे 
है, काह कालविष अनिष्ट लागे है। बहुरि यहु जीव जाको मृस्यपने 
दुष्ट माले सो भी मनिष्ट होता देखिए है, इत्यादि जानने । जैसे शरीर 
इष्ट है सो रोगादिसहित होय तब श्रनिष्ट होइ जाय । पुत्रादिक इष्ट है 
सो कारणपाय भनिष्ट होते देखिए हैं,इत्यादि जानने | नहुगि यह 
जोब जाकी मुख्यपने ग्रनिष्ट माने सो भी इष्ट हाता देखिये है । जसे 
गाली ग्रनिष्ट लागे है सो सासरेमें इष्ट लागे है, इत्यादि जानने । 
ऐसे पदार्थनिविषे इष्ट ग्रनिष्टपनों है नाही | जो पदार्थ|व इष्ट 
प्रनिष्टपनो होता तो जो पदार्थ इष्ट होता सो मर्बको इष्ट ही होता, 
जो अनिष्ट होता सो ग्रनिष्ट ही होता, सो है नाही । यहु जी+ श्राप 
ही कल्पनाकरि,तितको इष्ट अ्रनिष्ट माने है सो यह कल्पना भूठो है । 
बहुरि पदार्थ है सो सुखदायक उपकारो वा दु.खदायक प्रनुषकारी 
हो है सों भापही नाहीं हो है, पुण्य पापके उदयके अ्नुसारि हो है। 
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जाक॑ पृण्यका उदय हो है त।क पदार्थनिका संयोग सुखदायक उपकारी 
हो है, जाक॑ पापका उदय हो है ताक पदार्थनिका संयोग दुःखदायक 
झनुपकारो होहै सो प्रत्यक्ष देखिये है । काहुक स्त्रीपुश्नादिक सुखदायक 
हैं, काहूक दुःखदायक है;व्यापार किए काहूर्क नफ़ा हो है,काहुके टोटा 
हो है; काहूक॑ शत्रु भी किकर हो हैं,काहु पुत्र भी अ्रहितकारो हो हैं । 
तातें जानिए है, पदार्थ आप ही इष्ट भ्ननिष्ट होते नाहीं, कर्म उदयके 
अनुसार प्रवत्तें हैं। जेसे काहुक॑ किकर झपने स्वामीके प्रनुसार किसी 
पुरुषको इष्ट श्रनिष्ट उपजावे तो किछू किकरनिका कत्तंब्य नाहीं,उनके 
स्वामीका कतंव्य है। जो किकरनिहीकों दइृष्ट प्रनिष्ट माने सो भूठ है। 
तेसे कमेंके उदयते प्राप्तभए पदार्थ कमंके शभ्रनुसार जीवको इष्ट ग्रनिष्ट 
उपजावें तो किछु पदार्थनिका कतंव्य नाही, कमंका कत्तंव्य है। जो 
पदार्थंकों इष्ट श्रनिष्ट माने सो झूठ है । ताते यहु बात सिद्ध मई कि 
पदार्थनिको इष्ट प्रनिष्ट मानि तिनविषे रागद्वेष करना मिथ्या है। 

इहाँ कोऊ कहै कि बाह्य वस्तुनिका सयोग कर्म निमित्ततं बने है 
तो कम|निविषे तो राग द्वेष करना । 

ताका समाधान-कम तो जड़ हैं, उनके किद्छू सुख दुःख देनेकी 
इच्छा नाही। बहुरि वे स्वयमेव तो कमेंरूप परिणमें नाही,याके भाव- 
निके निमित्तते कर्मरूप हो है। जैसें कोऊ अपने हाथकरि भाटा, पत्थर) 
लेई भ्रपना सिर फोर तो भाटाका कहा दोष है ? तैसे ही जीव भ्रपने 
रागादिक भावनिकरि पुद्गलकों कमंरूप परिणमाय भ्रपता बुरा करे 
तो कमेंके कहा दोष है। तातें कर्मेस्यों भी राग द्वेष करना मिथ्या है। 
या प्रकार परद्रव्यनिकों इष्ट प्रनिष्ट मानि रागद्वेष करना भिथ्या है। 
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जो परद्रव्य इष्ट अनिष्ट होता भ्रर तहाँ राग्र देष करता तो मिष्या 
नाम न पाता । वे तो इृष्ट प्रतिष्ट हैं नाहीं श्रर यहु इष्ट भ्ननिष्ट 
सानि रागद्वेष करे, ताते इन परिणामनिको मिथ्या कह्मा है। 
मिथ्यारूप जो परिणमन ताका नाम मिथ्याचारित्र है। 

ग्रब इस जीवके रागद्वेष होय है, ताका विधान वा विल्तार 
दिखाइए है - 





राग-देषकी प्रवृत्ति | 

प्रथम तो इस जोवके पर्यायविषे श्रहबुद्धि है सो आपको वा दरीर 
को एक जानि प्रवर्ते है। बहुरि इस शरोरबिएें भ्रापको सुहाव ऐसी इष्ट 
अवस्था हो है तिसविषे राग करे है। श्रापको न सुहावे ऐसी भनिष्ट 
श्रवस्था हो है तिसविषं द्वेष करे है। बहुरि शरीरको इष्ट प्रवस्थाके 
कारणभूत बाह्य पदायनिविष तो दाग करे है भर ताके घातकनिविषे 
द्वेष करे है। बहुरि शरोरको भ्रनिष्ट प्रवस्थाके कारणभूत बाह्यपदाथ- 
निविष तो द्वेष करे है भ्रर ताके घातकनिविधे राग कर है । बहुरि 
इन विषे जिन बाह्य पदार्थनिसों राग कर है तिनके कारणभृत भ्रन्य 
पदार्थनिविषे राग करे है, तिनके घातकनिविषे ढ्वंघ करें है। बहुरि 
जिन बाह्य पदार्थनिस्यो ढ्वेंष करे है तिनके कारणभूत प्रन्य पदार्थ नि- 
विषे ढ्वेष करे है, तितके घातकनिविषे राग करे है । बहुरि इन विष 
भो जिनस्यों राग करे है तिनके कारण वा अन्य पदाथनिविष॑ राग 
वाहेष करे है अर जिनस्पों देष कर है तिनके कारण वा घातक 
ग्रन्य पदाथे निविषे द्वेष वा राग करे है । ऐसें ही रागढ्वंषकी परम्परा 
अवतें है । बहुरि केई बाह्य पदार्थ शरोरकोी श्रवस्थाको कारश नाढही 
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तिन वि भी रागद्वेष करे है। जैसे गऊ आदिके पुत्रादिकतें किहु 
शरीरका इष्ट होय नाहीं तथापि तहां राग करे है। जैसे कूकरा 
प्रादिक बिलाई प्रादिक झ्रावतें बिद्टू शरीर का श्रनिष्ट होय नाहीं 
तथापि तहाँ ढ्वेष करे है । बहुरि केई वर्ण गन्ध णब्दादिकके प्रवलोक - 
नादिकतें शरीरका इष्ट होता नाही तथापि तिनविषे राग करे है। 
केई वर्णादिकके प्रवलोकनादिकते शरी रका अनिष्ट होता नाही तथापि 
तिनविषै द्वेष करे है। ऐसे भिन्न बाह्य पदार्थनि।वर्ष रागद्वेष हो है। 
बहुरि इनविषे भी जितस्थोों राग करे है तिनके कारण अर घातक 
पन्य पदार्थनिविषें राग वा द्वेष करे है अर जिनस्यों द्वेष करं है तिन 
के कारण था घातक श्रन्यपदार्थ तिन बिपष द्वेष वा राग करे है। ऐसे 
ही यहाँ भी रागद्वेषकी परम्परा प्रवर्तें है। 
इहाँ प्रइन--जो भ्रन्य पदार्थनिविषे तो रागद्वेष करमनेका प्रयोजन 
जान्या परन्तु प्रथम ही तो मूलभूत शरी रकी अवस्थाविरष वा शरी*की 
ग्रवस्थाकों कारण नाहो, (तन पदार्थनिविषे इहृष्ट अनिष्ट माननैका 
प्रयोजन कहा है ? 


ताका समाधान--जो प्रथम मूलभूत क्षरी रकी अवस्था श्रादिक हैं 
तिन विष भी प्रयोजन विचार राग करे तो भिथ्याचारित्र काहेकों 
नाम पावे । तिनविषे बिना ही प्रयोजन रागह्ष कर है श्र तिनहीके 
भ्रथि अन्यस्यों रागद्रष करे है ताते सव रागद्वप परिणतिका नाम 
मिथ्याचारित्र कह्म, है। 

इहां प्रशन--जो शरीरकी अ्रवस्था वा बाह्य पदाथथनिविषे इष्ट 
अनिष्ट माननेका प्रयोजन तो भासे नाही भर दृष्ट श्रनिष्ट माने बिना 
रह्या जाता नाही सो कारण कहा है ९ 


चौथा अधिकार श्शेशे 
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ताका समाधान-इस जीवके चारित्रमोहका उदयतें रागद्वेष माज 
होय सो ए भाव क्रोई पदार्थका प्राश्नय बिना होय सके नाही । जंसे 
राग होय सो कोई पदाथ विर्ष होय, हेष होय सो कोई पदार्थ विष ही 
होय । ऐसे तिन पदाथनिक प्र रवागद्वेषक निमित्तनैमित्तिक सम्बन्ध 
है। तहाँ विशेष इतना जो केई पदार्थ तो मुख्यपने रागकों कारण हैं, 
केई पदार्थ मुख्यपने द्वेषकों कारण है। केई पदार्थ काहुको काह काल 
विषे रागके कारण हो है, कहुकी काहुकान थिषे द्वेषके कारण हो हैं । 
इहाँ इतना जानना-एक काय्ये होने विष प्रनेक कारण चाहिए हैं सो 
रागरादिक होने विषे अतरग कारण मोहका उदय है सो तो बलवान 
है भर बाह्य कारण पदार्थ है सो वलवान्‌ नाहीं है । महामुनिनिके 
मोह मच्द होते बाह्य पदार्थनिका निमित्त होतें भी रागद्वेष उपजते 
नाहीं | पापो जीवनिक मोह तीत्र होते बाह्यकारण न होतें भी तिनका 
संकल्प ही करि रागद्वेष हो है। ताते मोहका उदय होतें रागादिक हो 
हैं। तहाँ जिस बाह्यपदार्थका ग्राश्रप्य करि रागभाव होना होय, तिस 
विर्ष विना ही प्रयोजन वा कछू अयोजन लिए इष्टबुद्धि हो है। बहुदि 
जिस पदार्थंका आश्रय करि द्वंघभाव होना होव, तिस विषे बिना ही 
प्रयोजन वा किछू प्रयोजन लिए ग्रनिष्ट बुद्धि हो है । तातें मोहका 
उदयते पदार्थनिको इष्ट भ्रनिष्ट माने बिना रह्या जाता नाही । ऐसें 
पदार्थनि विषे इष्ट झ्निष्ट बुद्धि होते जो रागद्वेष रूप परिणमन 
होय ताका नाम सिथ्याचारित्र ज|नना । बहुरि इत रामद्षनि हीके 
विशेष क्रोध, मान, माया, लोभ, हास्य, रत्ति, झ्ररति, शोक, भय, 
जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषवेद, नपुन्मकवेदरूप कषायभाव है ते सबे इस 


शक कि 
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मिथ्याचा रित्रहीके भेद जानने । इनका वर्णन पूर्वे कियाही है | बहुरि 

इस मिथ्याचारित्रविधें स्वरूपाचरणचा रिश्रका झभाव है तातें याका 
नाम अचारित्र भी कहिए। बहुरि यहाँ परिणाम मिटे नाहीं श्रथवा' 
विः क्त नाहीं, तातें याहीका नाम श्रसयम कहिए है वा श्रविरति कहिए 
है। जातें पाँच इन्द्रिय अ्रर मनके विषयनिविषें बहुरि पंचस्थावर अर 
अ्रसकी हिसा विषे स्वछन्दपना होय झ्र इनके त्यागरूप भाव न 
होय सोई अ्रसंयम वा ग्रविरति बारह प्रकार कह्या है सो कषायभाव 
भए ऐसे कार्य हो हैं ताते मिथ्यात्ारिशत्रका नाम भ्रसंयम वा अविरति 
जानना । बहुरि इसही का नाम ग्रव्रत जानना । जातें हिसा!, भ्रनृत, 
अस्तेय, अब्नह्य, परिग्रह इन पाप कार्यनिविष प्रवृतिका नाभ श्न्नत है। 

सो इनका मूलकारण प्रमत्तयोग कचह्मा है। प्रमत्तयोग है सो कषायमय 
है तातें मिथ्याचारित्रका नाम अव्रत भी कहिए है। ऐसे मिथ्याचारित्र 
का स्वरूप कह्या | या प्रकार इस ससारी जीवक मिथ्यादशेन मिथ्या- 
ज्ञान मिथ्याचा रित्ररूप परिणमन अनादिते पाइए है। सो ऐसा परि- 
णमन एकेन्द्रिय श्रादि भ्रसज्ञीपर्यत तो सब जीवनिक पाइए है | बहुरि 
संज्ञों पंचेन्द्रियनिविष सम्यग्टृष्टी बिना श्रन्य सवंजीवनिकं ऐसा ही 
प्रिणमन पाइए है | परिणमनविष जसा जहाँ सम्भव तेसा तहाँ 
जानना | ज॑सें एकेन्द्रियादिकर्क इन्द्रियादकनिकी हीनता अधिकता 
पाहए है था धन पुत्रादिकका सम्बन्ध मनुष्यादिकर्क ही पाहुये है सो 
इनके निमित्तते मिथ्यादशंनादिका वर्णन किया है । तिसविर्ष जैसा 
विशेष सम्भव तेसा जानना । बहुरि एकेन्द्रियादिक जीव इन्द्रिय श्री- 
रादिक का नाम जाने नाहीं हैं परन्तु तिस नामका भर्थरूप जो भाव 


चौथा अधिकाइ श्३५ 
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है तिसविष॑ पूर्वोक्त प्रकार परिणमन पाइए है। जैसे मैं स्पर्शनकरि 
स्परश्यू हूं, शरोर मेरा है ऐसा नाम न जाने है तथापि इसका प्र्थरूप 
जो भाव है तिस रूप परिणम है। बहुरि मनुष्यादिक केई नाम भी 
जाने हैं श्रर ताके भावरूप परिणमैं हैं, इत्यादि विशेष सम्भव सो 
जान लेना । ऐसे ए मिथ्यादशेनादिकभाव जीवकं श्रनादितें पाइये हैं, 
नवीन ग्रहे नाही । देखों घाको महिमा कि जो पर्याय पर है तहाँ 
बिना हो सिखाए मोहके उदयतें स्वयमेव ऐसा ही परिणमन हो है । 
बहुरि मनृष्यादिकर्क सत्यविचार होनेके कारण मिलें तो भो सम्यक्‌ 
परिणमन होय नाहीं। श्रीगुरुके उपदेशका निर्मित्त बने, वे बारबार 
समकावें, यहु कछु विचार करे नाहीं। बहुरि श्रापको भो प्रत्यक्ष 
भासे सो तो न माने भर भ्रन्यथा ही माने । केसें ? सो कहिए है- 
मरण होते शरीर प्रात्मा प्रत्यक्ष जुदा हो हैं। एक दारीरको 
छोरि आत्मा अन्य शरीर घरे है सो व्यतरादिक अपने पूर्व भवका 
सम्बन्ध प्रगट करते देखिए हैं परन्तु याक शरीरतें भिन्‍नबुद्धि न 
होय सके है। स्त्री पुत्रादिक भ्रपने स्वार्थंके सगे प्रत्यक्ष देखिए हैं। 
उनका प्रयोजन न सधे तब ही विपरोत होते देखिए हैं। यहु तिन 
विष ममत्व करे है भ्रर तिनके भ्रथि नरकादिकविषे गमनको कारण 
नाना पाप उपजाबे है । धनादिक सामग्री भ्न्यकी श्रन्यक होती देखिए 
है,यहु तिनको प्रपनी माने है; बहुरि शरीरको ग्रवस्था वा बाह्यसामग्री 
स्वयमेव होती विनशती दीसे है, यहु वुथा श्राप कर्ता हो है। तहाँ जो 
प्रपने मनोरथ अनुसार कार्य होय ताको तो कहै मैं किया प्र 
झन्यथा होय ताकों कहै मैं कहा कहूँ ९ ऐद्वें ही होता था वा ऐसे क्‍यों 


१३६ मोक्षमा में - प्रकाशक 
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भया ऐसा माने। सो क॑ तो सर्वंका कर्त्ता ही होना था, क॑ भ्रकर्ता 
रहना था सो विचार नाहीं। बहुरि मरण श्रवश्य होगा ऐसा जाने 
परन्तु मरणका निश्चयकरि ऊक़ि्यू कर्तव्य करे नाही, इस पर्याय 
सम्बन्धी ही यत्न करे है ! बहुरि मरणका निशचयकरि कबहू तो कहै 
मैं मरूँगा. शरीरको जलावेंगे । कबहू कहै मोको जलावेंगे | कबहू कहै 
जस रह्या तो हम जीवते ही है । कबहू कहै पृत्रादिक रहेंगे तो मै ही 
जीऊंगा | ऐसे बाउलाकीसी नाई वाक किछ्ू सावधानी नाही । बहु।र 
ग्रापको परलोकविष प्रत्यक्ष जाता जाने,ताका तो इष्ट ग्रनिष्ट का किक्छू 
उपाय नाही भ्रर इहां पुत्र पोत्रा आदि मेरी संतरतिविषे घनेकाल ताई 
इष्ट रह्मा कर भ्रर भ्रनिष्ट न होइ,ऐसें अनेक उपाय करे है। काहुका 
परलोक भए पीछे इस लोककी सामग्रीकरि उपकार भया देख्या नाहीं 
परन्तु याक एरलोक होनेका निश्चय भए भी इस लोककी सामग्रीहीका 
यतन रहै है । बहुरि विष«कषायकी प्रवृत्ति करि वा हिसादि कार्यकरि 
आ्राप दुःखो होय, खेदखिन्त होय, औरनिका वेरी होघ, इस लोकविषे 
निद्य हीय, गर-गोेकविष बुरा होय सो प्रत्यक्ष श्राप जाने तथापि तिन- 
ही वि प्रवर्ते । इत्यादि अनेक प्रकार प्रत्यक्ष भास ताकों भी श्रन्यथा 
श्रद्ध जाने भ्राचर, सो यह मोहका माहात्म्य है. ऐसे यहु मिथ्यादशेन 
ज्ञानचा रित्ररूप ग्रनादितं जीव परिणमे है । इस ही परिणमनकरि 
ससारवत्रिषे +नेक प्रकार दुख उपजावनहारे कर्म निका सम्बन्ध पाइये 
है । एई भाव दु खनिके बीज है, ग्रन्य काई नाही ! ताते है भव्य जो 
दुखते मुक्त सथा चाहै वो इन भिथ्यादर्शनादिक विभावनिका ऋभाव 
करना, यहु ही कार्य है, इस का्यके किए तेरा परम कल्याण होगा । 


इति श्रीमोक्षमार्ग प्रकाशक नाम जञ्ञास्त्रवि्ये सिथ्यादर्शनज्ञान- 
चारित्रका निरूपणरूप चोया अ्रधिकार सस्पूर्ण भया ॥॥४॥ 


जज है 
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प.चवों अधिकार 
विविध मत-समीक्षा 
दोहा 

बहुविधि सिथ्या गहनकरि, सलिन मयोनिज भाव । 

ताको होत श्रभाव छू, सहजरूप दरसाव | १॥ 

श्रथ यहु जीव पूर्वोक्ति प्रकारयारि अतादिते मिथ्यादशनज्ञान- 
चारित्ररूप परिणमे है ताकरि ससारविषे दुःख सहतो सतो कदाचित्‌ 
मनुष्यादि पर्यायनि विषे विशेष श्रद्धानादि करनेकी शक्तिकों पावे । 
तहाँ जो विशेष मिथ्याश्रद्धानादिकके कारणनिकरि तिन भिथ्या- 
श्रद्धानादिकको पोष तो निस जीवका दु.खते मुक्त होना अति दुलेभ 
हो है | जेसे कोई पुरुष रोगी है सो किछू सावधानीकों पाय कुपथ्य 
सेवन करे तो उस रोगी का सुलभना कठिन ही होय । तैसे यहु जीव 
भिथ्यात्वादि सहित है सो किछू ज्ञानादि शक्तिकों पाय विशेष विप- 
रीत श्रद्धातादिकके कारणनिका सेवन कर तो इस जीवकः मुक्त 
होना कठिन हो होय । ताते जैसे वैद्य कुपथ्यनिका विशेष दिखाय 
तिनके सेवनकों निषेध तेसे हो इहाँ विशेष मिथ्याश्रद्धानादिकके 
कारणनिका विशेष दिखाय तिनका निषेघ करिए है। इहां प्रनादिते 
जे मिथ्यात्वादि भाव पाइए है ते तो शअ्गुद्दीतमिथ्यात्वादि जानने, 
जातें ते नवीन ग्रहण किए नाही। बहुरि तिनके पुष्ट करनेके कारण- 
५ निकरि विशेष मिथ्यात्वादिभाव होय ते गृहीतमिथ्यात्वादि जानने । 


श्व्ष मोक्षमार्ग-प्रकाशक 








तहाँ भगृहीतमिथ्यात्वादिकका तो पूर्वे वर्णन किया है सो ही जानना 
झर यृहीतमिध्यात्वादिकका प्रब निरूपण कीजिए है सो जानना ! 
गहीत सिथ्यात्व 
कुदेव कुगुरु कुधर्म अर कल्पिततत्त्व तिनका श्रद्धान सो तो 
मिथ्यादर्शन है । बहुरि जिनके विषे विपरीत निरूपणकरि रागादि 
पोषे होंथ ऐसे कुशास्त्र तितविषे श्रद्धानपूर्वक श्रभ्यास सो मिथ्याशान 
है । बहुरि जिस ग्राचरणविष कषायनिका सेवन होय पश्रर ताकों धर्म 
रूप भ्रंगीका र करे सो मिथ्याचारित्र है। भ्रव इनका विशेष दिखाइए हैं 
--इन्द्र लोकपाल इत्यादि; बहुरि अ्रद्वेत ब्रह्म, राम, कृष्ण, महादेव 
बुद्ध, खुदा, पीर, पेगम्बर इत्यादि; बहुरि हनुमान, भेरू, क्षेत्रपाल, 
देवी, दिहाडी, सतो इत्यादि; बहुरि शोतला, चोथि, साँफी, गणगोरि, 
होली इत्यादि; बहुरि सूर्य,चन्द्रमा, ग्रह, ग्रऊत, पितर,व्यन्तर इत्यादि; 
बहुरि गऊ, सपप इत्यादि; बहुरि अग्नि, जल, वृक्ष इत्यादि; बहुरि 
शस्त्र दवात, बासण इत्यादि अनेक तिनका अ्रन्यथा श्रद्धानकदि 
तिनको पूजे । बहुरि तिनकरि भ्रपना काये सिद्ध किया चाहैंसो वे 
कार्य सिद्धिके कारण नाही,ताते ऐसे श्रद्धानको गृहीतमिथ्यात्व कहिए 
है। तहाँ तिनका अन्यथा श्रद्धान कंसे हो है सो कहिए है-- 
सर्वव्यापी श्रद्वत ब्रह्म 
भ्रद्देतबरह्म को $ सर्वब्यापी सर्वका कर्त्ता माने सो कोई है नाही । 
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प्रथम वाकों सर्वेव्यापी मानें सो सर्व पदार्थ तो न्‍्यारे न्‍्यारे प्रत्यक्ष हैं 
वा तिनके स्वभाव न्यारे न्यारे देखिए हैं, इनकों एक कंसें मानिए 
है ? इनका मानना तो इन प्रकारनि करि है - एक प्रकार तो यहु है 
जो सब न्‍यारे न्यारे हैं तिनके समुदायकी कल्पनाकरि ताका किछू 
नाम धरिए । जैसे घोटक हस्तो इत्यादि भिन्‍न भिन्‍न हैं तिनके समु- 
दायका नाम सैना है, तिनते जुदा कोई सैना वस्तु नाही । सो इस 
प्रकारकरि सर्वंपदार्थनिका जो नाम ब्रह्म है तो ब्रह्म कोई जुदा वस्तु 
तो न ठहरचा, कल्पना मात्र ही ठहरचा । बहुरि एक प्रकार यहु है 
जो व्यक्ति भ्रपेक्षा तो न्यारे न्यारे हैं तिनको जाति श्रपेक्षा कल्पना 
करि एक कहिए है। जैसे सौ घोटक ( घोडा । हैं ते ब्यक्ति श्रपेक्षा तो 
जुदे जुदे सो ही हैं तिनके भाकारदिककी समानता देखि एक जाति 
कहे, सो वह जाति तिनतें जुदो ही तो कोई है नाही । सो इस प्रकार 
करि जो सबनिकी कोई एक जाति अपेक्षा एक ब्रह्म मानिए है तो ब्रह्म 
जुदा तो कोई न ठहरचा, इहाँ भी कल्पना मात्र ही ठहरधचा + बहुरि 
एक प्रकार यहु है जो पदार्थ न्यारे न्‍्यारे हैं तिनके मिलापतें एक 
स्कध होय ताकों एक कहिए । जेंसे जलके परमाणू नयारे नयारे हैं 
तिनका मिलाप भए समुद्रादि कहिए अथवा जैसे पृथवी के पर- 
माणूनिका मिलाप भए घट आदि कहिए सो इहाँ समुद्रादि वा 
घटादिक हैं ते तिन परमारणूनिते भिन्‍न कोई जुदा तो वस्तु नाही । 
सो इस प्रकार करि जो सवव पदार्थ न्यारे २ हैं परन्तु कदाचित्‌ मिलि 
एक हो जाय हैं सो श्रह्म है, ऐसें मानिए तो इनते जुदा तो कोई ब्रह्म 
न ठहरचा । बहुरि एक प्रकार यहु है जो पंग तो न्‍्यारे न्‍्यारे हैं भ्रर 
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जाके श्रग हैं सो अ्रंगी एक है । जैसे नेत्र, हस्त, पादादिक भिन्‍न भिन्‍न 
हैं श्रर जाके ए है सो मनुष्य एक है। सो इस प्रकार करि जो सर्वे 
पदार्थ तो म्रग हैझ्नर जाके ए है सो अगो ब्रह्म है। यहु सर्व लोक 
विराट स्वरूप ब्रह्मका अंग है, ऐसे मानिए तो मनुष्यके;हस्तपादादिक 
अगनिक परस्पर अतराल भए तो एकत्वपता रहता नाही। जुड़े रहें 
ही एक झरीर नाम पावे ।सो लोकवि् तो पदार्थनिक अंतराल 


परस्पर भासे है । याका एकत्वपना कंसे मानिए ? अंतराल भए भी 
एकत्व मानिए तो /मन्‍नपना कहाँ मानिएगा ! 


इहा कोऊ कहै कि समस्त पदार्थ तिफे मध्यविषे सूक्ष्मरूप ब्रह्मके 
ग्रग है तितकरि सब ज्ुरि रहे है, ताकों कहिए है-- 

जां भ्रग जिस अगते जुरचा है, तिसहोत॑ जुरचा रहै है कि टूटि 
टूटि प्रन्य अन्य अग्रनिस्यो जुरचा करे हू | जो श्रथम पक्ष ग्रहेगा तो 
सूर्यादि गमन करें है, तितकों साथि जिन सूक्ष्म अगनिते वह जुरे हैं 
ते भो गमन करे | बहुरि उनको गमन करते व सूक्ष्म ग्रग अन्य स्थुल 
अगनिते जुरे रहै, ते भी गमन करे है सो ऐसे भव लोक अस्थिर हाइ 
जाय | जसे शरीरका एक अ्ग खीचे सवे झ्रग खीच जाय, तैस एक 
पदार्थमो गमनादि करते सबे पदाथनिक्रा गमनादि होय सो भासे 
नाही । बहुरि जो द्विताय पक्ष ग्रहेगा तो अग ट्टनेते भिन्‍नपता होय 
ही जाय तब एकत्वपता केवे रह्या ? ताते सबंलोक के एकत्वको ब्रह्म 
मानना कंसे सम्भर्व ? बहुरि एक प्रक्रार यहु है जा पहले एक था, 
पीछें अनेक मया बहुरि एक होय जाय ताते एक है। जैसे जल 
एक था सो बासणनिमे जुदा जुदा भया बहुरि मिले तब एक हो 
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वा जेसे सोनाका गदा# एक था सो कंकण कु डलादिरूप भया बहुरि 
मिलकरि सोनाका गदा होय जाय । तंसे ब्रह्म एक था पीछे अनेक- 
रूप मया बहुरि एक होयगा तातें एक ही है। इस प्रकार एकत्व माने 
है तो जब अनेक रूप भया तब जरथा रह्या कि भिन्‍न भया । जो 
ज्रचा कहेगा तो पूर्वोक्त दोष ग्रावेगा । भिन्‍न भया कहेगा तो तिस 
काल तो एकत्व न रह्या ) बहुरि जब सुवर्णादिकको भिन्‍त भए भी 
एक कहिए है प्षो तो एक जाति ग्रपेक्षा कहिए है सो सब पदार्थनि 
की एक जाति भास नाहीं | कोऊ चेतन है. कोऊ अ्रचेतन है इत्यादि 
ग्रनेकरूप है तिनकी एक जाति कंसें कहिए ? बहुरि पहिले एक था 
पीछे भिन्‍त भया माने है तो जैसे एक पाषाणादि फूटि टुकड़े होय 
जाय है तंसे ब्रह्मके खड होय गए, बहुरि तिनका एकट्ठा होना माने 
है तो तहाँ तिनका स्वरूप भिन्न रहै है कि एक होइ जाय है । जो 
भिन्‍न रहै है तो तहाँ प्रपने श्रपने स्वरूपकरि भिन्न ही है श्रर एक 
होइ जाय है तो जड भी चेतन होइ जाय वा चेतन जड होइ जाय । 
तहाँ अ्रनेक वस्तुनिका एक वस्तु भया तब काहू कालविएें अनेक 
वस्तु, काहु कालविषे एक वस्तु ऐसा कहना बने । अनादि अनन्त एक 
भ्रह्म है ऐसा कहना बने नाही। बहुरि जो कहेगा लोक रचना होते 
वा न होतें ब्रह्म जेसाका तेसा ही रहै है, ताते ब्रह्म श्रनादि श्रनत है । 
सो हम पूछे है. लोकविष पृथवी जलादिक देखिए है ते अुदे नवीन 
उत्पन्न भए है कि ब्रह्म ही इन स्वरूप भ- है / जो जुदे नवीन उत्पन्न 
_भए हैं तो ए न्‍्यारे भए ब्रह्म न्यारा रहा, स्वब्यापी अद्वेतब्रह्म न 
हट डल्ना वा पासा 
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ठहरचा । बहुरि जो ब्रह्म ही इन स्वरूप भया तो कदाचित्‌ लोक भया, 
कदाचित्‌ ब्रह्म भया तो जंसाका तैसा कंसे रह्मा ? बहुरि वह कहै है 
जो सबही ब्रह्म तो लोकस्वरूप न हो है,वाका कोई अ्रश हो है । ताकों 
कहिए है:- जसे समुद्रका एक बिन्दु विषरूप भया तहा स्थूलहृष्टिकरि 
तो गम्य नाहीं परन्तु सुक्ष्महष्टि दिए तो एक बिन्दु अपेक्षा समुद्रक 
अन्यथापना भया तंसे ब्रह्मका एक प्रश भिन्‍न होय लोकरूप भया 
तहाँ स्थूल विचारकरि तो किछू गम्य नाहीं परन्तु सूक्म्विचार किए 
तो एक अंश अपेक्षा ब्रह्मक अन्यथापना भया। यह अन्यथापत्रा और 
तो काहूर्क भया नाहीं | ऐसे स्वरूप ब्रह्मको मानना भ्रम ही है। 
बहुरि एक प्रकार यहु है - जसे प्राकाश सर्वेव्यापी एक है तेंसें 
ब्रह्म सब व्यापी एक है । जो इस प्रकार माने है तो आकाशवत्‌ बडा 
बअह्यकों मानि वा जहाँ घटपटादिक हैं तहाँ ज॑से भ्राकाश है तैसे तहां 
ब्रह्म भी है ऐसा भी मानि | परन्तु जेसें घटपटादिककों अर भ्राकाशको 
एक हो कहिए तो कंसें बने ? तेसे लोकको श्रर ब्रह्म को एक मानना 
कंसे सम्भवे १ बहुरि प्राकाशका तो लक्षण सत्र भासे है ताते ताका 
तो सवत्र सद्भाव मानिए है | ब्रह्मका तो लक्षण सर्वत्र भासता नाही 
तातें ताका सर्वेन्न सदभाव कंसें मानिए? ऐसे इस प्रकारकरि भी 
स्व रूप ब्रह्म नाही है। ऐसे ही! विचारकरतें किसी भी प्रकारकरि एक 
सम्भव नाही । सर्व पदार्थ भिन्‍न भिन्‍न भासे हैं। 
इहाँ प्रतिवादी कहे है--जो सर्व एक ही है परन्तु तुम्हारे भ्रम है 
ताते तुमको एक भासे नाहीं । बहुरि तुम युक्ति कही सो ब्रह्म का स्वरूप 
युक्तिगम्य नाही, वचन प्रगाचर है। एक भी है, अ्रनेक भी है| जुदा 
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भी है, मिलया भो है। वाकोी महिमा ऐसी ही है। ताकी कहिए है-- 
जो प्रत्यक्ष तुकको वा हमको वा सबनिको भासे, ताकों तो तू अम 
कहै भ्रर युक्तिकरि भ्रनुमान करिए सो तू कहै कि सांचा स्वरूप युक्ति- 
गम्य है हौ नाहीं। बहुरि वह कहे, सांचास्वरूप वचन प्रमोचर है तो 
वचन बिना कैसे निर्णय करे ९ बहुरि कहै-एक भी है, अनेक भी है; 
जुदा भी है,मिल्या भी है सो तिनकी भ्रपेक्षा बतावे नाही, बाउलेकीसी 
नाईं ऐसे भी है, ऐसे भी है ऐसा कहि याकी महिमा बतावे । सो जहां 
न्याय न होय है तहां भूठे ऐसें ही वाचालपना करे है सो करो, न्याय 
तो जेसे सांच है तेसे हो होयगा। 
ब्रह्म की इच्छासे जगत्‌की सृष्टि 
बहुरि श्रब तिस ब्रह्मको लोकका कर्त्ता माने है ताको मिथ्या दिखा- 
इए हैं - प्रथम तो ऐसा माने है जो ब्रह्म के ऐसी इच्छा भई कि “एको 
5हूँ बहुस्यां” कहिए मैं एक हु सो बहुत होस्यू । तहाँ पूछिए है-- 
यू श्रवस्थामें दु:खी होय तब भ्रन्य पग्रवस्थाको चाहै । सो ब्रह्म एकरूप 
श्रवस्थाते बहुत रूप होनेकी इच्छा करी सो तिस एक रूप भ्रवस्थाविष 
कहा दुःख था ? तब वह कहे है जो दुःख तो न था, ऐसा ही कोतृहल 
उपज्या । ताको कहिए है-जो पूर्व थोरा सुखी होय श्रर कोतृहल किए 
घना सुखी होय सो कोतृहल करना विचारे। सो ब्रह्मक एक अवस्थातें 
बहुत प्रवस्थारूप भए घता सुख होना कंसे सम्भव १ बहुरि जो पूर्वे ही 
सम्पूर्ण सुखी होय तो प्रवस्था काहेको पलटे । प्रयोजन बिना तो कोई 
किछू कत्तंव्य करे नाहीं । बहुरि पूर्वे भी सुखो होगा, इच्छा अनुसारि 
कार्य भए भी सुखी होगा परन्तु इच्छा भई तिप्त काल तो दुःखी होय । 
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तब यह कहै है, ब्रह्मके जिस काल इच्छा हो है तिस काल ही कार्य हो 
है तातें दु खी न हो है । तहाँ कहिए है--स्थुलकालकी श्रपेक्षा तो ऐसे 
मानो परन्तु सूक्ष्ष्कालकी अपेकत तो इच्छाका श्र कार्यका होता 
युगपत्‌ सम्भवे ताहीं | इच्छा तो तब ही होय जब कार्य न होय। कार्य 
होय तब इच्छा न रहै, ताते सूक्ष्मकाल मात्र इच्छा रही तब तो दु खी 
भया होगा | जात॑ इच्छा है सो हो दु ख है.और कोई दुःखका स्वरूप 
है नाहीं । तात॑ ब्रह्म के इच्छा कैसे बने ? 
ब्रह्म की माया 

बहुरि वे कहे हैं, इच्छा होते ब्रह्म को माया प्रगट भई सो ब्रह्मके 
माया भई तब ब्रह्म भी माय।वी भया, शुद्धरवरूप केसे रह्या ९ बहुरि 
ब्रह्मक श्र मायाक॑ दडी दडवत समोग सम्बन्ध है कि भ्रग्ति उष्णवत्त्‌ 
समवायसम्बन्ध है । जो सयोगसम्बन्ध है तो ब्रह्म भिन्‍न है, माया भिन्‍न 
है, ग्रद्वेत ब्रह्म कैसे रह्या ? बहु जैसे दड दडको उपकारी जानि ग्रहै 
है तेसे ब्रह्म मायावती उपकारी जाने है तो ग्रहै है नाही तो काहेको ग्रहै ९ 
बहुरि जिम मायाकों ब्रह्म ग्रहै ताका निषेध करना कंसे सम्भवे,वह तो 
उपादेय भई | बहुरि जो समवायसम्बन्ध है तो जैसे ग्रग्नि काउष्णत्व 
स्वभाव है तंसे बरह्मक) मायास्वमाव ही भया । जो ब्रह्म का स्वभाव है 
ताका निषंव करना कैसे सम्भव ? यहु तो उत्तम भई ! 

बहुरि वे कहै है कि ब्रह्म तो चेतन्य है, माया जड है सो समवाय 
सबधविपषे ऐसे दोय स्वभाव सम्भव नाही। जैसे प्रकाश अर भ्रन्धकार 
एकत्र कैसे सम्भवे ? बहुरि वह कहै है-- मामाकरि ब्रह्म आप तो भ्रम 
रूप होता नाही, ताकी माया करि जीव भअ्रमरूप हो है। ताकों कहिए 
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है--जेसे कपधी धपने कपटकी झापजाने सौ फ्राप' अमेरझूय ते होय,कांके 
कपटकरि भ्रम्य भ्रम रूप होय जाय । तहाँ कफ्टी तो वाही को कहिए 
जाने कपट किया, ताकै कपटकरि श्रन्य अमखरूप मए तिनकों तो 
कपटी न कहिए। तंसें ब्रह्म अपनी मायाकों शाप जाने सो झ्राप तो 
अमरूप न होय, वाकी मायाकरि श्रन्य जीव भ्रमरूप होय हैं। तहाँ 
मायावी तो ब्रह्म ही कों कहिए, ताकी मायाकरि श्रन्य जीव भ्रमरूप 
भए तिनको मायावी काहेकों कहिए है । 

बहुरि पूछिए है वे जीव ब्रह्म तें एक हैं कि न्यारे हैं। जो एक हैं 
तो जेसे कोऊ आपही श्रपने ग्रंगनिको पीड़ा उपज।व तो ताकों बाउला 
कहिए है तैसे ब्रह्म श्राप ही आपते भिन्‍न नाही ऐसे श्रन्य जीव 
तिनको मायाकरि दुखी कर है सो कंसें बने ? बहुरि जो नयारे हैं तो 
जेंसे कोऊ भूत बिना ही प्रयोजन शऔरनिकों भ्रम उपजाय पीड़ा 
उपजाबे तेसे ब्रह्म बिना ही प्रयोजन अन्य जीवनि कों माया डपजाय 
पीडा उपजाब सो भी बने नाही। ऐसे माया ब्रह्म की कहिए है सो 
कैसे सम्भव ? 
जीवों की चेतना को ब्रह्म की चेतना मानने का निराकरण 

बहुरि वें कहै हैं, माया होते लोक निपज्या तहाँ जीवनिक जो 
चेतना है सो तो ब्रह्मस्वरूप है । शरीरादिक माया है, तहाँ जसे जुदे 
जुदे बहुत पात्रनिविष जल भरधा है तिन सबनिविषे चन्द्रमाका प्रति 
बिब जुदा जुदा पड़े है, चन्द्रमा एक है। तेसे जदे जुदे बहुत धरीर- 
निविषें ब्रह्म का चैतन्य प्रकाश जुदा जुदा पाइए है। ब्रह्म एक है, 
ताते जीवनिक चेतना है सो ब्रह्म की है। सो ऐसा कहना भी भ्रमही 
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है जाते शरीर जड़ है, या विषें ब्रह्म का प्रतिबिबतें चेतनाभई तो घट 
पटादि जड़ हैं तिनविषें ब्रह्म का प्रतिबिब क्‍यों न पडया भर चेतना क्यों 
न भई ? बहुरि वह कहै है श्षरी रको तो चेतन नाही करे है,जीवको करे 
है। तब वाको पूछिए है कि जीवका स्वरूप चेतन है कि भ्रचेतन है । 
जो चेतन हैं तो चेतत का चेतन कहा करेगा। अचेतन है तो शरीर 
की वा घटादिक की वा जीव की एक जाति भई। बहुरि वाकों पूछिए 
है-- ब्रह्म की अर जीवनि की चेतता एक है कि भिन्‍न है। जो एक 
है तो ज्ञानका भ्रपिकहीनपना कंसे देखिए है। बहुरि ए जीव परस्पर 
वह बाकी जानी को न जाने, वह वाको जाती को न जाने सो कारण 
कहा ? जो तू कहेगा, यहु घट उपाधि भेदहै तो घट उपाधि होते तो 
चेतना भिन्‍न भिन्‍न ठहरी । घटउपाधि मिटे याकौ चेतना ब्रह्म में 
मिलेगी क॑ नाश हो जायगी ? जो नाश हो जायगी तो यहु जीव तो 
ध्चेतन रह जायेगा । भर तू कहेगा जीव ही ब्रह्म में मिल जाय है, 
तो तहाँ ब्रह्मविषे मिले याका अ्रस्तित्व रहै है कि नाही रहै है। जो 
प्रस्तित्व रहे है तो यहु रह्या, याकी चेतना याके रही, ब्रद्मविष कहा 
मिल्या ९ श्रर जो अस्तित्व न रहै है तो ताका नाश ही भया, ब्रह्म बिषे 
कौन मिल्या ? बहुरि जो तू कहेगा-ब्रह्म की श्रर जीवनिकी चेतना 
भिन्‍न है तो ब्रह्म अर सवंजीव भ्रापही भिन्‍न-भिन्‍न ठहरे । ऐसे जीवनि 
क॑ चेतना है सो ब्रह्म की है, ऐसे भी बने नाहीं । 
शरीरादिक का मायारूप माननेका निराकरण 
शरीरादि मायाके कहो हो सो माया हौ हाड मांसादिरूप हो है कि 
माया के निमित्ततें श्लौर कोई तिनरूप हो है। जो माया ही होय तो 
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माया क॑ वर्ण गधादिक बूवें ही थे कि नवोन भए। जो पूर्व ही थे तो 
पूर्व तो माया ब्रह्मकी थी, ब्रह्म श्रमृर्तोक है तहाँ वर्णादि केसे सम्भव ? 
बहुरि जो नवीन भए तो श्रमूर्त्तीक का मूर्तिक भया तब भमूर्त्तीक 
स्वभाव शाइवता न ठहरधा | बहुरि जो कहेगा, माया के निमित्त तें 
श्रौर कोई हो है तो प्रौर पदार्थ तो तू ठहरावता ही नाही, भया 
कौन ९ जो तू कहेगा,नवीन पद्दाथे निपजे | तो ते मायाते भिन्‍न निपजे 
कि अ्रभिन्‍न निपजे। मायातें भिन्‍न निपजे तो मायामयोी शरीरादिक 
काहेकों कहै, वे तो तिनपदार्थभय भए | अर अ्रभिन्‍न निपजे तो माय। 
ही तद्बरप भई, नवीन पदार्थ निपजे काहेको कहै ; ऐसे शरीरादिक 
मायास्वरूप है ऐस। कहना भ्रम है । 
बहुरि वे कहै हैं, माया ते तीन गुण निपजे--राजस १ तामस २ 
सात्विक २ | सो यहु भी कहना कंसे बने ? जाते मानादि कषायरूप 
भावकों राजस कहिए है, क्रोधादिकषायरूप भावकों तामस कहिए 
है,मदकषायरूप भावकों सात्विक कहिएहै। सो ए तो भाव चेतनामई 
प्रत्यक्ष देखिए है श्रर माया का स्वरूप जड़ कहो हो सो जड़ते 
ए भाव कंसे निपजे | जो जड़के भी होई तो पाषाणादिकर्क भी होता 
सो तो चेवतास्वरूप जीव तिनहीके ए भाव दीसे है। तातें ए भाव 
मायाते निपजे नाहीं। जो मायाको चेतन ठहराव तो यहु मानें । सो 
मायाको चेतन ठह राए शरो रादिक मायाते निपजे कहेगा तो न मानेंगे 
तातें निर्धारकर, म्रमरूप माने नफ़ा कहा है ? 
बहुरि बे कहै है तिन ग्रुणनि ते ब्रह्मा विष्णु महेश ए तीन देव 
प्रगट भए सो कंसे सभ्भवे ? जातें गुणीतें तो ग्रुण होइ, गुणतें 
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गुणी कैसे निषजे । पुरुषतें तो क्रोध होय, ऋषतें पुरुष कंसे निषजे। 
बहुरि इन गुणनिकी तो निन्‍दा करिए है। इनकरि निपजे ब्रह्मादिक 
तिनकों पूज्य कैसें मानिए है। बहुरि गुण तो मायामई प्र इतकोंबह्म 
के प्रवतार १! कहिए है सो ए तो माया के भ्रवतार भए,इनकों ब्रह्मके 
अवतार कंसे कहिए है ? बहुरि ए गुण जिनके थोरे भी पाइए तिनकों 
तो छुडावने का उपदेश दीजिए झर जे इनहौ की मूर्ति तिनकों पृज्य 
मानिए, यह कहा भ्रम है | बहुरि तिनका क्तंध्य भी इनमई 
भास है | कोनूहलादिक वा स्त्री सेवनादिक वा युद्धादिक कार्य करे हैं 
सो तिन राजसादि गृणनिकरि ही ये क्रिया हो है सो इनके राजसा- 
दिक पाइये है ऐसा कहो । इनको पूज्य कहना, परमेइबर कहना 
तो बने नाही । जैसे ग्रन्य संसारी है तेसे ए भो है। बहुरि कदाचित्‌ 
तू कहेगा, संसारी तो माया के श्राधीन है सो बिना जाने तिन काये- 
निको करे है। ब्रह्मादिक के माया आधीन है सो ए जानते ही इन 
कार्यनिको करें है सो यहु भी भ्रम ही है। जाते माया के आधीन भए 
तो काम क्रोधादिकही निपजे है,भौर कहा हो है। सो ए ब्रह्मादिकनिके 
तो काम क्रोधादिककी तीब्रता पाइए है। फामकी तीघ्रताकरि रत्रीनिके 
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१ ब्रह्मा, विष्णु ओर सिव्र यह हीना ब्रह्म की प्रधान शक्तियां है । 
विध्ण पु० ० २२-५८ 
कलिकाल। प्रारम्भमे परब्रद्म परमात्माने रजोगुगासे उत्पन्न होकर ब्रह्मा 
बनकर प्रजा की रचनाकी । प्रलघके तमय तमोगुरामे उत्पन्न हो काल(शिव) 
बनकर उस सूष्टिको ग्रद्ध लिथधा । उस परमात्मा ने सत्वगुण से उत्पन्न हो । 
नारायराबनकर समुद्रमे शयन किया | -+वायूपु० ४० ७-६५, ६६ । 
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अज्ञीभ्रूत भए नृत्यग्बनादि करते भए, विद्वल होते मए, ताना प्रकार 
कुचेष्ठा करते भए, बहुरि क्रोध के बशी भरत भए भ्नेक युद्धादि कार्य 
करते भए, मान के बशीभूत भए झ्रापकी उच्चता प्रयट करने के अथि 
झनेक उपाय करते भए, माया के वशीभूत भए अनेक छल करते भए, 
लोभ के वशीभूत भए परिग्रहुका संग्रह करते भए इत्यादि बहुत कहा 
कहिए । ऐसें बशीभूत भए, चीरहरणादि निलंज्जनिकी क्रिया और 
दधि लुल्टनादि चौरनिकी क्रिया अर रुन्डमाला धारणादि बाउलेनिकी 
क्रिया,कबहुरूपधा रणादि भूतनिकी क्रिया, गौचरावणादि नीच कुल 
वाली की क्रिया इत्यादि जे निद्य क्रिया तिनको तो करते भए, यातें 
झधिक माया के वशीभूत भए कहा क्रिया हा है सो जानी न परी। 
जैसे कोऊ मेघवटलसहित अमावस्थाकी रात्रिकों अ्रंधकार रहित माने 
तेसे बाह्य कुचेष्टा सहित तीघ्र काम्त क्रोधादिकनिके धारी ब्रह्मादिक- 
नतिको मायारहित मानना है। 

बहुरि वह कहै है कि इनको काम क्रीधादि व्याप्त नाही होता, 
यहु भी परमेश्वर की लीला है । याकों कहिए है--ऐसे कार्य करे है 
ते इच्छाकरि करे है कि बिना इच्छा करे है । जो इच्छाकरि करे 
है तो स्त्रीसेवतकी इच्छाहीका नाम काम है,युद्ध करतेकी इच्छाही का 
नाम क्रोध है इत्यादि ऐसें हो जानना । बहुरि जो बिना इच्छा करे 
है तो आप जाकों न चाहै ऐसा कार्य तो परवज्ञष भए ही होय, सो 
परवशपना कंसे सम्भवे ? बहुरि तू लीला बतावे है सो परमेश्वर 





& नानारूपाय मुण्डाय वरुथपृथुदण्डिने | 
सम; कपालह॒स्ताय दिग्वासाय शिखण्डिने ॥ मत्स्य पु०प्र ०२५०, इलोक २ 
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भ्वतार घारि इन कार्यनिकरि लीला करे है तो भ्रन्य जीवनिकों 
इन कार्य नितें छुडा4 मुक्त करनेका उपदेश काहेकों दीजिए है। क्षमा 
सन्‍्तोष शील संयमादिका उपदेश सर्वे कूठा भया । 
बहुरि वह कहै है कि परमेश्वरकों तो किछू प्रयोजन नाहीं । 
लोकरीतिकी प्रवृत्ति के भ्रथि वा भक्तनिकी रक्षा, दुष्टनिका निग्रह ताके 
अधि श्रवातार धरे &छ है तो याकों पूछिए है-प्रयोजन बिना चींटी 
हू कार्य न करे, परमेश्वर काहेकों करे। बहुरिते प्रयोजन भी कह्मा, 
लोकरीतिकी प्रवृत्तिके भ्रथि करे है । सो जेसें कोई पुरुष भाप कुचेष्टा- 
करि श्रपने पुत्रनिकों सिखावे बहुरि वे तिस चेष्टारूप प्रवरत्तें तब 
उनको मारे तो ऐसें पिताकों भला कंसें कहिए तंसे ब्रह्मादिक 
श्राप कामक्रोधरूप चेष्टाकरि अपने निपजाए लोकनिकों प्रव॒/त्त 
कराबे। बहुरि वे लोक तसे प्रवर्तें तब उनको नरकादिकविषें 
डारे। नरकादिक इनही भावनिका फल शास्त्रविषें लिख्या है सो 
ऐसे प्रभुकों भला कंसे मानिए? बहुरि ते यहु प्रयोजन कह्मा कि 
भक्तनिकी रक्षा, दुष्टनिका निग्रह करना। सो भक्तनिकों दुखदायक जे 
दुष्ट भए ते परमेश्वर की इच्छाकरि भए कि बिना इच्छाकरि भए। 
जो इच्छाकरि भए तो जैसे कोऊ अपने सेवकको श्राप ही काहू को 
कहकरि मरावे बहुरि पीछे तिस मारने वालोकों आप मारे सो ऐसे 
स्वामीकों भला कंसे कहिए। तेसे ही जो अपने भक्तकों श्राप ही 
इच्छाकरि दुष्टनिकरि पीड़ित करावे बहुरि पीछे तिन दुष्टनिकों भाप 


छू परित्राणाय साधूना विनाक्षाय च दुष्कृताम । 
धमसस्‍्थापनार्थाय सम्भवामि युगे युगे ॥५॥। -- गीता ४-- ८ 
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भ्वतार धारि मारे तो ऐसे ईश्वर को भला कंसें मानिए ९ बहुरि जो 
तू कहेगा कि बिना इच्छा दुष्ट मए तो के तो परमेदवरके ऐसा 
भागामी ज्ञान न होगा जो ए दुष्ट मेरे भक्तनिको दूःख देवेंगे,क पहिलें 
ऐसे शक्ति न होगी जो इनको ऐसे न होने दे । बहुरि वाकों पूछिए 
है जो ऐसे काये के श्रथि प्रवतार धारधा, सो कहा बिना अवतार 
धारे क्षक्ति थी कि नाहीं | जो थी तो भ्रवतार काहेकों धारे भर न 
थी तो पीछे सामर्थ्य होनेका कारण कहा भया । तब वह कहै है-ऐसें 
किए बिना परमेश्वरकी महिमा प्रगट कसें होय । याकों पुछिए है कि 
अपनी महिमा के भ्रथि भ्रपने प्रनुच रनिका पालन करे, प्रतिपक्षीनिका 
निग्नह करें सो ही राग द्वेष है। सो रागद्वेष तो लक्षण संसारी 
जीवका है। जो परमेश्वरक भी रागद्वेष पाइए है तो भनन्‍य जीवनिका 
रागट्वष छोरि समता भाव करने का उपदेश काहेको दीजिए । बहुरि 
रागदेषके श्रनुसारि कार्य करना विचारधा सो कार्य थोरे वा बहुत 
काल लागे बिना होय नाहीं, तावत्‌ काल भ्राकुलता भी परमेश्वर के 
होती होसी । बहुरि जैसे जिस कार्यकों छोटा आदमी ही कर सके 
तिस कार्यको राजा भाप आय करे तो किछू राजा की महिमा होती 
नाहीं, निन्‍्दा ही होय । तेसें जिस कार्य को राजा वा व्यंतरदेबादिक 
करि सके तिस कार्यको परमेद्वर झ्राप श्रवतार धारि करें ऐसा 
मानिए तो किछू परमेश्वर की महिमा होती नाहीं, निदा हो है । 
बहुरि महिमा तो कोई और होय ताकों दिखाइए है । तू तो भ्रद्वेत 
ब्रह्म मा० है, कौनको महिमा दिखावे है | भ्रर महिमा दिखावने का 
फल तो स्तुति करावना है सो कौनपे स्तुति कराया चाहे है। बहुरि 
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सू-तो कहै है सब जीघ्र पश्मेद् रकी इच्छा प्रमुसारि प्रवर्त हैं अर 
आपंके स्तुति करावमेकी इच्छा है तो सबकों अ्रपनी स्तुतिरिूप 
भवर्त्ताचो, काहेकों प्रन्य कार्य करना पर । तातीं महिमाके भ्रथि भी 
'कार्य करना न बने । 
बहुरि वह कहै है- परमेश्वर इन कार्यनिकों करता संता भी 
भकर्त्ता है, वाका निर्द्धवार होता नाही | याकों कहिए है-तू कहेगा यह 
मेरी माता भी है अर बांक भी है तो तेरा कह्मा कैसे मानगे । जो 
कार्य करे ताकों श्रकर्त्ता केसे मानिए । अर तू कहै निर्द्धार होता नाहीं 
सो निर्दधार बिला मान लेना ठहरथा तो भ्राकाश के फूल, गधे के सीग 
भी मानो, सो ऐसा ग्रसम्भव कहना युक्त नाही। ऐसे ब्रह्म, विष्णु 
महेशवा होना कहै है सो मिथ्या जानना । 
ब्रह्मा-विष्णु-महेशका सुष्टिका कर्त्ता, रक्षक झ्लौर 
ेु संहारक पने का निराकरण है 
बहुरि वे कहे है- ब्रह्मा ठो सृप्टिको उपजाव है, विध्यणु रक्षा करे 
है, महेश सहार करें है सो ऐसा कहना भी न सम्भव है । जाते 
इन कायनिको करते कोऊ किद्यू किया चाहै कोऊ किछू किया चाहै 
तब पश्स्पर धिरोध हाय भ्रर जो तू कहेगा, ए तो एक परमेश्वरका 
ही स्वरूप है, विरोध काहेको होय | तो श्राप ही उपजाब, आप ही 
क्षपावे ऐसे कार्यम कोन फल है । जो सुष्टि आपकों अनिष्ट है तो 
काहेंकों उपजाई श्रर इष्ट है तो काहे को क्षपाई । अर जो पहिले इष्ट 
लागी तब उपजाई,पीछे भ्रनिष्ट लागी तब क्षपाई ऐसे है तो परमेश्वर 
का स्वभाव श्रन्यथा भया कि सृुष्टिका स्वरूप अन्यथा भया। जो 
प्रथम पक्ष ग्रहेगा तो परमेश्वर का एक स्वभाव न ठहरधा । सो एक 
अब भाव मे रहनेका कारण कौन है ९ सो बसाय, बिना कारण स्वभःव 
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की पलटनि काहेकों होय । भर ढ्वितोय पक्ष ब्रहेगा तो सृष्टि तो 
परमेश्बर के-प्राधीन थो, धाकों ऐसी काहेकों होने दीनो जो आपकों 
प्रनिष्ट लागे । 

बहुरि हम पूछे है-ब्रह्म। सृध्टि उपजाव॑ है सो कंसे उपणावव है ॥ 
एक तो प्रकार यहु है-- जेसे मन्दिर चुननेवाला चूना पत्थर भ्रादि 
सामग्री एकट्टी करि भ्रकारादि बनावे है तैसे हो ब्रह्मा सामग्रो एकट्टी 
करि सृष्टि रचना करे है तो ए सामग्री जहाँतें श्याय एकट्टी करी सो 
ठिकाना बताय | भर एक ब्रह्माहो एत। रचना बनाई हो प१हिले पीछें 
बनाई होगी, के अपने शरीरके हस्तादि बहुत किए होगे स। कंसे है सो 
बताय | जो बतावेगा तिसही म विचार किए विरुद्ध भासंगा । 

बहुरि एक प्रकार यहु है-- जैसे राजा ग्राज्ञा करे ताके अनुसार 
कार्य होय, तेसे ब्रह्माको श्राश्ञाकरि सृष्टि निपज है तो आज्ञा कौनकों 
बई | अर जिनकों ग्राज्ञ। दई वे कहाँते सामग्री ल्याथ कंसे रचना 


करे हैं सो बताय | 
बहुरि एक प्रकार यहु है--जैसे ऋद्धिधारी इच्छा करे ताके 


प्रनुसारि कार्य स्वयमेव बन॑। तेसे ब्रह्म इच्छा करें ताके अनुसारि 
सृष्टि निपज है तो ब्रह्मा तो इच्छाहीका कर्त्ता भया, लोक तो 
स्वयमेव ही निपज्या । बहुरि इच्छा तो परमन्रह्म कीन्‍्हो थी, बह्याका 
कत्तंग्य कहा भया जाते ब्रह्म को सुष्टिका निपजावनहारा कह्या। 
बहुरि तू कहेगा परमन्नह्म भी इच्छा करी श्र ब्रह्मा भी इच्छा करो: 
तब लोक निपज्या तो जानिए है केवल परमब्रह्मकी इच्छा कार्यकारी 
माहीं । तहाँ शक्तिद्वीनपता भाया । 
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बहुरि हम पूछें हैं-जो लोक केवल बनाया हुवा बने है तो 
अनावनहारा तो सुखके भ्रथि बनावे सो दृष्ट ही रचना करें। इस 
लोकबिषें तो इष्ट पदार्थ थोरे देखिए हैं, प्रतिष्ट घने देखिए हैं। 
जीवनिविषे देवादिक बनाए सो तो रमनेके प्रथि वा भक्ति करावनेके 
अधि दृष्ट बनाए भ्वर लट कीड़ी कूकर सुझर सिहादिक बनाए सोकिस 
अधि बनाए। ए तो रमणीक नाही, भक्ति करते नाहीं | सब प्रकार 
भ्रनिष्ट हो हैं। बहुरि दरिद्री दुखी नारकिनिकों देखें ग्रापको जुगुप्सा 
अलानि आ्ादि दुःख उपज ऐसे अ्रनिष्ट काहेको बनाए। तहाँ वह कहै 
है--कि जीव अपने पापकरि लट कीडी दरिद्वी नारकी श्रादि पर्याय 
अुगत हैं। याकों पूछिए है कि पोछें तो पापहीका फलतें ए पर्याय भए 
कहो परन्तु पहिले लोकरचना करते ही इनको बनाए सो किस भश्रथि 
बनाए। बहुरि पीछे जीव पापरूप परिणए सो कंसें परिशए | जो 
प्रापही परिणए कहोगे तो जानिए है ब्रह्मा पहले तो निपजाए पीछे वे 
याके ग्राधीन ने रहे । इस कारणते ब्रह्माको दु.ख ही भया | बहुरि जो 
कहोगे--ब्रह्माके परिणमाए परिणमैं हैं तो तिनको पापरूप काहेकों 
परिणमाएं । जीव तो पश्रापके निपजाए थे उनका बुरा किस अर्थि 
किया । ताते ऐसे भी न बने । बहुरि श्रजीवनिविषे सुवर्ण सुगन्धादि 
सहित वस्तु बनाए सो तो रमणेके अधि बनाए ,कुवर्ण दुर्गेन्धादिसहित 
वस्तु दुःखदायक बनाए सो किस अ्रथि बनाए । इनका दर्शनादिकरि 
ब्रह्माक॑ किछू सुख तो नाही उपजता होगा । बहुरि तू कहेगा, पापी 
जीवनिकों दुःख देने के भ्रथ बनाए। तो आपहीके निपजाए जीव 
विनस्यों ऐसी दृष्टता काहे कों करी जो तिनकों दुःखदायक सामग्री 
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पहले हो बनाई । बहुरि घूलि पर्वंतादिक वस्तु केतीक ऐसी हैं जे 
रमणीक भी नाहीं धर दुःखदायक भो नाहीं, तितको किस भ्रथि 
बनाए । स्वयमेव तो जेसे तैसें ही होय भर बनावनहारा तो जो 
बनाव॑ सो प्रयोजन लिए ही बनताव॑ | तातें ब्रह्मा सृष्टिका कर्त्ता केसे 
कहिए है ? 

बहुरि विध्णुको लोकका रक्षक कहै हैं। रक्षक होय सो तो दोय 
ही काय्ये करे । एक तो दुःख उपजावने के कारण न होने दे भ्रर एक 
विनशने के कारण न होने दे | सो तो लोकविपें दुःखही के उपजनेके 
कारण जहाँ तहाँ देखिए हैं श्रर तिनकरि जीवनिकों दुःख ही देखिए 
है। क्षुधा तृषादिक लगि रहे हैं। शीत उष्णादिक करि दुःख हो है । 
जीव परस्पर दुःख उपजावे हैं, शस्त्रादि दुःख के कारण बनि रहे हैं। 
बहुरि विनशनेके कारण अनेक बन रहे हैं। जीवनिके रोगादिक वा 
भ्रग्नि विष शस्त्रादिक पर्यायके नान्चके कारण देखिए है भ्रर अणी वनिके 
भी परस्पर विनशनेके कारण देखिए हैं। सो ऐसे दोय प्रकारहीकी रक्षा 
तो कीन्‍न्हीं नाहीं तो विष्णु रक्षक होय कहा किया । वह कहै है-- 
विष्णु रक्षक ही है | देखो क्षुधा तृषादिकके श्र प्रन्न जलादिक किए 
हैं। कीड़ीको कण कुझजरको मण पहुंचावे है। सकटमें सहाय करे है । 
मरणके कारण बने टीटोड़ी कोसी नाईं उबारे है । इत्यादि प्रकार 
करि विष्णु रक्षा करे है। याकों कहिए है-ऐसें है तो जहाँ जोवनिकी 


&8 एक प्रकार का पक्षो जो एक समुद्र के किनारे रहता था। उसके पंडे 
समुद्र बहा ले जाता था सो उसने दुःखी होकर बरुड़ पक्षी को मार्फत विष्ण 
से भ्र्ज की,तो उन्होंने समुद्रसे झंडे दिलवा दिये। ऐसी पुराणों में कथा है । 
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छुधातृषादिक बहुत पीड़ें भर भ्रन्न जलादिक मिलें नाहीं, संकट 
भड़े सहाय न होय, किचित कारण पाइ मरण होय जाय, तहाँ 
विष्णु की शक्ति हीन भई कि वाकों ज्ञान ही न भया। लोक- 
विषें बहुत तो ऐसे ही दुःखी हो हैं, मरण पावे हैं, विष्णु रक्षा काहे 
को न करी | तब वह कहै है, यहु जीवनिके श्रपने कतंव्यका फल है। 
तब वाको कहिए है कि जंसें शक्तिहीन लोभी भूठा बेद्य काहुके किद्छु 
भला होइ ताको तो कहै, मेरा किया भया है अर जहाँ बुरा होय, 
मरण होय तब कहै याका ऐसा ही होनहार था । तैसें ही तू कहै है 
कि भला भया तहाँ तो विप्णुका किया भया अर बुरा भण्य सो याका 
कतंब्थका फल भया | ऐसे भूठी कल्पना काहेकों कीजिए । दो तो बुरा 
वा भला दोऊ विष्सू का किया कहो, के अपना क्तेव्यका फल कहो । 
जो विप्णुका किया भया तो घनें जीय दु'खी ग्रर शीघ्र मरते देखिए 
हैं सो ऐसा कार्य करे ताको रक्षक कंसे कहिए ? बहुरि अपने कतेंव्य 
का फल है तो करेगा सो पावेगा, विप्णु कहा रक्षा करेग्ग ? तब वह 
कहै है, जे विप्णुके भक्त है तिनकी रक्षा करे है। याको कहिए है कि 
जो ऐसा है तो कोडी कुन्जर ग्रादि भक्त नाही उनके अन्वादिक 
पहुँचावने विर्ष वा सकट में सहाय होने विधे दवा मरण न 
होने विषे विष्णु का कत्तंव्य मानि से का रक्षक काहे को माने, 
भक्तनिही का रक्षक मानि । सो भक्तनिका भी रक्षक दीसता नाहीं 
जाते अ्रभक्त भी भक्त पुरुषनिको पीड़ा उपजावते देखिए है। तब वह 
कहे है--घनो ही जायगा ( जगह ) प्रहलादादिककी सहाय करी है । 
याक्रो क्है हैं--जहां सहाय करी तहाँ तो तू तेसे ही मानि परन्तु हम 
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तो प्रत्यक्ष म्लेज्छ मुसलमान भादि प्रभक्त पुरुषनिकरि भक्त पद 
पीड़ित होते देश्लि बा मन्दिरादिकों विध्न करते देखि पुछें हैं कि इहाँ 
सहाय न कर है सो शक्ति ही नाहीं, कि खबर ही नाहीं । जो.शक्ति 
नाहीं तो इनतेभी हीनशक्तिका धारक भया | खबरही नाहीं तो जाकों 
एती भी खबर नाहीं सो भ्ज्ञान भया | श्रर जो त्‌ कहेगा, शक्ति भी 
है मर जाने भी है, इच्छा ऐसी ही भई, तो फिर भक्तवत्सल काहेंकों 
कहै । ऐसे विष्णुको लोकका रक्षक मानना बनता नाहीं । 

बहुरि वे कहै हैं-महेश संहार करे है सो वाकों पूछिए है । 
प्रथम तो महेश सहार सदा करे है कि महाप्रलय हो है तब ही कर 
है । जो सदा करे है तो जसे विप्णुकी रक्षा करनेकरि स्तुति कौनी, 
तेसे याकी सहार करवेकरि निदा करो | जातें रक्षा प्रर सह्दार प्रति- 
पक्षी हैं । बहुरि यह संहार कंसे करे है ? जैसे पुरुष हस्‍्ततादिककरि 
काहुकों मारे वा कहकरि मराबे तंसे महेश अपने अंगनिकरि सहार 
करे है वा आ्राज्ञाकरि मरूराबे है। तो क्षण क्षणमें संहार तो घने जीव- 
निका सर्व लोकमें हो है, यहु केसे केसे अ्रंग निकरि वा कौन कौनकों 
ग्राज्ञा देय युगपत्‌ कंस संहार करे है। बहुरि महेश तो इच्छा ही करे, 
याकी इच्छाते स्वयमेव उनका संहार हो है। तो या्क सदा काल मारने 
रूप दुष्ट परिणामही रह्या करते होंगे प्र श्ननेक जीवनिके युगपत्‌मा रने 
की इच्छा केसे होती होगी । बहुरि जो महाश्रलय होते सहार करे है 
तो परभन्रह्म की इच्छा भए करे है कि वाकी बिना इच्छा ही करे है। 
जो इच्छा भए करे है तो परमन्रह्म के ऐसा क्रोध कैसे भया जो स्वका 
प्रलय करने की इच्छा भई। जातें कोई कारण बिना नाश करनेको 
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इच्छा होय नाहीं | भर नाश करनेकी जो इच्छा ताहीका नाम क्रोध 
है सो कारन बताय । बहुरि तू कहेगा-परमन्रह्म यह ख्याल (खेल) 
बनाया था बहुरि दूर किया,कारन किछू भी नाहीं। तो ख्याल बना- 
बने वालोंकों भी ख्याल इष्ट लाग तब बनाबे है, प्रनिष्ट लागे है तब 
दुर करे है। जो याकों यहुलोक इष्ट श्रनिष्ठ लागे है तो याक लोकस्यों 
रागद्वेष तो भया । साक्षी भूत ब्रह्मका स्बरूप काहेकों कहो हो,साक्षी भूत 
तो बाका नाम है जो स्वयमेव जसे होय तैसे देख्या जान्या करे | जोइष्ट 
झनिष्ट मान उपजावे, नष्ट कर ताको साक्षीभूत कैसे कहिए, जाते 
साक्षीभूत रहना प्रर कर्त्ता हर्ता होना ए दोऊ परस्पर विरोधी है । 
एकके दोऊ सम्भव नाहीं । बहुरि परमब्रह्मके पहिले तो इच्छा यहु 
भई थी कि 'मैं एक हूँ सो बहुत होस्यू ' तब बहुत भया। श्रब ऐसी 
इच्छा भई होसी जो “मै बहुत हूँ सो एक होस्यू ” सो बेंसे कोऊ 
भोलपते कार्यकरि पीछे तिस कार्यकों दूर क्या चाहै, तैसे परमब्रह्म 
भी बहुत होय एक होनेको इच्छाकरी सो जानिये है कि बहुत होने 
का कार्य किया होय सो भोलपतेहीते किया, झागामी ज्ञानकरि 
किया होता तो काहेकों ताके दूरि करनेकी इच्छा होती । 

बहुरि जो परमन्रह्म की इच्छा बिना ही महेश सहार करे है तो: 
यहु परमब्रह्मका वा ब्रह्म का विरोधी भया। बहुरि पूछे हैं यहु महेश 
लोककों कंसे संहार करेहै | अपने अंगनिहीकररि संहार करेहै किइच्छा 
द्वोतें स्‍्वयमेवही संहार होय है ? जो अभ्रपने अ्ंगनिकरि संहारकरे है तो 
सर्वका युगपत्‌ संहार कंसे करे है ? बहुरि याकी इच्छा होतें स्वयमेक 
संहार हो है तो इच्छातो परमत्रह्म कीन्हीं थी,याने संहार कहा किया? 


पांचवां अधिकार श्श्थ 
बहुरि हम पूछें हैं कि संहार भए सर्व लोकविषे जीव अजीब थे 
ते कहां गए ९ तब वह कहै है-जीव निविषें भक्ततो ब्रह्म विष मिले, 
प्रन्य मायाविषे मिले । भब याको पूछिये है कि माया ब्रह्मतें जुदी 
रहै है कि पीछें एक होय जाय है। जो जुदी रहै है तो ब्रह्म वत्‌ माया 
भी नित्य भई । तब अद्वेतब्रह्म न रह्मा । अर मायाकन्रह्म मे एक होय 
जाय है तो जे जीव मायामें मिले थे ते भी मायाकी साथि ब्रह्म में मिल 
गए तो महाप्रलय होतें सवंका परमब्रह्ममें, मिलना ठहरया ही तो 
मोक्षका उपाय काहेकों करिए। बहुरि जे जीव मायामें मिले ते बहुरि 
लोकरचना मए वे ही जीव लोकघिपे श्रावेगें कि वे तो ब्रह्म में मिल 
गए थे कि नए उपजेंगे । जो वे ही आ्ावेगे तो जानिए है जुद्दे जुदे रहे 
है, मिले काहेकों कहो । श्रर नए उपजेंगे तो जीवका श्रस्तित्व थोरा 
कालपयंत ही रहै, काहेको मुक्त होनेका उपाय कीजिए । बहुरि बह 
कहै है कि परथिवी आादिक है ते मायाविषें मिले हैं सो माया श्रमूरत्तीक 
सचेतन है कि मूत्तीक अचेतन है। जो श्रमृत्तीक सचेतन है तो 
भ्रमृर्त्तीक में मृरत्तीक अ्चेतन कैसे मिले ? अर मूर्त्तीक श्रच्ेतन है 
तो यह ॒ब्रह्ममें मिले है कि नाही। जो मिले है तो याके मिलतनेतें 
ब्रह्म भी मूर्त्तीक अश्रवेतनकरि मिश्रित भया। श्ररन मिले है तो 
भद्वतता न रही ॥ श्रर तू कहेगा ए स्व अमूर्त्तीक प्रचेतन होइ जाय 
हैं तो श्रात्मा अर शरीरादिककी एकता भई, सो यहु संसारी एकता 
माने ही है, याकों भ्ज्ञानी काहेकों कहिए। बहुरि पूछें हैं-- 
लोकका प्रलय होते महेशका प्रलय हो है कि न हो है। जो हो है तो 
युगपत्‌ हो है कि झागें पीछें हो है। जो युगपत्‌ हो है तो श्राप नष्ट 
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होता लीककों नष्ट कैसे कर । ग्रस्त्राग पीछें हो हैं ती' महेश लोककों 
नष्टकरि श्राप कहाँ रह्मा,श्राप भी तो सृष्टिविषे ही था,ऐसें महेशकों 
सृष्टिका संहारकर्ता माने हैं सो प्रसम्भव है | या प्रकारकरि वा भ्रन्य 
झनेक प्रकारनिकरि ब्रह्मा विष्णु महेशकों सृष्टिका उपजावनहारा, 
रक्षा करनहारा, सहार करनहारा मानना न बने तातें लोक कों 
अतादिनिधन मानना | 

इसलोकविष जे जीवादि पदार्थ है ते न्यारे न्यारे प्रनादिनिधन हैं । 
बहुरि तिनकी अ्वस्थाकी पलटनि हुवा करे है। तिस श्रपेक्षा उपजते 
विनशते कहिये है । बहुरि जे स्वर्ग नरक द्वीपादिक हैं ते भ्रनादितें 
ऐसें ही हैं म्रर सदाकाल ऐसे ही रहेंगे। कदाचित्‌ तू कहेगा बिना 
बनाए ऐसे झ्राकारादिक केसे भए, सो भए होंय तो बनाए ही होंय । 
सो ऐसा नाही है जाते श्रनादिते ही जे पाइए तहाँ तक कहा | जैसे तू 
परमनब्नह्मयका स्वरूप ग्रनादिनिधन माने हैं तेसे ए जीवादिक वा स्व॒र्गा- 
दिक झ्ननादिनिधन मानिए हैं। तू कहेगा जीव! दिक वा स्वर्गादिक कंसे' 
भए ? हम कहेगे परमन्नह्म कैसे भया। तू कहेया इनकी रचना ऐसी 
कौनकरी १हम कहेंगे परमन्रह्म कों ऐसा कौन बनाया ?तू कहेगा परमब्रह्म 
स्वयरिद्ध है; हम कहैं है जीवादिक वा स्वर्गांदिक स्वयंसिद्ध है;तू कहेगा 
इनको अर परब्रह्म की समानता कंसे सम्भव ? तो सम्भवनेविष दूषण 
बताय । लोककों नवा उपजावना ताका नाश करना तिप्तविष तो हम 
अनैंक दोष दिखाये। लोककों भ्रनादि निधन माननेते कहा दोष है ? 
सो तू बताय। जो तू परमत्रह्म मारने है सो जुदा ही कोई है नाहीं । 
ए संसारविषे जीव हैं ते ही यथार्थ ज्ञानकरि मोक्षमार्ग साधनतें सर्वज्ञ 
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इहाँ प्रभन- जो तुम तो न्यारे न्‍्यारे जीव अ्रनादिनिधन कहो 
हो | भुक्त भए पीछें तो निराकार हो हैं, तहाँ न्यारे न्यारे केसे 
सम्भवें ? 

ताका समाधान--जो मुक्त भए पीछे सर्वज्ञकों दीसे हैं कि नाहीं 
दीसे हैं । जो दीसे हैं तो किछू झ्राकार दीसता ही होगा । बिना 
आकार देखें कहा देख्या श्रर न दीसे है तो क॑ तो वस्तु ही नाहीं, 
के सर्वज्ञ नाहीं ।ताते इन्द्रियज्ञानगम्य प्राकार नाहीं तिस अपेक्षा 
पिराकार है भ्रर सर्वज्ञ ज्ञानगम्य है ताते आकारवान्‌ है। जब 
आकारवान्‌ ठहरचा तब जुदा जुदा होय तो कहा दोष लागे ९ 
चहुरि जो तू जाति अपेक्षा एक कहै तो हम भी माने हैं। जेसें 
गेहूं भिन्‍न भिन्‍न हैं तिनकी जाति एक है ऐसे एक माने तो किल्छु 
दोष है नाही । या प्रकार यथार्थ श्रद्धानकरि लोकवियें सर्व पदार्थ 
अक्रत्रिम जुदे जुदे श्रनादिनिवन मानने । बहुरि जो वुथा ही अ्रम- 
करि साँच झूठ का निर्णय न करे तो तू जाने, तेरे श्रद्धान का फल 
स्‌ पावेगा । 

ब्रह्म से कुलप्रवृत्ति आदि का प्रतिषघ 

बहुरि बे ही ब्रह्मत पुश्रपीत्रादिकरि कुलप्रवृत्ति कहै हैं । बहुरि 
फुलनिविषे राक्षस मनुष्यदेव तिय॑चनिक परस्पर प्रसृति भेद बतावे हैं। 
तहाँ देवते मनुष्य वा मनुष्यतें देव वा तियंचतें मनुष्य इत्यादि कोई 
माता कोई पितातें कोई पुत्रपुत्नरी का उपजना बतावें सो कंसें सम्भव? 
बहुरि मनहीकरि वा पवनादिकरि वा वीरय॑ सूघने भादिकरि प्रसृति 
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होनी बतावे हैं सो प्रत्यक्षविरद्ध भास है। ऐसे होते पुत्रपौजादिकका 
नियम कंसें रह्मा? बहुरि बड़े बड़े महन्तनिकों भ्रन्य श्रन्य मातापितातें 
भए कहैं है । सो महंत पुरुष कुशीली माता पिताक केसे उपजे ? यहु 
तो लोकविषें गालि है। ऐसा कहि उनकी महतता काहेको कहिए है + 
अवतार मीमांसा 

बहुरि गणेशादिककी मेल झ्रादि करि उत्पत्ति बतावे है वा काहूके 
अंग काठक॑ जुरे बतावे है। इत्यादि अनेक प्रत्यक्ष विरुद्धकहै है। बहुरि 
चौईस शभ्रवतार & भए कहे हे, तहा केई श्रवतारनिको पूर्णाबतार कहै 
है । कईनिको अद्यावतार कहै है। सो पूर्णावतार भए तब ब्रह्म श्रन्यत्र 
व्यापक रह्या कि न रह्मया | जो रद्मया ता इनग्रवतारनिको पूर्णावतार 
काहेको कहो । जो (व्यापक) न रह्मया तो एतावन्मात्र ही ब्रह्म रह्मया 
बहुरि अद्यावतार भए तह्ा ब्रह्म का श्रश तो सबत्र कहो हो, इन विर्षे 
कहा अ्रविकता भई ? बहुरि कार्य ता तुच्छ तिसके वास्ते आप ब्रह्म 
झवतार धारचा कहै सो जानिये है बिना अवतार धार ब्रह्मकी शक्ति 
तिस कार्यके करनेकी न थी । जाते जो काय स्ताक उद्यमत होइ तहा 
बहुत उद्यम काहेको करिए ? बहुरि अवतारनिरविषे मच्छ कच्छादि 
झभवतार भए सो किचित्‌ कार्य करने के श्रथि होन तियंच पर्यायरूप 
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भछ, सो कंसे सम्भव ? बहुरि प्रहलादके भ्रथि नरसिंह भ्रवतार मए 
सो हरिणांकुशकों ऐसा काहैकों होने दिया भर कितेक काल अपने 
भक्तकों काहेकों दुःख द्याया । बहु।र ऐसा रूप काहेकों धरचा | बहुरि 
नाभिराजाक वृषभावतार भया बतावे है सो नाभिकों पुत्रपनेका सुख 
उपजावनेको ग्रवतारधा रचा । घोरतपश्चरण किस भ्रथि किया। उनकों 
तो किछु साध्य था ही नाही । अर कहेगा जगत॒के दिखवानैको किया 
तो कोई अवतार दो तपश्चरण दिखाबे, कोई अवतार भोगादिक 
दिखावे, जगत किसको भला जानि लाग। 

बहुरि (बह)क है है- एक अरहत नामका राजा भयाक्ल सो वृषभा- 
वतारका मत अंगीका रकरि जेनमत प्रगट किया सो जैनवि्ष कोई एक 
अरहंत भया नाही । जो सर्वज्ञपद पाय पुजन योग्य होय ताहीका नाम 
अहंत्‌ है। बहुरि रामक्ृप्ण इत दोउ अवतारनिकों मुख्य कहै हैं सो 
रामावतार कहा किया | सीताके अ्थि विलापकरि रावणसों लरि वाकूँ 
मारि राज किया। अर कृष्णावतार पहिले गुवालिया होइ परस्त्री 
गोपिकानिके श्रथि नाना विपरीति निद्य चेध्टाकरी २» ,पीछे जरासिधु 
आदिकों मारि राजकिया। सो ऐसे काये करनेमे कहा सिद्धि भई। बहुरि 
रामकृष्णादिकका एक स्वरूप कहेँ । सो बीचमे इतने काल कहाँ रहे १ 
जो ब्रह्मविष रहे तो जुदे रहे कि एक रहे । जुदे रहे तो जानिए है, ए 
ब्रह्मतं जुदे रहै हैं । एक रहे तो राम ही कृष्ण भया,सीता ही रुक्‍्मणी 


छल भागवत स्कध ५ झअ० ६, छ, ११ 
> विष्णुन्पु०्क्र०१३ इलोक ४५ से ६० तक 
बहापुराण भ्र०१८६ और मागवतस्कध १०, ग्र० ३०, डं८ 
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2 2 थक 
भई इत्यादि कैसे कहिए है! बहुरि रामावतारविषें तो सीताकों मुख्य 

करें भर कृष्णावता रविषष सीताकों रुक्मणी भई कहूँ अर ताको तो 
प्रधान न कहैँ, राधिका कुमारी ताकों मुख्य करें। बहुरि पूछें तब कहें 
राधिका भक्त थी,सो निजस्त्रीकों छोरि दासीका मुख्य करना कैसे बने? 
बहुरि कृष्णक तो राधिकासहित परस्त्री सेवनके सर्व विधान भए 
सो यहु भक्ति कसी करी, ऐसे कार्य तो महानिद्य हैं । बहुरि रुक्मणी 
को छोरि राघा को मुख्य करी, सो परस्त्री सेवनकों भला जानि करी 
होसी । बहुरि एक राधा विष ही आसक्त न भया, अन्य गोपिका कु- 
ब्जाओं श्रादि अनेक परस्त्रीनिविषे भी भ्रासक्त भया | सो यहु प्रवतार 
ऐसेही कार्यका ग्रधिकारी भया । बहुरि कहैं-लक्ष्मी वाकी स्त्री है अर 
घनादिककों लक्ष्मी कहैँ सो ए तो पृथ्वी श्रादि विषे जैसे पाषाण घूलि 
है तेसें ही रत्व सुवर्णादि घन देखिए है। जुदी ही लक्ष्मी कौन जाका 
भर्तार नारायण है। बहुरि सीतादिककों माया का स्वरूप कहैं सो 
इन विपें श्रासक्त भए तब मायाविष ग्रासक्त कंसे न भया। कहां ताईँ 
कहिए जो-+निरूपण कर सो विरुद्ध करे । परन्तु जीवनिकों भोगादि- 
ककी वार्ता घुहावं,ताते तिनका कहना वत्लभ लागे है। ऐसे भ्रवतार 
कहे हैं, इनको ब्रह्मास्वरूप कहें है। बहुरि औरनिकों भी ब्रह्मस्वरूप 
कहे हैं । एक तो महादेवकों ब्रद्मास्वरूप माने हैं ताको योगी कह हैं, 
सो योग किस अधि गह्मा । बहुरि मृगछाला भस्मी धारे हैं सो किस 
भर्थीचारी है । बहुरि रुण्डमाला पहरे है सो हाडका छीवना भी निद्य 
है ताकों गलेमें किस धथि धार हैं। सर्पादि सहित है सो यामें कौन 

क् भागवतस्कंष १० प्र० ४५ १-११ न 
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बडाई है। झाक धतूरा खाय है सो यामें कोन भलाई है । त्रिशलादि 
राखे है सो कौनका भय है । बहुरि पार्वती संग लिए है सो योगी 
होय स्त्रीराखे सो ऐसा विपरीतपना काहेकों किया | कामासक्त था तो 
घरही मे रह्मा होता । बहुरि वाने नाना प्रकार विपरोत चेष्टा कीन्हीं 
ताका प्रयोजन तो किछू भास नाही । बाउलेकासा कत्तंथ्य भासे 
ताकों ब्रह्मस्वरूप कहै । 
बहुरि कबहूँ कृष्णणो याका सेवक कहैं, कबहूं याकों कृष्णका 
सेवक कहैं। कबहूँ दोऊनिकों एक हो कहै,किछू ठिकाना नाही । बहु।र 
सुर्य्यादिककों ब्रह्मका स्वरूप कहै। बहुरि ऐसा कहै जो विष्णु कह्या 
सो धातुनिविषे सुवर्ण, वृक्षनिविषे कल्पवक्ष, जूबा विषे भू ठ इत्यादि 
में मैं ही हूँ सो किछू पूर्वापर विचारे नाही । कोई एक अभ्गकरि केई 
ससारी जाकों महंत माने ताहीको ब्रह्मका स्वरूप कहै। सो ब्रह्म सर्व- 
व्यापी है तो ऐसा विशेष काहेकों किया | श्रर सूर्यादिविष वा सुवर्णा- 
दिविष ही ब्रह्म है तो सूर्य उजारा कर है, सुवर्ण धन है इत्यादि ग्रुण- 
निकरि ब्रह्म मान्या सो सूयंवत्‌ दीपादिक भी उजाला करे है, सुवर्णवत्त 
रूपा लोहा आदि भी धन है इत्यादि गुण अन्य पदा्थनिविष भी हैं 
तिनकों भी ब्रह्म मानो । बडा छोटा मानो परन्तु जाति तो एक भई। 
सो भू ठी महतता ठहरावनेके भ्रथि अनेक प्रकार युक्ति बनाव॑ हैं। 
बहुरि भ्रनेक ज्वालामालिनी ग्रादि देवी तिनकों मायाका स्वरूप 
कहि हिसादिक पाप उपजाय पूजना ठहरावे हैं सो माया तो निद्य है 
ताका यूजता कंसे सम्भवे ? भ्रर हिसादिक करना कंसे भला होय ? 
बहुरि गऊ सर्प झ्रादि पशु प्रभक्ष्य भक्षणादिसहित तिनको पूज्य कहें । 





१६६ मोक्षमार्भ-प्रकाशक 





झभरिन पवन जलादिककों देव ठहराय पृज्य कहैं । ब॒क्षादिककों युक्ति 
बनाय पृज्य कहैँ । बहुत कहा कहिए, पुरुषलिगी नाम सहित जे होंग 
तिनिधिष ब्रह्मकी कल्पना करे भर स्त्रोलिगी नाम सहित होंथ तिनि 
विषें मायाकी कल्पनाकरि श्रनेक वध्तुनिका पूजन ठहरावे हैं। इनके 
पूजे कहा होगा सो किछू त्रिचार नाही । म्ूूठे लौकिक प्रयोजनके 
कारण ठहराय जगतकों भ्रमावे है। बहुरि वे कहै है--विधाता 
दरीरकों घड़े है, बहुरि यम मार है, मरते समय यम के दूत लेने प्रावें 
हैं, मृण पीछे मार्गविष बहुत काल लागे है, बहुरि तहा पुण्य पाप का 
लेखा करें हैं, बहरि तहाँ दडादिक दे है। सो ए कल्पित भू ठी युक्ति 
है। जीव तो समय समय अनन्‍्ते उपज मरे तिनका युगपत ऐसे होना 
केसे सम्भव ९ झ्र ऐसे माननेका कोई कारण भी भासे नाही । 

बहुरि मूए पीछे श्राद्धादिककरि वाका भला होना व है सो जीवत्तां 
तो काहूके पृण्य-पापकरि कोई सुखी दु.खी होता दीसे नाही, मृए पोछे 
कंसे होइ। ए युक्ति मनुष्यतिकों भ्रमाय अपने लोभ साधनेके भ्रथि 
बनाई है। कीडी पतग सिदहादिक जीव भो तो उपजे मरे है, उनको 
तो प्रलय के जीव ठहरावें । सो जैसे मनुष्या दिककक जन्म मरण होते 
देखिए है, तेसे ही उनके होते देखिए है । भू ठी कल्पना किए कहा 
सिद्धि है ? बहुरि वे शास्त्रनिविषे कथादिक निरूप है तहाँ विचार 


किए विरुद्ध भासे । 
यज्ञसें पशहिसा का प्रतिषध 
बहुरि यज्ञादिक करना धम टहरावे है। सो तहाँ बड़े जीव तिनि 


का होम कर हैं, भ्रग्न्यादिकका महा झ्ारम्भ कर हैं,तहाँ जीवधात हो 
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है सो उनहीके शास्त्रविषे वा लोकविषें हिसाका निषेध है सो ऐसे 
निर्देय हैं किछू गिने नाहीं । भ्रर कहैँ--“यज्ञार्थ पशवः सुप्टा:'' ए यज्ञ 
ही के श्रथि पशु बनाए हैं। तहाँ घात करने का दोष नाहीं। बहुरि 
मेघादिकका होना, शत्रु श्रादिका विनशना इत्यादि फल दिखाय श्रपने , 
लोभके भ्रॉथि राजादिकनिकों भ्रमावे । सो कोई विषतें जीवना कहे 
सो प्रत्यक्ष विरुद्ध है । तेसें हिसा किए धर्म अर कार्यसिद्ध कहना प्रत्यक्ष 
विरुद्ध है । परन्तु जिनकी हिंसा करनी कही, तिनकी तो किद्छू शक्ति 
नाही, उनकी काहूकों पीर नाही । जो किसी शाक्तिवान्‌ वा इष्ट का 
होम करना ठहराया होता तो ठीक पडता । बहुरि पाप का भय 
नाहीं ताते पापी दुरबंलके घातक होय अ्रपने लोभके श्रथि श्रपना वा 
अन्यका बुरा करनेविष तत्पर भए हैं । 
बहुरि ते मोक्षमार्ग भक्तियोग श्रर ज्ञानयोग करि दोय प्रकार 
भ्ररूप हैं । श्रब भक्तियोग करि मोक्षमार्ग कहैं ताका स्वरूप वाहिये 


है चर 





भक्तियोग सोमांसा 

तहां भक्ति निगुण सगुुण भेदकरि दोय प्रकार कहै हैं । तहाँ 
भ्रद्वेत परब्रद्य को भक्ति करनी सो निगु णभक्ति है। सो ऐसे करे हैं-- 
तुम निराकार हो, निरजन हो, मन दचन के अ्रगोचर हो, श्रपार हो, 
स्वंव्यापी हो, एक हो, सबके प्रतिपालक हो,अधमउधारण हो,सर्व के 
कर्त्ता हर्ता हो इत्यादि विशेषणनिकरि ग्रुण मावे है । सो इन विषें 
केई तो निराकरारादि विशेषण हैं सो श्रभावरूप हैं तिनकों सवंधा 
माने प्रभाव ही भासे । जाते प्राकारादि बिना वस्तु कंसे होई । बहुरि, 
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केई सर्वव्यापी भादि विशेषण असम्भवी हैं सो तिनिका भसम्भवपन्ा 
पूर्वे दिखाया ही है । बहुरि ऐसा कहैं जो जीव बुद्धिकरि मैं तिहारा 
दास हूं, शास्त्रहब्टिकरि तिहारा प्रंश हूँ, तत्त्वबुद्धिकरि तू ही मैं हूँ 
सोए तीनों हो भ्रम हैं। यहु भक्तिकरनहारा चेतन है कि जड़ है। जो 
चेतन है तो यहु चेतना ब्रह्मकी है कि इसहीको है। जो ब्रह्मकी है तो 
मैं दात हूँ ऐसा मानना तो चेतनाहीके हो है सो चेतना ब्रह्मका स्वभाव 
ठहरथा प्रर स्वभाव स्वभावीक तादात्म्यसम्बन्ध है। तहा दास श्र 
स्वामी का सम्बन्ध कंसे बने ? दास स्वामी का सम्बन्ध तो भिन्न 
पदार्थ होय तब ही बने । बहुरि जो यहु चेतना इसद्टीकी है तो यहु 
प्रपनो चेतनाका घनो जुदा पदार्थ ठहरचा तो मैं अश हूँ वा 'जो तू है सो 
मैं हैं! ऐसा कहना भूठा भया । बहुरि जो भक्ति करणहार। जड़ है 
तो जड़के बुद्धिका होना असम्भव है ऐसी बुद्धि कस भई । ताते 'मैं 
दास हु! ऐसा कहना तो तब ही बने जब जुदे-जुदे पदार्थ होंग। प्र 
'तेरा मैं अंश है' ऐसा कहना बने ही नाही । जाते 'तू' श्र "मैं? 
ऐसा तो भिन्‍न होय तब ही बने,सो ग्रंश अ्रशी भिन्‍न कंसे होय ? श्रशी 
तो कोई जुदा वस्तु है नाही, अशनिका समुदाय सो ही श्रशी है । 
झर तू है सो मैं है, ऐसा बचन ही विरुद्ध है। एक पदार्थ विषषें आपोः 
भी माने अर वाको पर भी माने सो कंस सम्भव ? ताते भ्रम छोड़ि 
निर्णय करना । बहुरि केई नाम ही जप॑ हैं सो जाका नाम जपें ताका' 
स्वरूप पहिचाने बिना केवल नामही का जपना कंसें कार्यकारी होय ॥ 
जो तू कहेगा, नामहीका भ्रतिशय है !तो जो नाम ईश्वरका है सो ही 
नाम किसी पापी पुरुषका धरवा, तहाँ दोऊनिका नाम उच्चारणविषे 
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फलकी समानता होय सो कंसें बने । तातें स्वरूपका निर्ण यकरि पीछें 
भक्ति करने योग्य होय ताकी भक्ति करनो। ऐसे निग्रु णभक्तिका 
स्वरूप दिखाया। 

बहुरि जहाँ काम क्रोधादिकरि निपजे कार्यनिका वर्णनकरि 
स्तुत्यादि करिए ताकों सगुणभक्ति कहै हैं। तहां सगुण मक्तिविषें लोकिक 
शुद्भार वर्णन जेसे नायक नायिकाका करिए तेसे ठाकुरठकुरानोका. 
वर्णत करे हैं। स्वकीया परकीया स्त्रीसम्बन्धी संयोगवियोगरूप सबे- 
व्यवहार तहाँ निरूपे हैं। बहु स्तान करती स्त्री निका वस्त्र चुरावना,. 
दधि लूटना.स्त्रीनिके पगां पड़ना, स्त्रीनिके आगे नाचना इत्यादि जिन 
कार्यनिकों संधारी जीव भी करते लज्जित होंयथ तिनि कार्यनिका 
करना ठहरावे है। सो ऐसा कार्य श्रतिकाम पीड़ित भएही बने । बहुरि 
युद्धांदिक किए कहैं तो ए क्रोध के कार्य है। श्रपनी महिमा दिखावने 
के प्रथि उपाय किए कहै सो ए मान के कार्य है। प्रनेक छल किए कहैँ 
सो मायाके कार्य हैं। विषय सामग्री प्राप्तिके श्रथि यत्न किए कहें 
सो ए लोभके कार्य है। कोतृहलादिक किए कहै सो हास्यादिकके काये 
हैं। ऐसे ए कार्य क्राधादिकरि युक्त भए ही बने । या प्रकार काम 
ऋषधादिकरि निपजे काय निको प्रगटकरि कहै, हम स्तुति करे हैं। सो 
काम क्रोधादिकरे कार्य ही स्तुतियोग्य भए तो निद्यव कौन ठहरेंगे 
जिनकी लोकविपषे, शास्त्रविष अत्यन्त निन्‍दा पाइए तिनि कार्यनिका 
वर्णनकरि स्तुति करना तो हस्तचुगलकासा कार्य भया। हम पूछे हैं-- 
कोऊ किसीका नाम तो कहै नाही श्रर ऐसे कार्यनिहीका तिरूपण 
करि कहैं कि किसीने ऐसे कार्य किए हैं,तब तुम वाकों भला जानो कि- 
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बुरा जानो । जो भला जानो तो पापी भले भए, बुरा कोन रह्या। 
बुरे जानो तो ऐसे कार्य कोई करोसो ही बुरा भया । पक्षपाल 
रहित न्याय करो । जो पक्षपातकरि कहोगे, ठाकुरका ऐसा वर्णन 
करना भी स्तुति है तो ठाकुर ऐसे कार्य किस श्रथि किए । ऐसे 
निद्यकायें करनेमें कहा सिद्धी भई ? कहोगे, प्रवृत्ति चलावनेके 
प्रथि किए तो परस्त्री सेवन भ्रादि निद्यकार्य निकी प्रवृत्ति चलावनेमें 
श्रापक वा अ्न्यक कहा नफा भया। ताते ठाकुरक ऐसा कार्य करना 
सम्भव नाहीं। बहरि जो ठाकुर कार्य न किए तुम ही कहो हो, तो 
जामें दोप नथा ताको दोप लगाया, ताते ऐसा वर्णन करना तो 
निदा है, स्वृति नाही। बहुरि स्तुति करते जिन गुणनिका वर्णन 
करिए विस रूप ही परिणाम होय वा तिनहीं विपे अनुराग श्रावे। 
सो काम क्रोधादि कार्यतनिका वर्णन करता श्राप भी कामक्रोधादिरूप 
होय अथवा कामक्रोधादि विषे श्रनुरागी होय तो ऐसे भाव तो भले 
नाही । जो कहोगे, भक्त ऐसा भाव न करे है तो परिणाम भए बिना 
वर्णन कंसे किया | तिनका अनुराग भए ज़िना भक्ति कंसे करी। 
सो ए भाव ही भले होंय तो ब्रह्म चर्यंकी वा क्षमादिककों भले काहेकों 
कहिए। इनके तो परस्पर प्रतिपक्षीपना है। बहुरि सगुणभक्ति करने 
के भ्रथि राम कृष्णादिककी मू नि भी शु गारादि किए वक्रत्वादिसहित 
स्त्री श्रादि संग लिए बनाबे है, जाको देखते हो कामक्रोधादि भाव 
अगट होय भ्रावे श्र महादेवके लिगहीका झाकार बनावे है । देखो 
विडम्बना, जाका नाम लिए लाज श्रावं, जगत्‌ जिसको ढाँकया राखे 
ताके प्लाकारका पूजन करावें है।। कहा भ्रन्य अंग बाके न थे ? 
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परन्तु घनी विडम्बना ऐसे ही किए प्रगट होय । बहुरि सग्रुणभक्तिके ॒ 
झ्रथि नाना प्रकार विधयसामग्री भेली करें । बहुरि नाम तो ठाकुरका 
करे भ्रर तिनिकों झ्राप भोगव | भोजनादि बनावे बहुरि ठाकुरकों भोग 
लगाया कहै, पीछे भाप हो प्रसादकी कल्पनाकरि ताका भक्षणादि 
करे । सो इहां पूछिये है, प्रथम तो ठाकुरक क्षधा तृषा पोड़ा होसी। 
न हो तो ऐसी कल्पना कैसे सम्भव । प्रर क्षुघादिकरि पीडित होय 
सो व्याकुल होइ तब ईश्वर दुःखी भया, श्रौरका दु.ख कंसे दूरि करे। 
घहुरि भोजनादि सामग्री श्राप तो उनके भ्रथि श्र्पण करो, सो करी, 
पीछे प्रसाद तो ठाकुर देवे तब होय, आ्रापटो का तो किया न होय । 
जैसे कोऊ राजाको मेंट करि पोछे राजा बक्से तो वाकों ग्रहण करना 
योग्य भ्रर आप राजा की भेट करेंअर राजा तो क्छू कहै नाहीं, 
आ्राप ही 'राजा मोकू' बकसी' ऐसे कहि वाको प्रगीकार करें तो यहु 
ख्याल ( खेल ) भया | तैसे इहाँ भी ऐसे किए भक्ति तो भई नाहीं, 
हास्य करना भया । वहुरि ठाकुर अर तू दोय हो कि एक हो । दोय 
हो तो तेने भेट करी, पीछे ठाकुर बकसे सो ग्रहण कीजे, आप हो तें 
अहण काहेकों करें है। श्रर तू कहेगा ठाकुरकी तो भूर्ति है ताते मैं ही 
कल्पना करू हू, तो ठाकुनका करने का कार्य ते ही किया तब तू ही 
ठाकुर भया। बहुरि जो एक हो तो भेट करनी, प्रसाद कहना भूठा 
भया | एक भए यहु व्यवहार सम्भव नाही तातें भोजनासक्त पुरुष- 
निकरि ऐसी कल्पना करिए है । बहुरि ठाकुरके भ्रथि नृत्य गानादि 
करावना, शीत ग्रीष्म बसंत झादि ऋतुनिविषे संसारी निक॑ सम्भवती 
ऐसी विषय सामग्री भेली करनी इत्यादि काये करे। तहां ताम 
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तो ठाकुर का लेना भर इन्द्रियनिके विषय अ्रपने पोषने सो विषया- 
सक्त जीवनिकरि ऐसा उपाय किया है | बहुरि जन्म विवाहादिक की 
था सोवना जागना इत्यादिककी कल्पना तहां करे है सो जैसे लडकी 
ग्रुह्वागुड्डी निका ख्याल बनाय करि कोतूहल करें, तेसें यहु भी कोतृहल 
करना है| किछू परमाथंरूप गुण है नाहीं । बहुरि लड़के ठाकुरका 
स्वांग बनाय चेष्टा दिखावे । ताकरि अपने विषय पोष प्र कहैं यहु 
भी भक्ति है, इत्यादि कहा कहिए । ऐसी अनेक विपरीतता सग्रुण भक्ति 
विष पाईए है । ऐसे दोय प्रकार भक्तिकरि मोक्ष मार्ग कहै सो ताकों 
मिथ्या दिखाया । 


भ्रव भ्रन्य मत प्ररूपित ज्ञानयोगकरि मोक्षमार्गका स्वरूप बताइये है- 
ज्ञानयोग मीमांसा 

एक भ्रद्वेत स्वंव्यापी परब्रह्म को जानना ताको ज्ञान कहै हैं सो 
ताका मिथ्यापना तो पूर्वे कह्या ही है । बहुरि आपकों सर्वथा शुद्ध 
ब्रह्मस्वरूप मानना, कामक्रीधादिक व शरीरादिकको अ्रम जानना 
ताकों ज्ञान कहै है सो यहु भ्रम है| भ्राप शुद्ध है तो मोक्षका उपाय 
काहेकों करे है । भाप छुद्धव्ह्म ठह रचा तब कतंव्य कहा रह्या ? बहुरि 
प्रत्यक्ष आपके काम क्रोधादिक होते देखिए है श्रर शरीरादिकका सयोग 
देखिए है सो इनिका भ्रभाव होगा तब होगा, वत्तेमान विषे इनिका 
सद॒भाव मानना अ्रम कंसे भया ? बहुरि कहै है,मोक्षका उपाय करना 
भी भ्रम है | जैसे जेवरी तो जेवरी ही है ताको सर्प जान॑ था सो अम 
था-अ्रम मेटे जेवरी ही है। तंसे झ्राप तो ब्रह्म ही है, भ्रापको श्रशुद्ध 
जाने था सो भ्रम था, अ्रम मेटे श्राप ब्रह्म ही है । सो ऐसा कहना 
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भिथ्या है। जो झाप शुद्ध होय अर ताको भशुद्ध जाने तो अ्रम भर 
भाप कामक्रोधादिसहित अशुद्ध होय रह्या ताकों भ्रशुद्ध जाने तो भ्रम 
कंसे होइ । शुद्ध जाने भ्रम होइ सो झूठा अ्रम-करि झापको शुद्ध ब्रह्म 
माने कहा सिद्धि है। बहुरि तू कहेगा, ए काम क्रोधादिक तो मनके 
शर्म हैं, ब्रह्म न्यारा है तो तुभकू' पूछिए है--मन तेरा स्वरूप है कि 
साहीं | जो है तो काम क्रोधादिक भो तेरे ही भए । भर नाहीं है तो 
तू ज्ञान स्वरूप है कि जड़ है। जो ज्ञानस्वरूप है तो तेरे तो ज्ञान मन 
वा इन्द्रिय द्वारा ही होता दीसे है। इति बिना कोई ज्ञान बताबे तो 
ताकों जुदा तेरा स्वरूप मानें सो भासता नाहीं। बहुरि 'मन ज्ञाने? 
घातुते मन दशब्दनिपज है सो मन तो ज्ञानस्वरूप है। सो यहु ज्ञान 
किसका है ताकों बताय सो जुदा कोऊ मार्स नाहीं । बहुरि जो तू 
जड़ है तो ज्ञान बिना प्रपने स्वरूपका विचार कंसें करे है, यह बने 
नाही। बहुरि तू कहै है, ब्रह्मन्यारा है सो वह न्यारा ब्रह्मत्‌ ही है कि 
और है। जो तू ही है तो तेरे "मैं ब्रह्म हूं' ऐसा मानने वाला जो ज्ञान 
है सो तो मन स्वरूप हो है, मनतें जुदा नाही प्र आपा मानना प्राप 
ही विषे होय | जाकों न्यारा जाने तिसविषें ग्रापा मान्यो जाय नाहीं । 
सो मनतें न्यारा ब्रह्म है तो मनरूप ज्ञान ब्रह्मविष आपा काहेकों मानते 
है। बहुरि जो ब्रह्म भ्रौर ही है तो तू ब्रह्मविषे श्रापा काहेकों माने 
ताते भ्रम छोड़ि ऐसा जानि,जेसें स्पशंनादि इन्द्रिय तो शरीर का स्व- 
रूप है सो जड़ है, याके द्वारि जो जानपनो हो है सो प्रात्माका स्वरूप 
है; तेसे ही मन भी सूक्ष्म परमाणूनिका पुञ्ज है सो शरीर हीका भंग 
है, ताके द्वारि जानपना हो है वा कामकोघादि भाव हो हैं सो सर्व 
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आत्माका स्वरूप है । विशेष इतना-जानपनां तो निज स्वभाव है, 
काम क्रोधादिक उपा(घक भाव है तिसकरि आत्मा भशुद्ध है। जब 
कालपाय काम क्रोघादि मिटेगे अर जानपनाक मन इन्द्रियका आधीन 
पना मिटेगा, तब्र केवल ज्ञानस्वरूप भात्मा शुद्ध होगा। ऐसे ही बुद्धि 
झहकारादिक भी जाति लेने, जाते मन अर बुद्धधा दिक एकार्थ है भ्रर 
झहकारादिक है ते काम क्रोधादिकबत्‌ उपाधिक भाव है। इनिकों 
झ्रापत भिन्न जातना भ्रम है। इनको अपने जानि उपाधिक भावनिके 
झभाव करनेका उद्यम करना योग्य है । बहुरि जिनिते इनिका श्रभाव 
नहोय सके प्रर अपनी महतता चाहै ते जीव इनिकों अपने न 
ठहराय स्वच्छन्द प्रवत्ते है। काम कोधादिक भावनिकों बधाय विषय- 
सामग्रीनिविष वा हिसादिकार्यनिवियं तत्पर हो हैं। बहुरि झहका रा- 
दिक का त्यागको भी अन्यथा माने है। सर्वेको परब्रह्म मानना, कहीं 
थ्रापो न माननों ताको प्रहकारका त्याग बतावे सो मिथ्या है जातें 
कोई श्राप है कि नाही | जो है तो झ्रापविषे श्रापो कसे न मानिए, जो 
झ्राप नाहदी है तो सर्वको ब्रह्म कौन माने है ? ताते शरीरादि पर विष 
भ्रहंबुद्धि न करनी, तहा करता न होना सो अहकार का त्याग है। 
झ्राप विषे अहबुद्धि करनेका दोष नाही। बहुरि सवंको समान जानना, 
कोई विष भेद न करनाताकों रागह्वपका त्याग बताव है सो भी 
मिथ्या है। जाते सर्व पदार्थ समान हैं नाही । कोई चेतन है कोई 
अचेतन है, कोई कसा है कोई कसा है तिनिकों समान केसे 
मानिए ? ताते परद्रव्यनिको इष्ठ श्रनिष्ट न मानना सो रागद्वेषका 
त्याग है। पदार्थनिका विशेष जानने में तो किछ्ू दोष नाही । ऐसें 
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ही भ्रम्य मोक्षमार्भरूप भावनतिक भ्न्यथा कल्पना करें हैं । बहुरि 
ऐसी कल्पनाक रि कुशील सेव हैं, अभदक्ष्य भखे हैं, वर्णादि भेद नाहीं 
करें हैं, होन क्रिया भाचरें है इत्यादि जिपरीतरूप प्रवत्तें हैं। जब कोऊ 
पूछे तब कहै हैं, ए तो शरारका धर्म है अभ्रथवा जैसी प्रालब्धि है तेसें: 
हो है श्रथवा जेसे ईदव रकी इच्छा हो है तेसे हो है, हमको तो विकल्प 
न करना। सो देखो झूठ, श्राप जानि जानि प्रवत्तें ताकों तो झरीर 
का धर्म बतावे । आप उद्यमी होय कार्य करें ताकों प्रालब्धि कहै। 
भाप इच्छाकरि सेब ताकी ईद्वरकी इच्छा बताबे। विकषप करे भर 
कहै हमको तो विकल्प न करना ) सो धर्मंका ग्राश्रय लेय विषयकषाय 
सेवने, ताते ऐसी भू ठी युक्ति बनावे है। जो अपने परिणाम किछू भी 
न मिलाबे तो हम याका कत्तेंग्य न माने । जैसे आप ध्यान धरे तिष्ढे 
है, कोऊ अपने ऊपरि बस्त्र गेरि गया तहां श्राप किछू सुखी न भया, 
तहां तो ताका कत्तंव्य नाही सो सांच श्रर आप बस्त्रकों भ्रंगीक रकरि 
पहर, अपनी शीतादिक वेदना मिटाय सुखी होय, तहाँ जो भ्रपना 
कत्तंव्य माने नाही सो कंसे सभवें। बहुरि कुशील सेवना श्रमक्ष्य 
भखणा इत्यादि कार्य तो परिणाम मिले बिना होते हो नाही । तहाँ 
झपना कत्तंव्य केसे न मानिए। ताते जो काम क्रोधादिका भ्रभाव ही 
भया होय तो तहाँ किसी क्रियानिविषे प्रवृत्ति सम्भव ही नाही । अर 
जो कामक्रोधादि पाईए है तो जेसे ए भाव थोरे होंय तंसें प्रवृत्ति 
करनी | स्वछन्द होय इनिको बधावना युक्त नाहीं । 


पवनादि साधन द्वारा ज्ञानो होने का प्रतिषंध 
बहुरि कई जीव पवनादिका साधनकरि आपकों ज्ञानी माने हैं तहाँ 
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इडा पिगला सुषुम्णारूप नासिकाद्वारकरि पवन निकसे, तहां वर्णा- 
दिक भेदनितें पवन हीकों पृथ्वी तत्त्वादिकरूप कल्पना कर हैं। ताका 
विज्ञानकरि किछू साधनतें निमित्तका ज्ञान होथ तातें जगतकों इष्ट 
भनिष्ट बतावे, भाप महत कहावे सो यह तो लौकिक काये है, किछ्छू 
मोक्षमार्ग नाहीं। जीवनिको इृष्ट श्रनिष्ट बताय उनके राग द्वेष 
बधावे भ्रर श्रपने मान लोभादिक निपजावे, यामें कहा सिद्धि है 
बहुरि प्राणायामादिका साधन करं, पवनकों चढ़ाय समाधि लगाई 
कहै, सो यहु तो जंसे नट साधनतें हस्तादिक करि क्रिया करे तैसें 
गहाँ भी साधनतें पवनकरि क्रिया करी | हस्तादिक प्रर पवन ए तो 
आरीर हो के अ्रंग हैं। इनिके साधनते प्रात्महित कैसे सधे ? बहुरि तू 
कहेगा-तहाँ मनका विकल्प मिटे है, सुख उपज है, यमके वशीभरृतपना 
न हो है सो यहु मिथ्या है | जैसे निद्राविषे चेतनाकी प्रवृत्ति मिट है 
त्तेसे पवन साधनते यहां चेतनाकी प्रवृत्ति मिट है। तहाँ मनको रोकि 
राख्या है, किछू वासना तो मिटी नाहीं ! ताते मनका विकल्प मिट्या 
न कहिए भ्रर चेतना बिना सुख कौन भोगव है ताते सुख उपज्या न 
कहिए। भ्रर इस साधनवाले तो इस क्षेत्रविषे भए हैं तिन विषे कोई 
झमर दीसता नाही। श्रग्तनि लगाए ताका भी मरण होता दीसे है 
तातें यमके वशीभूत नाही, यहु भूठी कल्पना है | बहुरि जहां साघन 
विषे किछू चेतना रहै श्रर तहा साधनते झब्द सुने, ताकों स्‍प्रनहद 
नाद बतावे । सो जैसे वीणादिकके शब्द सुननेते सुख मानना सेस 
तिसके सुननेतें सुख मानना है। इहां तो विषयपोषण भया, परमाथथतो 
किछ्ू नाहीों। बहुरि पवन का निकसने पेठने विपें “सोहं” ऐसे 
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शव्दकी मल्पनाकरि ताको “अछजपा जाप' कहे हैं ।सो जैसे तोतरके 
आव्दवियें तु ही' शब्दकी कल्पना करे है, किछ्ठु तीतर अर्थ भ्रवधारि 
ऐसा शब्द कहता नाहीं। तैसें यहाँ 'सोहं' शब्दकी कल्पना है, किल्लू 
पवन प्र भ्रवधारि ऐसा शब्द कहता नाहीं । बहुरि शब्दके जपने 
सुनने ही ते तो किछू फलप्राप्ति नाहीं, भर्थ भ्वधारे फश्प्राप्ति हो है । 
सो सोहू' शब्दका तो भ्र्थ यहु है 'सो हूँ छू, यहाँ ऐसी प्रपेक्षा 
चाहिए है, 'सो' कौन ? तब ताका निर्णय किया चाहिए । जाते तत्‌ 
शब्दक भ्रर यत्‌ शब्दक नित्य सम्बन्ध है । तातें वस्तुका निर्णयकरि 
ताविोें भ्रहंबुद्धि घारने विद 'सोहू' शब्द बने । तहाँ भी भापकों श्राप 
प्रनुभव, तहाँ तो 'सो हूं! शब्द सम्भव नाहीं । परकों श्रपने स्वरूप 
बतावनेविषें 'सोहूं' शब्द सम्भव है। जेसें पुरुष ्रापकों श्राप जाने, 
तहाँ 'सो हूं छू” ऐसा काहेकों विचारे । कोई अन्य जीव आपकों न 
पहचानता होय भ्रर कोई भ्रपना लक्षण न पहचानता होय, तब बाक 
कहिए “जो ऐसा है सो सें हूं तसे ही यहा जानना । बहुरि केई 
ललाट भोंह श्रर नासिकाके भ्रग्नके देखनेका साधनकरि त्रिकुटी भ्रादि 
का ध्यान भया कहि परमार्थे माने सो नेत्रकी पृतरी फिरे मूर्तीक वस्तु 
देखी, यामें कहा सिद्धि है। बहुरि ऐसे साधननिते किचित्‌ झ्रतीत 
प्रनागतादिकका ज्ञान होय वा वचनसिद्धि होय वा पृथ्वी श्राकाशादि- 
वियें गमनादिककी शक्ति होय वा शरीरवियें झआारोग्यतादिक होय तो 
ए तो सर्व लौकिक का हैं। देवादिकर्क स्वयमेव ही ऐसी शक्ति पाइए 
है | इनितें किछ्ू भपना भला तो होता नाहीं,भला तो विषयकषायकी 


शणप भौक्षमार्ग-पकॉर्शिक 
वासना भिंटें हीय। लो ए तो विषयकथायपोपषनैके उपाय हैं। सालें 
एं से साधत्त किछू हितकारी हैं नाहीं। इनिवियें कष्ट बहुत मरणादि 
पर्येन्त होय श्र हित सधे नाहीं । तातें ज्ञानी वृथा ऐसा खेद करे 
माहीं । कषायी जीव ही ऐसे साधनविषें लागे हैं। बहुरि काहेकों बहुत 
तपंदंचरणादिककरि मोक्षका साधन कठिन बतावें हैं। काहूकों सुगमपने 
ही मोक्ष भया कहैँ । उद्धवादिककों परमभक्त कहैँ, तिनको तो तपका 
उपदेश दिया कहैं,बेश्यादिकर्क बिना परिणाम (केवल) नामादिकहीतें 
तरना बतावें,किछू थल है नाहीं । ऐसे मोक्षमार्ग कों भन्यथा प्ररूप हैं । 


प्रन्यमत कल्पित मोक्षमार्ग को सोमांसा 
बहुरि मोक्षस्वरूपकों भी अन्यथा प्ररूप हैं । तहाँ मोक्ष भनेक 


प्रकार बतावे हैं । एक तो मोक्ष ऐसा कहै हैं--जो वेकुण्ठधामविषे 
ठाकुर ठकुराणोसहित नाना भोगविलास करे हैं तहां जाय प्राप्त होय 
श्रर तिनिकी टहल किया करे सो मोक्ष है। सो यहु तो विरुद्ध है। प्रथम 
तो ठाकुर भी संसारीवत्‌ विषयाशक्त होय रह्मा है। तो जैसा राजा- 
दिक है तेसा ही ठाकुर भया | बहुरि प्रन्य पास टहल करावनी भई 
तब ठाकुरक पराधीनपना भया । बहुरि जो यहु मोक्षकों पाय तहाँ 
टहल किया करे तो जंसे राजाकी चाकरी करनी तैसें यहु भी चाकरी 
भई, तहां पराधीन भए सुख कंसें होय ? तातें यहु भी बनें नाही । 
बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहैं हैं--ईइ्वरके समान आप हो है सो 
भी भिथ्या है । णो उसके समान झौर भी जुदा होय है तो बहुत 
ईइवर भए। लोकका कर्त्ता हर्ता कोन ठहरेगा १ सबही ठपरे तो भिन्न 
इच्छा मए परस्पर विरुद्ध होय | एक ही है तो समानता न भई। न्यूड 








पचिता अभिकार १६ 


६ 2१.८६ 2 हम, रन राप-+>>-+मनमकमा 


है साक॑ कोचापनेकरि उच्च होने की प्लाकुलता रहा, तब सुक्ती कंस 
हीग्र ? जैसे छोटा राजक॑ बड़ा सका संस्रारविषें द्वो है तेसें छोटा 
बड़ा ईदवर मुक्तिविषे भी भया सो बले नाहीं । 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहै हैं--जो बेकृष्ठवि्ष दीपककीसी एक 
ज्योति है, तहाँ ज्योतिबिर्ष ज्योति जाय मिले है सो यहु भी मिथ्या 
है। दीपककी ज्योति तो पयूत्तीक प्रचेतन है, ऐसी ज्योति तहाँ कंसें 
सम्भव ? बहुरि ज्योतिमें ज्योति मिलें यहु ज्योति रहै है कि विनशि 
जाय है। जो रहै है तो ज्योति बधती जायसी, तब ज्योतिविषों 
हीनाधिकपनों होसी । श्र विनशि नाय है तो भ्रापकी सत्ता नाश 
होय ऐसा कार्य उपादेय कंसे मानिए | ताते ऐसे भी बने ताहीं । 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहैं हैं--जो भात्मा ब्रह्म ही है, मायाका 
भावरण मिटे मुक्ति ही है सो यहु भी मिथ्या है। यहु माया का 
प्रावरणसहित था तब ब्रह्म स्थों एक था कि जुदा था । जो एक था 
तो ब्रह्म ही मायारूप भया प्र जुदा था तो माया दूरि भए ब्रह्मविषें 
मिले है तब याका भ्रस्तित्व रहै है कि नाही । जो रहै है तो सर्वज्ञकों 
तो याका श्रस्तित्व जुदा भासे, तब संयोग होनेतें मिल्या कहो परन्तु 
प्रमा्ेतें तो मिल्या नाही । बहुरि श्रस्तित्व नाहीं रहै है तो ;भापका 
प्रभाव होना कौन चाहै, ताते यहु भी न बने । 

बहुरि एक, प्रकार मोक्षकों ऐसा भी केई कहै हैं जो बुद्धिप्रदिकका 
नाश भए मोक्ष हो है। सो शरीर के पझंगशुत मन इन्द्रिय तिनके 
झाधोन ज्ञान न रह्मा । काम फ्रोघादिक दृदि भए ऐसे कहना तो बने 
है भर तहाँ चेतनताका भी प्रभाव भंया मानिए तो बाधघाणादि समात 
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जड़े प्रेवस्थाकों कैसे भलीः मानिए । बहुरि भला साधन ऋरतें हो 
जानपना बचे है, बहुत भला साधन किए जानपनेका अभाव होता 
कंसें मानिए ९ बहुरि' लोकवियें ज्ञानकी महंततातें जड़पनाकी तो 
महंतता नाहीं तातें यहु बर्न नाहीं । ऐसे ही भ्रनेक प्रकार कल्पनाकरि 
मोक्षकों बतावें सो किदछ्छू यथार्थ तो जानें नाहीं, संसार अवस्थाकी 
मुक्ति प्रवस्थाविषें कल्पनाकरि अपनी इच्छा प्रनुसारि बक हैं । यां 
प्रकार वेदांतादि मतनिवियषें प्रन्यथा निरूपण करें हैं। 

मुस्लिमसत सम्बन्धी विचार 

बहुरि ऐसे ही मुसलमानोंके मतविषे अन्यथा निरूपश्च करें हैं । 
जैसे वे ब्रह्मकों स्वग्यापी, एक, निरंजन, सका कर्त्ता हर्ता माने हैं 
तेसें ए खुदाकों माने हैं । बहुरि ज़ेसें वे श्रवतार भए माने हैं तंसें 
ए पंगस्‍्बर भए माने हैं। जेसें वे पुण्य पापका लेखा लेना, यथायोग्य 
दण्डादिक देना ठहरावे हैं तेसें ए खुदाक ठहरावें हैं। बहुरि जंसे वे 
गऊ ग्रादिकों पूज्य कहैं हैं तंसे ए सुप्नर भ्रादिकों कहैं हैं, सब तियंच 
प्रादिक हैं। बहुरि ज॑से वे ईश्वरकी भक्तितें मुक्ति कहै हैं तेसे ए खुदा 
की भत्तितें कहै हैं । बहुरि जैसे वे कहीं दया पो्षे कही हिसा पोषे, 
तेसें ए भी कही मेहर करनी पोषे कही कतल करना पोषें । बहुरि 
जेसे वे कही तपश्चरण करना पोषे कही विषयसेधन पोषे तेसे ही ए 
भी पोषे हैं। बहुरि जैसे वे कहीं मांस मदिरा शिकार झादिका निषेध 
करें, कही उत्तम पुरुषोंकरि तिनिका भ्रंगीकार करना बतावें हैं तैसे 
ए भी तिनिका निषेध वा भ्ंगीकार करना बतावेंहैं। ऐसे भ्रनेक प्रकार 
करि समानता पाइए है । यद्यपि नामादिक औौर झ्रोर हैं तथापि 


हे 
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प्रयोजनणूत अथकी एकता पाइए है । बहुरि ईवबर छुद्ा भादि मूल- 
श्रद्धानकी तो एकता है प्रर उत्तर श्रद्धानविषें घनें ही विद्वोष हैं। 
तहाँ उनतें भो ए विपरीतरूप विषयकषायके पोषक, हिसादिपापके 
पोषक, प्रत्यक्षादि प्रमाणतें विरुद्ध निरूपण करें हैं। तातें भुसलमानों 
का मत महाविप रीतरूप जानता । या प्रकार इस क्षेत्र कालविषें 
जिमिमतनिको प्रचुर प्रवृत्ति है ताका मिथ्यापता प्रगठ किया ! 

इहाँ कोऊ कहै जो ए मत मिथ्या हैं तो बड़े राजादिक वा बड़े 
विद्यावान्‌ इनि मतनिविषे केसे प्रव्तें हैं ९ 

ताका समाधान--जीवनिके भिथ्यावासना अनादितें है सो 
इनिविषें भिथ्यात्वहीका पोषण है। बहुरि जीवनिक विषयकषायरूप 
कार्यतिकी चाह वर्तें है सो इनि विषे विषयकषायरूप कार्यनिहीका 
पोषण है । बहुरि राजादिकनिका वा विद्यावानोंका ऐसे धर्मविषें 
विषयकषायरूप भ्रयोजनसिद्धि हो है । बहुरि जीब तो लोकनिद्यपना 
को भी उलंघि, पाप भी जानि जिन कार्यनिकों किया खाहै तिनि 
कार्यनिकों करते धर्म बताबें तो ऐसे घर्मवि्षें कौन न लागे। 
तातें इनि धर्मनिकी विशेष प्रवृत्ति है। बहुरि कदाचित्‌ तू 
कहैगा--इनि धर्मनिबिषें विरागता दया इत्यादि भी तो कहै हैं, 
सो जेसें कोल दिये बिता खोटा द्रव्य चाले नाहीं, तैसे साँच 
मिलाए बिना भूठ चाले नाहीं परन्तु सबवेके हित प्रयोजन विें 
विषयकषायका ही पोषण किया है। जैसे गीताविषें उपदेश देय 
राष्ि (युद्ध ) करावनेका प्रयोजन प्रगट किया, वेदान्तविषे शुद्ध 
निरूपणकरि स्वछन्द होनेका प्रयोजन दिखाया । ऐसे ही धन्य 





जानने । बहुरि यहु काल तो निेृष्टहै सो इसवियें तो निकृष्ट धर्मेहीकी 
प्रवृत्ति विशेष होय है। देखो इस कालबिपें मुसलमान बहुत प्रश्नान हो 
गए, हिन्दू घटिं गए। हिन्दूनिविर्ष श्रौर बधि गए. जैनी घटि गए । 
सो यहु कालका दोष है, ऐसे इहाँ भ्रबार मिथ्याधमंकी प्रबत्ति बहुत 
पाइए है । श्रव पंडितपनाके बलते कल्पितयुक्तिकरि नाना मत 
स्थापित भए हैं तिनिविषें जे तत्त्वादिक मानिए हैं तिनका निरूपण 
कीजिए है : - 


सांख्यमत निराकरण 
तहाँ सांख्यमतविषें पद्नीस तत्त्व माने हैं के सो कहिए हैं - सत्त्व 
रज: तमः ए तोन ग्रुण कहें हैं । तहाँ सत्त्वकरि प्रसाद हो है, 
रजोगुणकरि चित्तकी चंचलता हो है, तमोगुणकरि मृढ़ता हो है, 
इत्यादि लक्षण कहैं हैं । इनिरूप प्रवस्था ताका नाम प्रकृति है। 
बहुरि तिसतें बुद्धि निपजे है, याहीका नाम महतत्त्व है | बहुरि तिसतें 
पहंकार निपज है। बहुरि तिसतें सोलहमात्रा हो हैं। तहां पांच तो 
ज्ञानइन्द्रिय हो हैं- स्पशेन, रसन, प्राण, चक्षु, श्रोत्र । बहुरि एक मन 
हो है। बहुरि पाँच कर्मइन्द्रिय हो हैं--बचन, चरन, हस्त, लिंग, 
पायु। बहुरि पांच तन्मात्रा हो हैं-- रूप, रस, गंध स्पशं, शब्द। 
बहुरि रूपते भ्रर्नि, रसते जल, गंधतें पृथ्वी, स्पश्तें पवन, क्षब्दतें 
आकाश, ऐसे भया कहै हैं। ऐसे चौईस तत्त्व तो प्रकृतिस्बरूप हैं । 
इनितें भिन्‍न निगु ण॒ कर्ता भोक्ता एक पुरुष है । ऐसे पन्नीस तत्त्व 
छः प्रकृतेम हास्तलो5हं का रस्तस्माद्‌ग सच षोडशक: । 
तस्मादपि योडशकात्पंचध्य: प्रंचभूतानि ॥। --साँख्य का०१२ 





फंचर्या प्रथिकार श्हू३, 


कह हैं सो ए कल्वित हैं जाते सजस्राविक गुण्य प्राजय बिना. केसे 
होंथ । इतका भ्राश्षय तो चेतनद्रव्य हो सम्भव है । बहु इनितें बुढ़ि 
भई कहैँ सो बुद्धि वास तो ज्ञान का है। सो शानग्रुणका पाड़ो पदाश्ने- 
ब्िय ए होते देखिए हैं। इनितें शान भया कंसे मातिए | कोई कहै-- 
बुद्धि जुदी है,ज्ञान जुदा है तो मत तो आगे घोड़शमात्रावि्ें कहा बरन् 
ज्ञाज़ जुदा कहोगे तो बुद्धि किसका वास ठहरेगा। बहुरि तिसतें प्रहंकार 
भया कह्या सो परवस्तु विषे “मैं करूँ हूँ' ऐसा मानवेका ताम भ्रहंकाद 
है | साक्षी भूत जानने करि तो भ्रहंकार होता नाहीं तो ज्ञानकारि 
उपज्या कैसें कहिए है ? बहुरि अहंकारकरि षोड़श मात्रा कहीं, तिमि 
विधें वा ज्ञानइनर्द्रिय कहीं सो शरीरविये नेश्नादि प्राकाररूप द्रब्वे- 
न्द्रिय हैं सो तो पृथ्वी प्रादितत्‌ जड़ देखिए है भर वर्णादिकके 
लातमेरूप भावदन्द्रिय हैं सो ज्ञानरूप हैं,भ्रहंकारका कहा प्रयोजन है । 
झहंकार बुद्धि रहित कोऊ काहुकों देखे है । वहां प्रहंक रकरि निपजना 
कंसे सम्भव? बहुरि मन कह्मा सो इन्द्रियवत ही मन्र है। जातें द्रव्य- 
भन शरीररूप है, भावमन ज्ञानरूप हैं। बहुरि पांच कर्मइन्द्रिय कहूँ 
झी ए तो शरौर के भ्रंग हैं, मूर्तीक हैं । श्रहंकार प्रमूर्तीक तें इनिका 
छपजना कंसें मानिए । बहुरि कर्मइन्द्रिय पांच ही तो नाहीं । शषरीरके 
स्व भ्रंग कार्यकारी हैं । बहुरि वर्णत तो सर्व जीवाभशित है, मनुष्या- 
श्रवित्त ही तो नाही, तातें सू डि पूछ इत्यादि अंग भी कमेंइन्द्रिय हैं। 
पांच हीकी संख्या काहेकों कहिए है। बहुरि स्पर्शादिक पाँच तम्मात्रा 
कहीं सो रूपादि किछू छुदे वस्तु नाहीं, ए तो परमाणूनिस्थों तनन्‍्मय 
शुण हैं। ए जुदे केश निपणे ? बहुरि प्रहंकार तो भ्रमूर्तीक जीवका 


हा मौंक्षमांग प्रकोशक 
“ केरेणाम है। तातें ए मूर्तीकशुण कैसे निजजे मानिए। बहुरि “इकि 
पाचनितें अग्नि झादि निपजे कहैँ सो प्रत्यक्ष झूठ है । रूपादिक 
प्रग्म्यादिकर्क तो सहभ्रूत गुण गुणो सम्बन्ध है। कहने मात्र भिन्‍न हैं, 
वस्तुविषे भेद नाहीं | किसी प्रकार कोऊ भिन्‍न होता भार नाहों, 
कहने मात्रकरि भेद उपजाइए है । तातें रूपादि करि भ्रग्न्यादि 
निपजे कंसे कहिए । बहुरि कहनेविषे भो गुणी विष गुण हैं, गुणतें 
गुणी लिपज्या कैसें मानिए ? है 
बहुरि इनितें भिन्‍त एक पुरुष कहै हैं सो वाका स्वरूप अ्रवक्तग्य 


कहि प्रत्युत्तर न करे तो कहा बुफ नाहीं । कंसा है, कहां है, कंसे कर्त्ता 
हर्ता है सो बताय । जो बतावेगा ताहीमें विचार किएं अन्यक्षापनों 
भासेगा ॥ऐसे सांख्यमत करि कल्पित तत्त्व मिथ्या जानने । 
बहुरि पुरुषकों प्रकृतितं भिन्‍न जाननेका नाम मोक्षमार्ग कहैँ हैं। 
सो प्रथम तो प्रकृति प्र पुरुष कोई है ही नाही। बहुरि केवल जाननें 
ही तें तो सिद्धि होती नाहीं । जानिकरि रागादिक मिटाए सिद्धि 
होय । सो ऐसें जाने किछू रागादिक घटे नाही । प्रकृतिका करेव्य 
माने, भाष भ्रकर्त्ता रहे, तब काहेकों भ्राप रागादि घटाबे । तातें यहु 
मोक्षमार्ग नाहीं है । > 
बहुरि प्रकृति, पुरुषका जुदा होना मोक्ष कहैँ हैं । सो पद्चीस 
तत्त्वनिषिषें चौईस तत्त्व तो प्रकृति सम्बन्धी कहे, एक पुरुष भिन्‍न 
कह्या | सो ए तो जुदे हैं ही श्रर जीव कोई पदा् पद्चीस तत्त्वनि- 
विष कह्या ही नाहीं । भर पुरुष ही कों प्रकृति संयोग भए जीव 
संज्ञा हो है तो पुरुष न्यारे न्यारे प्रकृति सहित हैं, पीछें साधनकत्ि 





5७१७०. मनीी2१5२१११०११०८०नतचल लक मन लक, 


पांचवां अधिकार स्का. 


'.ल+ 2प-मज नी २ जीप रमजान पेनमसनयको अषड पक डेट ली गाजी निज टी आता लड़ ही जन... यटरिननीत-स->र मनन 


कोई पुरुष प्रकृति रहित ही है, ऐसा घिद्ध भगा-एक पुरुष न ठहरचा # 
' अहुरि प्रकेति पुरुषकी भूलि है कि कोई व्यंत्तरीवत्‌ जुदी ही है 
जो जीवकीं भ्रानि लागे है। जो याकी भूलि है तो प्रकृतितें इन्द्रिया-- 
दिक वा स्पर्शादिक तत्व उपजे कस मानिए ? भ्वर जुदी है तो वहू 
भी एक वस्तु है, स्व कत्तंव्य वाका ठहरध। । पुरुषका किछ्ू कत्तेब्य 
ही रह्मा नाहीं,तब काहेकों उपदेश दीजिए है। ऐसें यहु मोक्ष मानना 
भिथ्या है। बहुरि तहाँ प्रत्यक्ष, श्रनुमान, झ्रागम ए तौन प्रमाण[कहै हैं 
सो तितिका सत्य अ्सत्यका निर्णय जेनके न्याय ग्रन्थनितें जानना । 
बहुरि इस सांख्यमतविषें कोई ईश्वरकों न माने हैं । केई एक 
पुरुषकों ईश्वर माने हैं। केई शिवकों, केई नारायणकों देब माने हैं ।' 
प्रपनी इच्छा भ्रनुसारि कल्पना कर हैं, किछू निश्चय है नाहीं। बहुरि 
इस मतबविषें केई जटा धारें हैं, केई चोटी राखें हैं, केई मुण्डित हो हैं, 
केई काथे वस्त्र पहरें हैं, इत्यादि अनेक प्रकार भेष घारि तत्त्वज्ञानका 


ग्राश्नयकरि महंत कुहावें हैं । ऐसे साँख्यमलतका निरूपण किया । 
नयायिफ सत निराकरण 
बहुरि शिक्षमतविषें दोय भेद हैं-- नैयायिक, वेशेषिक । तहाँ. 


नेयायिकमत विप्रे सोलह तत्व कहै हैं। प्रमाण, श्रमेय, संशय, प्रयो- 
जन, दृष्ठा त, सिद्धान्त, भ्रवयव, तक, निर्णय, बाद जल्प, वितंडा,. 
हेत्वाभास, छल, जाति, निग्रहस्थान । तहां प्रमाण ज्यारि प्रकार कहै' 
हैं। प्रत्यक्ष, प्रनुमान, धाब्द, उपमा । बहुरि प्रात्मा, देह, अर्थ, बुद्धि 
इत्यादि प्रभेय कहै हैं । बहुरि 'यहु कहा है' ताका नाम संशय है + 
जाके भ्रथि प्रवृत्ति होय सो प्रयोजन है। जाकों वादी प्रतियादी मार्के 





शक __  समीकबायअकाशक  + - 
सो हृष्टांत है । हृष्टांतकरि ज़ाकों ठहुराहए सो सिद्धान्त है. । बहुरि 
प्रतुमानके प्रतिज्ञा धादि पंच अंग ते अबय्व हैं। संशय दूरि मए किसी 
विचारतें ठीक होय सो तक है। पीछें प्रतीतिरूप जाचना सो निर्णय 
है। प्ाचाये श्षिष्यके पक्ष प्रतिपक्षकरि भ्रभ्यास सो वाद है। जातनेकी 
इच्छारूप कथाविशें जो छल जाति प्राद्वि दृषण होय सो जलल्‍्प है। 
प्रतिपक्ष-रहित वाद सो बितंडा है। सांचे हेतु नाहीं, ते भस्िद्ध आदि 
जद लिए हेत्वाभास है। छललिए बचन सो छल हैं। सांचे दूषण 
नाहीं ऐसे दृूषणाभास सो जाति है । जाकरि परिवादीका निग्रह होय 
सो निग्नहस्थान है | या प्रकार संशयादि तत्त्व कहे सो ए तो कोई 
बस्तुस्वरूप तो तत्त्व हैं नाहीं। ज्ञानकेः निर्णय करने को वा वादकररणि 
पांडित्य प्रगट करनेकों कारणभूत विचाररूप तत्त्व कहें सो इनितें 
'पद्मसार्थ कार्य कहा होई ? काम क्रोषादि भावकों मेटि निराकुल होना 
सो कार्य है। सो तो इहां प्रयोजन किछ दिखाया ही नाहीं । पंडिताई 
'की नाना युक्ति बनाई सो यहु भी एक चातुर्य्य है,ताते ये तत्त्व तत््वभ्त 
'नाहीं | बहुरि कहोगे इनिकों जानें बिना प्रयोजनभूत तक्त्वनिका निर्णय 
'म॑ं करि सकें, तातें ए तत्त्व कहे हैं। सो ऐसे परम्परा तो व्याकरणवाले 
भी कहै हैं। व्याकरण पढ़े श्रथ निर्णय होइ, वत्र भोजनादिकके 
झधिकारी भी कहै हैं कि भोजन किए शरीरकी स्थिश्ता भष्ट तत्त्व- 
निर्णय करनेकों समर्थ होंग सो ऐसी युक्ति कार्यकारी नाहीं | बहुरि 
जो कहोगे,व्याकरण भोजनादिक तो श्रवध्य तत्त्वज्ञानकों कारण नाहीं, 
ज्ोकिक कार्य साधनेकों भी कारण हैं, सो जसे ये हैं, तेसे ही तुम तत्त्व 
कृहे,सो भी लौकिक (कार्य) साधनेकों कारण होंहैं । जैसे इन्द्रियादिक 


वॉचवर्त पधिकार पक 
के जाननेकों प्रत्यक्षादि प्रशाण कहे वा' स्थाकु पुरुषादिविषें संदाया- 
दिकका निरूपण किया । तांतें जिनिकों जानें भ्रवश्यकाम क्रीधादि 
दुरि होंय, निराकुलता निपजे,वे ही तत्त्व कार्यकारी हैं। बहुरि कहोने, 
जो प्रमेय तत्त्वविषें भात्मादिकका निर्णय हो है सो कार्यकारी है। 
सो प्रमेय तो सर्व ही वस्तु हैं। प्रमितिका विषय नाहीं, ऐसा कोई भो 
नाहीं, तातें प्रमेय तत्त्व काहेकों कह्मा | झात्मा भादि तत्त्व कहने थे 
बहुरि झात्मादिकका भौ स्वरूप प्रन्थथा प्ररूषण किया सो पक्षपात- 
रहित बिचार किए भासे है । जैसे प्रात्माके दोय भेद कहै हैं-- 
परमात्मा,जी वात्मा । तहां परमात्मा को सर्चका कर्त्ता बताबें हैं। तहाँ 
ऐसा धनुमान करें हैं जो यह जगत कर्ताकरि निपज्या है, जातें यह 
कार्य है। जो कार्य है सो कत्ताकरि नियज्या है, जैसें घटादिक । सो यह 
अनुमानाभास हैं। जातें ऐसा झनुमानान्तर सम्भव है । यह जगत सर्वे 
करत्ताकरि निपज्या नाहीं जातें याविषें कोई प्रकायेरूप भो पदाथ्थ हैं । 
जो भ्रकायं हैं सो कत्तकरि निपज्या नाहीं, जैसे सूय्येबिम्बादिक । 
जाते अनेक पदार्थनिका समुदायरूप जगत्‌ तिसविषें कोई पदार्थ कृत्रिम 
हैं सो मनुष्यादिककरि किए होय हैं, कोई श्रक्ृत्रिम हैं सो ताका कर्त्ता 
नाहीं । थह प्रत्यक्षादि प्रभाणके अगोचर है तातें ईश्वरकों कर्त्ता 
माचना मिथ्या है। बहुरि जीवात्माकों प्रसि शरीर भिन्‍न कहें हैं सो 
यहु सत्य है परन्तु मुक्त भए पीछे भी भिन्‍न ही मानना योग्य है। 
विशेष पूर्व कहता ही है। ऐसे ही श्रन्‍्थ तत्त्वनिको भिथ्या प्ररूषे हैं । 
बहुरि प्रमाणादिकका भो स्वरूप अन्यथा कल्प हैं सो जेनग्रन्थनिलें 
धरसैक्षा किए भासे है। ऐसे नेयायिकमतबिषेश्क हे कल्पित तस्व जानमें । 


श्ब्झ मोक्षमांगे प्रकादाक 
वेश्ें षिकमत निराकरण 

कहुरि वेशेषिकसतविषें छह तत्व कहे हैं। धरव्य, गुण,कर्म,सामान्य 
विशेष, समवाय। तहां द्रव्य तवप्रकार-पृथ्वी, जल, भ्ग्नि, पवन, 
झाकाश, काल, दिशा, झात्मा, मन। तहां पृथ्वी जल स्‍भ््नि पथनके 
परमाणु भिन्‍त भिन्‍न हैं। ते परमाणु नित्य हैं। तिनकरि कार्यरूप 
पृथ्वी भ्रादि हो है सो भनित्य है । सो ऐसा कहना प्रत्यक्षादितें 
विरुद्ध है । इंधनरूप पृथ्वी प्रादिके परमाणु भ्रग्निरूप होते 
देखिए है। प्रग्निके परमाणु राखरूप पृथ्वी होते देखिए है। जलके 
परमाणु मुक्ताफल (मोती) रूप पृथ्वी होते देलिए है। बहुरि जो तू 
कहैगा, वे परमाणु जाते रहे हैं, भौर हो परमाणु तिनिरूप हो हैं सो 
प्रत्यक्षकों अ्रसत्य ठहराव है। ऐसी कोई प्रबलयुक्ति कहै तो ऐसें ही 
मानें, परन्तु केवल कहे ही तो ऐसे ठहरें नाहीं। तातें सब परमाणू- 
निकी एक पुदूगलरूप मूर्त्तीक जाति है सो पृथ्वी प्रादि भनेक 
अवस्थारूप परिणमे है । बहुरि इन पृथ्वी श्रादिकका कहीं जुदा 
शरीर ठहराव है, सो मिथ्या ही है । जातें बाका कोई प्रमाण 
नाहीं । श्रर पृथ्वों श्रादि तो परमाणुपिड है। इनिका शरीर अ्रन्यत्र, 
ए भ्न्यन्न ऐसा सम्भव नाहीं तातें यहु मिथ्या है। बहुरि जहां पदार्थ 
झटके नाहीं,ऐसी जो पोलि ताकों श्राकाश कहै हैं। क्षण पल आदिकों 
काल कहै हैं। सो ए दोन्यों ही ग्रवस्तु हैं। सत्तारूप ए पदार्थ नाहीं। 
पदार्थ॑न्रिका क्षेत्रपरिणमनादिकका पूर्वापरविचार करनेके भ्रथि इनकी 
कल्पना कीजिए है। बहुरि दिशा किछ हैं ही नाहीं। भाकाशबियें 
खंड कल्पनाकरदि दिशा सानिए है, बहुएि भात्सा दोय प्रकार कहै हैं 
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सी पूर्वे निरूपण किया ही है अहुरि मन कोई जुदा पदार्थ नाहीं। 
भावमन तो ज्ञानरूप है सो प्रात्माका स्वरूष है। द्रध्यमत परमाण- 
निका पिड है सो शरीरका भंग है। ऐसे ४ द्रव्य कल्पित जाततनें । 
बहुरि गुण चौईस कहै हैं--स्पश, रस, गंध, वर्ण, दब्द, संर्या, विमाथ 
संयोग, परिणाम, पृथबत्व, परत्व,भ्रपरत्व बुद्धि, सुख,दुःख, इच्छा, धर्म 
झषमे, प्रयत्न, संस्कार, द्वेष, स्नेह, शुरुत्व, द्रव्यत्व । सो इनिवियें 
स्पर्शादिक गुण तो परमाणुनिविषें पाहए है। परन्तु पृथ्वोको गन्धबती 
ही कहनी, जल को शज्ञीत स्पशेवान हो कहना इत्यादि मिथ्या है, जातें 
कोई पृथ्वी वि्षें गंधकी मुख्यता न भासे है,कोई जल उष्ण देखिए है 
इत्यादि प्रत्यक्षादितें विरुद्ध है। बहुरि शब्दकों प्राकाशका गुण कहैं 
सो भिथ्या है। शब्द तो भीति इत्यादिस्यों रुक॑ है, तातें मूर्त्तीक है । 
आाकाज्ष भ्रमूर्तोक सर्वब्यापी है। भींतिविष भाक़ाश रहे धाब्दगुण न 
प्रवेशकरि सकं,यहु कैसे बने? बहुरि संख्यादिक हैं सो वस्तुविषे तो किछ्लू 
हैं नाही, भ्रन्य पदार्थ भ्रपेक्षा भ्रन्य पदार्थके हीतादिक जानने को झपने 
ज्ञानविषें संड्यादिककी कल्पनाकरि विचार कीजिए है। बहुरि बुद्धि 
आदि हैं, सो प्रात्माका परिणमन है। तहाँ बुद्धि नाम ज्ञानका है त्तो 
झात्माका गुण है ही प्र मनका नाम हैतो मन तो द्रव्य निविषें कह्य।ही 
था, यहां गण काहेकों कहा | बहुरि सुखादिक हैं सो भझ्रात्माविषें कदा- 
चित्‌ पाइए हैं, प्रात्माके लक्षणभूत तो ए गुण हैं नाहीं, भव्याप्तपनेंतें 
सक्षणाभास हैं;बहुरि स्निग्घादि पुदूनलपर माणुवियें पाइए हैं सो स्निग्ध 
सुरुत्व इत्यादि तो स्पद्न इन्द्रियकरि जानिए तातें स्पक्ष॑गुणविर्षे गरभित 
भण, जुदे काहेकों कहे | बहुरि द्रव्यत्वगुण जलवियें कह्या, सो ऐसे तो 
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कह मोक्षमांगप्रक्राशक 
झअचजििप्रादिवियें ऊष्वेबमनत्व क्रादि पाइए है। के तो स्थ कहने मे, 
के सामान्‍्यवि गणित करने थे । ऐसे ए-सुण कहे ते भी कल्पित हैं। 
बहुदि कर्म पांच प्रकार कहै हैं--उत्क्षेपण, भ्रवक्षेपण, श्राकु जन, 
प्रसारण, गन । सो ए लो शरीरकी चेष्टा हैं। इलिकों शुक्ष कहेनेंका 
भ्थे कहा । बहुरि एती ही चेष्टा तो होती ताहीं, चेश्ठा तो घनी ही 
अ्रकारकी हो हैं। .बहुरि जुदी ही इनको तस्वसंज्ञा कही; सो के तो 
जुदा पदार्थ होय तो ताकों जुदा तत्त्व कहना था,क काम क्रोधादि मेंटे- 
मेंकों विशेष प्रयोजनभ्रुत होय तो तत्व कहना था; सो दोऊ ही नाहीं । 
झर ऐसे ही कहि देना तो पाषाणादिकको अनेक अ्रवस्था हो हैं सो 
कहा करो, किछू साध्य नाहीं। बहुरि सामान्य दोय प्रकार है--पर 
भपर | तहां पर तो सत्तारूप है, भ्रपर द्रव्यत्वादिख्प है। बहुरि नित्य 
द्रव्यविषें प्रवृत्ति जिनकी होय ते विशेष हैं| बहुरि प्रयुतसिद्ध सम्बन्ध 
का नाम समवाय है। सो सामानन्‍्यादिक तो बहुतनिकों एकप्रकारकरि 
या एक वस्तुविषें भेदकह्पना करि वा भेद कल्पना श्रपेक्षा सम्बन्ध 
साननेकरि अपने विचारहीविषेहो है, कोई जुदे पदार्थ तो नाहीं । 
बहुरि इनिके जानें कामक्रोधादि मेटनेरूप विशेष प्रयोजनकी भी सिद्धि 
भाहीं तातें इनको तत्त्व काहेकों कहे | भ्रर ऐसे ही तत्त्व कहने थे तो 
प्रमेयत्वादि वस्तुके प्रनंतधर्म है वा सम्बन्ध प्राधघारादिक कारकनिके 
झनेक प्रकार वस्तुविषें सम्भव हैं। के तो सर्व कहने ये, के प्रयोजन 
जानि कहने थे तातें ए सामान्यादिक तत्त्व भी वुथा ही कहे । ऐसे 
बैदेथिकनिकरि कहे कल्पित तत्त्व जानने। बुर वेशेषिक दोव ही 
प्रमाण माने हैं--प्रत्यक्ष, भनमुमान । सो इनिका सत्य अ्रसत्यका 





निर्भेय जेक्न्वायग्रंभनितेक जानना । 
* .बहुरि नैयाथिक तो कंहै हैं--विषय, इन्द्रिय,. छुडि, शरीर, सुख, 
दुःख हमिका अभावतें आत्मांकी स्थिति सो मुक्ति है। भर वंशेत्िक 
कहे हैं-- चौईस गुणनिवियेशुद्धि श्रादि नवगुण तिनिका अभाव कोः 
मुक्ति है। सो इहां बुद्धिका भ्रमाव कह्मा सो बुद्धि नाम ज्ञानका है सौ 
ज्ञातका भधिकरणपता आत्माका लक्षण कंह्या था,भव झानका अभाव 
भए लक्षणका अभ्रभाव होतें लक््व्का भी प्रभाव होय, तब प्रात्माकी 
स्थिति कंसें रही । भर जो बुद्धि नाम मनका हैँ तो भावमन तो क्ञानरूप 
है ही प्र द्रव्यमत शरीररूप है सो युक्त भए द्रव्यमनका सम्बन्ध छूटे 
ही है सो द्रव्य-मन जड़ ताका नाम बुद्धि कैसे होय ? बहुरि मनवत्‌ 
ही इन्द्रिय जानने | बहुरि विषयका भ्रभावहोय सो स्पर्शादि विषय- 
निका जानना मिटे है तो शान काहेका नाम ठहरेगा | भर तिनि विष- 
यनिका ही भभाव होयगा तो लोकका ब्रभाव होयगा । बहुरि सुखका 
अभाव कह्या सो सुखहीके भ्रथं उपाय कीजिए है, ताका जहाँ भ्भाव 
होय सो उपादेय कंसें होय । बहुरि जो श्राकुलतामय इन्द्रियजनित 
सुखका तहाँ भ्रभाव भया कहैं तो यहु सत्य है। भर निराकुलता लक्षण: 
अतीन्द्रियसुख तो तहाँ सम्पूर्ण सम्भव है तातें सुखका भभाव नाहीं। 
बहुरि शरीर दुःख द्वेषादिकका तहाँ श्रभाव कहैं सो सत्य ही है। 
बहुरि शिवमतबिें कर्ता निगु ण ईदवर शिव है ताकों देव माने 








के देवागम, मुक्त्यानुशासन, प्रष्टसहस्री, न्‍्यायवितिदषय, सिद्धिविनिर्चय,, 
प्रमाणस ग्रह, तत्वार्थ इ्लोकबातिक, राजवातिक, प्रमेयक मलमातंण्ड ध्रौर 
स्थाय क्ुमुदंअन्द्रादि दाशंनिक ग्रन्थों से जानना चाहिये | 


व्क्हर मोझसायं -प_काशक शलिार 
हैं। सो याके स्वरूपका अन्यधापता पूर्वोक्त अकार जानया । बहुरि 
'बहाँ मस्मी, कोंपोन, जटा, जनेऊ इत्यादि चिन्हसद्ठित भेष हो हैं 
 औ भावषारादि भेदतें ज्यारि प्रकार हैं-शैव, पाश्ुपत, महाक्ती, 
कालमुख । सो ए रागादि सहित हैं तातें सुलिग ताहीं। ऐसे शिवमत 
का निरूपण किया । 


सीमांसकमत निराकरण 
अरब मीमांसक मतका स्वरूप कहिएं हैं। बीमांसक दोय प्रकार हैं- 


अह्यावादी, कमंबादी । तहां ब्रह्म वादी तो सर्व यह ब्रह्म है, दूसरा कोई 
नाहीं ऐसा वेदान्तविधें भ्रद्वत ब्रह्मकों निरूपे हैं। बहुरि भात्माविषें लय 
होता सो मुक्ति कहै हैं । सो इनिका मिथ्यापना पूर्वे दिखाया है सो 
विचारना। बहुरि कर्मवादी क्रिया झ्राचार यज्ञादिक कार्य निका कर्तैंव्य- 
थना प्ररूप हैं सो इन क्रियानिविधें रागादिकका सद॒भाव पाइए है, तातें 
ए का किछू कार्यकारी हैं नाहीं। बहुरि तहाँ “भट्ट 'प्रर 'प्रभाकर'करि 
करी हुई दोय पद्धति हैं। तहाँ भट्ट तो छह प्रमाण माने हैं-प्रत्यक्ष,पभ्रनु- 
मान,वेद, उपमा,प्रथपित्ति,प्रभाव । बहुरि प्रभाकर अभाव बिना पांच 
ही प्रमाण माने हैं। सो इतिका सत्यासत्यपना जैनशास्त्रनितें जानना । 
. बहुरि तहां षट्कमंसहित ब्रह्मसुत्रके धारक शूद्रका भ्रन्तादिके त्यागि 
ते ग्रहस्थाक्रम है नाम जितिका ऐसे भट्ट हैं। बहुरि वेदान्तविषे यज्ञो- 
'परवीतरहित विप्र भ्रन्‍न्नादिकके ग्राही, भगवत्‌ है नाम जिनका ऐसे 
श्यारि प्रकार के हैं--कुटीचर , बहुदक, हँस, परमहंस । सो ए किद्छू 
त्यागकरि सन्तुष्ट भए हैं परन्तु ज्ञान श्रद्धानका मिथ्यापना भर 
शागादिकका सदभाव इनके पाइए है | तातें ए भेष कार्यकारी साहीं । 





इक हर कफ हे 
£  सांखबां अकिकाद,  + धरे 
7 -. ,जेसिनोय्कत भिराकश्थ/छज तक . ४. 
बहुरि यहाँ ही जे मिनोयमत सम्भव: है, वो ऐकेंकहें डक : नम 
“ अ्रवेशदेव कोई है नाहीं. ।. नित्य वेद ब्रचन:«हैं, तिलितें. ये 
निर्णय हो है । ताते पहले वेदफाठक़द्रि, क्रियाप्रक्ति -प्रवन्नेना सोज़ो 
नोहइना (प्रेरणा) सोई है लक्षण जाका ऐसा धर्म/काका साधन/करना ॥ 
जसे कहैं हैं “रुवःकामो5ग्निं यजेत” स्वग ्रभिलाबी भग्निकों पूजे, 
इत्यादि निरूपण करें हैं । 5 - पक ह बट हक 5 
यहाँ पूछिए है-शैव, सांख्य, नेयायिकादिक सब ही. वेदकों सपने 
हैं, तुम भो मानो हो । तुम्हारे वा उन सबनिक़ तल्वादि,निश्मण प्रिय 
परस्पर विरुद्धता पाईए है सो है कहा ? जो- वेद /विश्वे.कहीं अकिदू 
कहीं किछू निरूपण किया है, तो बाकी प्रमाणत्ता कंसे रही. प्रजो 
सतवाले ही कहीं किछ कहीं किछु निरूपण करें हैं तो तुम परस्पर 
अगरिनिर्णाय करि एककों वेदका प्रनुसारो अ्रन्यकों वेदतें पराइमुख 
झहरावो । सो हमकों तो यहु भासं है,वेद ही विषें पूर्वापर विरुद्धतालिए 
निरूपण है। तिसते ताका अपनी भ्रपनी इच्छानुसारि भर्थे ग्रहण करि 
जुदे जुदे मतके अधिकारी भए हैं । सो ऐसे बेदकों प्रमाण केसे कीजिए 
है । बहुरि अ्रग्ति पूर्जे स्थर्ग होय, सो भ्रग्नि मनुष्यतें उत्तमः कंसें 
मानिए! प्रत्यक्षविरुद्ध है। बहुरि वह स्वगंदाता कैसे होय । ऐसेंही प्रन्य 
वेदबचन प्रमाण विरुद्ध हैं। बहुरि-वेदविषे ब्रह्मा' कह्मा है, सर्वश कंसे 
न मानें हैं। इत्यादि प्रका रंकरि जमिंनीयमंत कल्पित जानना । 


बोद्धमत निराकरण 
अब बौद्ध मतका स्वरूप कहिए है- 
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बौद्धमतविषें च्यारिश्रायंसत्य+ प्ररूपे हैं। दुःख, प्रायतन, समुदय, 
भाग । तहाँ संसारीक स्कंधरूप सो दुःख है । सो पांच प्रकार )< 
है-विज्ञान, वेदना, संशा, संस्कार, रूप। तहां रूपादिकका जानना 
सो विज्ञान है, सुख दुःखका अनुभवना सो वेदना है, सृताका जागना 
सो संज्ञा है, पढ़चा था सो याद करना सो संस्कार है, रूपका धारन 
सो रूप है#। सो यहां विज्ञानाविकों दुःख कह्या सो मिथ्या है| दुःखाः 
तो काम क्रोधादिक हैं,ज्ञान दुःख नाहीं। यह तो प्रत्यक्ष देखिए है । काहू 
के ज्ञान थोरा है भ्रर क्रोध लोभादिक बहुत है सो दुःखी है। काहुके शञान 
बहुत है,काम क्रोधादि स्तोक है वा नाहीं है सो सुखी है । ताते विज्ञान 
नादिक दुःख नाही हैं। बहुरि भ्रायतन बारह कहे हैं । पाँच तो इन्द्रिय 
झर तिनिके शब्दादिक पाँच विषय श्रर एक मन, एक धर्मायतन । सो 
ये झायतन किस अ्रथि कहे । क्षणक सबकों कहै, इनिका कहा प्रयो- 








+ दुःखमायतनं श्रेव तत: समुद्यों मत:। 
मार्मइ्चेत्यस्थ च व्याख्या ऋमेणा थयतामत: ॥ ३६॥। 
>»< दु.खं संसारिण: स्कन्धारते व॒ पण्चप्रकीतिता: | 
विज्ञानं वेदना सज्ञा संस्कारोरूपमेव च )॥। ३७ || -वि० वि० 
६४ रूपं प्चेन्द्रियाण्यर्था: पंचाविज्ञाप्तिरेव च ॥ 
तद्विज्ञानाश्रया रूपप्रसादाइचक्षरादया: (१ ७ ॥॥ 
वेदनानुभव: संज्ञा निमित्तोद्‌्अरहणात्मिका । 
संस्का रस्कंघइचतुम्योन्यि सस्कारास्त इसे त्रय: ॥? ५।। 
व्ज्ञान प्रति विज्ञप्ति, ..। 
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अन्‍नीजनजननल, 





-दनजमअ> मार मकान ४मन ही आप. आियात घन ५#न १ >+ा.५००3. 
जन है ९ बहुरि जातें रागादिकका गण निपर्ज ऐा भ्रात्मा 


भर शझत्मीय है नाम जाका सो समुदाय है । तहां भहरूप आत्मा 
धर ममरूप भात्मीय जानना, सो क्षणिक माने इनिका भी कहनेका 
किछ प्रयोजन नाही । बहुरि सर्व संस्कार क्षणिक हैं, ऐसी वासना सो 
भाग है सो प्रत्यक्ष बहुत काल स्थायी केई वस्तु अवलोकिए हैं ॥ 
तू कहैगा एक श्रवस्था न रहै है तो यहु हम भो मानें हैं । सुक्ष्मपर्याय 
क्षणस्थायी है। बहुरि तिस वस्तु ही का नाश मान, यहु तो होता न 
दीसे है, हम कंसे माने? बहुरि बाल वृद्धादि भ्रवस्थाविषे एक आत्मा 
का अस्तित्व भासे है । जो एक नाही है तो पूर्व उत्तर कार्यका एक 
कत्ता कंसे मान है । जो तू कहैगा सस्कारते'है तो संस्कार कौनके हैं। 
जाके हैं सो नित्य है कि क्षाणक है + निध्य है तो सर्व क्षणिक कंस कहै 
है । क्षणिक है तो जाका ग्राधार ही क्षणिक तिस सस्कारकी परम्परा 
कंसे कहै है। बहुरि सर्व क्षणिक भया तब भ्राप भी क्षणिक भया। 
तू ऐसी बासनाकों मार्ग कहै है सो इस मार्गका फलकों आप तो पार्वे 
ही नाहीं, काहेकों इस मागे विषे प्रवत्तें । बहुरि तेरे मत विषे निरथंक 
शास्त्र काहेकों किए। उपदेश तो किछ्ू कत्तंग्यकरि फल पावे तिसके 
भथ दीजिए है। ऐसे यहु मार्ग मिथ्या है । बहुरि रागादिक ज्ञानसन्तान 
वासनाका उच्छेद जो निरोध, ताकों मोक्ष कहे है। सो क्षणिक भया 
तब मोक्ष कौनक कहै है। अर रागादिकका अ्रभाव होना तो हम भो 
माने हैं । प्रर ज्ञानादिक अपने स्वरूपका अभ्रभाव भए तो आपका 
अभाव होय ताका उपाय करना कंसे हितकारी होय । हिताहितका 
विचार करनेवाला तो ज्ञान ही है। सो भापका अभावकों ज्ञान हित 


कै जई अतिक् बडा. है 72० हे 
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कैसे मानें।' अहुरि बौद्ध मतनिषें दोय प्रमाण मान.हैं-हफत्यक्ष, +भ्बुछ 
बात । सी इनिके सत्यातत्यका तिरूपण जनशास्त्रनितें जानना 4 अहुडि 
स्प्रे ए दोब ही प्रमाण हैं, ता इनिके शास्त्र भ्नप्रमाण स्ए, अघिसिका 
निरूपण किस हरि किया । प्रत्यक्ष अनुमान तो जीक झाप हो कडि 
लेंगे, तुम क्ञास्त्र काहेकों किए । बहुरि तहां सुगतकों देव-माने है. सो 
ताका स्वरूप नग्त वा विक्रियारूप स्थापें है सो विडस्बना|झूपहै 4 बहुशि 
कमडल रक्तांबर के धारी पूर्वान्ह वि्षे भोजन करें हत्मादि, लिग्ररूप 
बोौद्धमतके भिक्षुक हैं. सो क्षणिककों भेष घरनेका कहा प्रयोजन ९ 
परन्तु महंतताके भ्राथि कल्पित निरूपण करना अर भेष घरनाो है। 
ऐसे बौद्ध हैं ते ब्यारि प्रकार हैं- वैभाषिक, सौत्रांतिक्र, योगाच्रार, 
मध्यम । तहाँ वैम्ाषिक तो ज्ञानसहित पदार्थकों माने हैं। सौत्रांतिक 
प्रत्यक्ष यहु देखिए है सोई है, परे किछ नाही ऐसा माते हैं।-योगाचार- 
निक श्राचारसहित बुद्धि पाईए है। मध्यम हैं ते पदार्थका श्राश्रय विदा 
ज्ञानहीकों माने हैं। सो झपनी प्रपनी कल्पना करे हैं। विच्षार किए 
किछु ठिक्नानाकी बात नाहों | ऐसे बौद्ध मतका निरूपण किया। 


चार्वाक्मत निराकरण 
ग्रव चार्वॉोक्मतका स्वरूप कहिये हैं-- ४ पथ 5 
कोई सर्वेज्ञदेव घ॒मम भ्रधम मोक्ष है नाही वा पुण्य पाप का फल है 
नाहीं वा , परलोक नाहीं, यह इग्द्रियगौचर जितना, है 8 
लोक है; ऐसे चार्वाक .कहै हैं सो -तहाँ वाकों. पृछिए ड्रैलल्सब्रेज देन 
इड् कालक्षेत्र विर्ष नाहीं कि सर्वदा सर्वत्र नाहों । इस कालक्षेत्र- 
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विष तो हम भो नाहों मरने हैं। अर सर्वकालक्षेत्रविष नाहीं ऐसा 
सर्वज्षञ जिना-जावनना किसके भया। जो सर्व क्षेत्रकालकी जातें:सो हीं 
चैंब्रेंश भरत जाने है.तो निश्चेध कंसें करे है । बहुरि धर्म भधर्म लोक 
विषें प्रसिद्ध हैं । जो ए कत्वित होय तो रूवंजन. सुप्रश्षिद्ध कैसे होये । 
बहुरि घमम भ्रध्मूप परणति होती देखिए है, त।करि वतंमान ही में 
सुखी दुःखी हो हैं। इनिकों क॑सें न सानिए। श्र मौक्षकों होना 
भ्रनुमानविषे झावे है| क्रोधादिक दोष काहूक॑ हीन हैं, कःहुके प्रधिंक 
हैं ती जानिए है काहुके इनिकी नास्ति भी होती होसी । अर ज्ञौनोर्दि 
गुण काहुक हीन काहू के ग्रधिक भासे हैं, तातें जानिए है कांटूक मैंम्ट्र्ण 
भो होतें होसी | ऐसे जाऊं समस्तदोषकी हानि गुणनकी प्राप्त होय 
सोईं मौक्ष भंवस्था है | बहुरि पुण्य पाप का फल भो देखिए हैं। कोऊँ 
उद्यम केरे तो भी दरिद्री रहै, कोऊके स्वयमेव' लक्ष्मों होय । कोंऊ 
शरीरकी यत्न करे तो भी रोगी रहै, काहुके बिता ही यत्न निरोगंता 
रहै । इत्यादि प्रत्यक्ष देखिए है सो याका कारण कोई तो हो॥ग। जौ 
याका कारण सोई पुण्य पाप है । बहुरि पंरलोकभी प्रत्यक्ष भ्रनुमानंतें 
भासे है। व्यंतरादिक हैं ते प्रवलोकिए हैं। मैं प्रमुक था सो देव भय 
हैं।'चहुरि तू कहैगौ यहु तो पवन है सो हम तो 'मैं हैं इत्यादि चेत 
नांभाँव जाके आश्रय पाईए ताहीकों प्रात्मी कहै हैं सो तू वाका ने नि 
बवने कहि "परन्तु वबन ती भींति भ्रादिकरि प्रटके है, भ्रास्मा मृदा 
(बंद) हुआ मो भटक नाहीं,तातें पवन कैसे मातिए है । बँहुरिं जिंतनों 
इन्द्रिवयोचर है तितना ही लोक कंहैहै। सों तेरी इन्ट्रियंगो्चिर वी 
थोरेस भी यौजन दूरिवंतों क्षेत्र भरें थोरासा अतीत प्रनागर्त केलि 
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ऐसा क्षेत्र कालवर्ती भी पदार्थ नाहीं होय सके । भर दूरि देशकी वा. 
बहुतकालको बातें परम्परातें सुनिए ही हैं, तातें सबका जानता तैरे 
नाहीं, तु इतना ही लोक कंसे कहै है? 


बहुरि चार्वाकमतविष कहै हैं कि पृथ्वी, भ्रप, तेज, वायु, प्राकाश 
मिलें चेतना होय भाव है। सो मरते पृथ्वी प्रादि यहाँ रही । चेततवा- 
वान्‌ पदार्थ गया सो व्यतरादि भया, प्रत्यक्ष जुदे जुदे देखिए है । बहुरि _ 
एक हरी रविधें पृथ्वी श्रादि तो भिन्‍न भिन्न भासे है, चेतना एक 
भासं है। जो पृथ्वी प्रादि के भ्राघार चेतना होय तो हाड़ लोहू उश्वा- 
सादिकक जुदी जुदी चेतना होय । बहुरि हस्तादिक कार्टे जेसें वाकी 
साथि वर्णादिक रहैं त॑से चेतना भी रहै है। बहुरि प्रहंकार, बुद्धि तो 
चेतनाके है सो पृथ्वी श्रादि रूप शरीर तो यहाँ हो रह्मा, व्यतरादि 
पर्यायविषे पू्वरर्याय का भ्रहपना मानना देखिए है सो कैसे हो है १ 
बहुरि पूवपर्यायके गुह्य समाचार प्रगट करें सो यहु जानना किसकी 
साथि गया, जाकी साथि जानना गया सोई ग्रात्मा है । 





बहुरि चार्वाकमतविष खाना पीना भोग विलास करना इत्यादि 
स्वच्छुंद वृत्तिका उपदेश है सो ऐसे तो जग्त्‌ खयमेव ही प्रवत्तें हैं । 
तहाँ शास्त्रादि बनाय कहा भला होनेका उपदेश दिया। बहुरि तू 
फहैगा, तपश्चरण शील संयमादि छुड़ावनेके श्रथि उपदेश दिया तो 
इनि कार्यनि विषें तो कषाय घटनेतें आकुलता घटे है तातें यहां 
ही सुखी होना हो है, बहुरि यश शरादि हो है, तू इनिको छुडाय कहा 
भला करे है। विषयासक्त जीवनिको सुहावती बातें बहिइश्प्ना 
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यथा धौरनिका बुरा करनेका भय नाहीं, स्वछन्द होय विषय लैवने के 
अ्रथि ऐसो भूठी युक्ति बनावे है। ऐसे चार्वाकमतका निरूपण किया ॥ 


झनन्‍य मत निराकरण उपसंहार 
इस ही प्रकार अन्य अनेक मत हैं ते कूठी कल्पित युक्ति बनाव 


विषय-कषायासक्त पापी जीवनिकरि प्रगट किए हैं। तिनिका श्रद्धा 
नादिकरि जीवनिका बुरा हो है । बहुरि एक जिनमत है सो ही 
सत्यार्थ का प्ररूपक है, सर्वज्ञ वोतरागदेवकरि भाषित है । तिसका 
अद्धानादिक करि ही जीवनिका भला हो है। सो निनमत विष जीवादि 
तत्व निरूपण किए हैं। प्रत्यक्ष परोक्ष दोय प्रमाण कहे हैं । सबंज्ञ 
चीतराग श्रहत देव हैं । बाह्य ग्रभ्यतर परिग्रह रहित निग्रेथ गुर हैं । 
सो इनिका वर्णन इस ग्रन्थविषे झागे विशेष लिखेंगे सो जानना । 

यहाँ कोऊ कहै-तुम्हारे राग-द्वेष है, तातें तुम ग्रन्यमतका निषेध 
करि अपने मतकीं स्थापो हो, ताकों कहिए हैं-- - 

यथार्थ वस्तु के प्ररूपण करनेविष राग-द्वेष नाहीं। किछू अपना 
प्रयोजन विचारि अन्यथा प्ररूपण करे तो रागद्वेष नाम पावे । 

बहुरि वह कहै है--जो रागद्वेष नाहीं है तो प्रन्यमत बुरे जेनमत 
अला ऐसा कंसे कहो हो । साम्यभाव होय तो सवकों संमान जानों 
मतपक्ष काहेकों करो हो ! 

याकों कहिए है-बुराकों बुरा कहैं हैं,भलाकों भला कहें हैं, यार्मे 
रागद्वेष कहा किया ? बहुरि बुरा भलाकों समान जानना तो पभ्रज्ञान- 
भाव है, साम्यभाव नाही । 

बहुरि बह कहै है-जो सर्वमतनिका प्रयोजन तो एक ही है तातें 





नामप कराकर ना“तत»यअक9>»ाततन००|+ क्षमा प्रकाशक 
आते कद कक, 
>पैवैकां समान जातता । 
# लिक्षीकह्िए/ है-> जो प्रयोजन एक होय तो नानामत काहेकों 
कहिएफाी एकल्‍सतेकियें तो एक प्रशोजन- लिए अनेक प्रकार व्यस्यत 
हो है, ताको जुदा थंत कौन कहे है। परन्तु प्रयोजन ही भिन्‍न भिन्‍नके 
हैं ती विंखोईडिएमहै-+ ह 
“हा - ज्के भ्न्य मतों से जेनमतकी तुलना 
. जेनमतबिषें,एक वीतरागभाव पोयने का-प्रयोजन है सो कथानि- 
ब्ि्यें का लोकादिका निरूपण विषें वा श्राचरणविषें वा तत्त्वनिविर्षे 
जहाँ बहाँ ब्रीतसायत्ताकी ही पुष्टता करी है। बहुरि भ्रन्य मतनिविषें 
सराग्रभाव पोषने का प्रयोजन है। जाते कल्पित रचना कषायी जीव 
ही करें सो अनेक युक्ति बनाय कषायभाव ही को पोषे | जेसे प्रद्देत 
ब्रह्मवादी स्वेको ब्रह्म माननेंकरि प्रर सांख्यमति सर्व का प्रकृतिका 
माति शझापकों शुद्ध भ्रकर्त्ता माननेंकरि झर शिवमति तत्त्व जाननेहीतें 
सिद्धि होनी माननेंकरि, मीभांसक कषायजनित श्राचरणकों धर्म 
मानसेंकरि, बोझ क्षणिक माननेंकरि, चार्वाक परलोकादि न माननें- 
करि विषभ्भोगादिरूप कषायकायंनिविधे स्वच्छन्द होना ही पोषे हैं ४ 
य्यपि-कोई ठिकाने कोई कधाय घटावनेका भी निरूषण करें, तो उस 
छलकरि अन्य कोई कषायका पोषण करे है। जंसे गृह कार्य छोड़ि 
परमेदवरका भजन करना ठहराया प्रर प्रमेश्वरका स्वरूप सरागी 
ठहराय उनके प्ाश्नय ध्रपने विधय कथाय पोषे । बहुरि जेनधर्मविषें 
देव गुरु भर्मादिकका स्वरूप वीतराग ही निरूपणकरि केवल वीत राम 
ताहीकों पोषे हैं सो यहु प्रगट है। हम कहा कहैँ, भ्रन्यमति भरत हरि 


षपूँ भू को |, लक 


ध् 
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-बाहुने बेराग्यप्रकरण विषेक ऐसा कह्या 
& रोगिष रंजहे प्रियतर्मादेहांदंधारी हरो, 
भीरीगै जिनी विभकतलेलनांसंड्री ने येस्मॉत्परः । 
रवाणपन्नंगविषव्यासक्तम॒ग्धों जैन॑ः, 
झब:कामबिडतों हि विषयान्‌ भोवतु न मोकतु क्षमः ४१ 
या विष सरोगोनिविषे महादेवको प्रधान कह्या भ्रर वीतरागी० 
निविय जिंनदेवकों प्रधान कह्या है। बहुरि सरागभाव वोतरागभाव- 
निविष परस्पर प्रतिपक्षीपना है सो ये दोऊ भले नाहीं । इनिंविषैं 
एके ही हितकारी है सो वोतराग भाव ही हितकारी है, जाके होतें 
तंकांल' भाकुलता मिट, स्तुतियोग्य होय । प्रागामी भला होना सब 
कंहँ। सरांगभाव होते तत्काल श्राकुलता होय निदनीक हो य,प्रागामी 
बुरा होना भासे तातें जामें वीतरागभावका प्रयोजन ऐसा जेनमत्त 
सी ही इष्ट है। जिनमें सरागभावके प्रयोजन प्रगट किए है ऐसे भन्य- 
मंत प्ननिष्ठ हैं। इनिकों समान कैसे मानिए। बहुरि वह क है है-- 
जो यहु तो सांच परन्तु भ्रन्यमतकी निन्‍दा किएं भ्रन्यमती दुःख पावें, 
विरोध उपज, तातें काहेंकों निन्दा करिए । तहाँ कहिए है - जो हम 


के रामी पुरुषों मे तो एक महादेव शोमभित होता है,जिसने श्रपनी प्रियतमा 
पावेतीको आधे शरीरमे धारण कर रबखा है शौर वीतरागियोमे जिनदेव 
कोमित होते हैं, जिनके समान स्थत्रियोंका संग छोड़नेवाला दूसरा कोई नही 
है। शेष लोग तो दुनिवार कामदेवके बारारूप सर्पोक्रे विपसे मूच्छितहुए 
हैं जो कामकी. विडम्बनासे न 'तो विंधयों को भली भाँति भीग ही सकते: हैं 
झौर के छोड़ ही सकते: हैं । 
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कषायकरि निन्‍्दा करें वा झौरनिकों दुःख उपजावें तो हम पापी ही 
हैं। प्रस्यमतके श्रद्धानादिककरि जौवनिक पतत्त्वश्रद्वान हृढ होय, तातें 
ससा रविषे जीव दुःखो होय, तातें करुणा भावकरि यथार्थ निरूपण 
किया है । कोई बिनादोष दुःख पाव, विरोध उपजाबे तो हम कहा 
करें। जेसे मदिराकी निन्‍्दाकरते कलाल दुःख पावे, कुशीलकी निन्‍्दा 
करतें वेश्यादिक दु:ख पावे, खोटा खरा पहचाननेकी परीक्षा बतावतें 

ठग दुःख पा तो कहा करिए। ऐसे जो पापीनिके भयकरि धर्मोपदेश 
न दीजिए तो जोवनिका भला कंसें होय? ऐसा तो कोई उपदेश 
नाहीं, जाकरि सर्व ही चैन पावें। बहुरि वह विरोध उपजावे सो 
विरोध तो परस्पर हो है। हम लरे नाही, वे श्राप ही उपशॉत होय 
जांयगे | हमकों तो हमारे परिणामोंका फल होगा । 

बहुरि कोऊ कहै-प्रयोजनभूत जीवादिक तत्त्वनिका प्रन्यथा 
श्रद्धान किएं मिथ्यादशनादिक हो हैं, भ्रन्यमतनिका श्रद्धान किए कंसे 
मिथ्यादर्शनादिक होय ? 
ताका समाधान--अ्रन्यमतनिविर्षे विपरीत युक्ति बनाय जीबा- 

दिक तत्वनिका स्वरूप यथार्थ न भास यह ही उपाय किया है सो किस 

प्रथि किया है। जीवादि तत्त्वनिका यथा स्वरूप भासे तो बीतराग- 

भाव भए ही महतपनो भास। बहुरि जे जीव वीतरागी नाहीं झर 

प्रपनी महंतता चाहूँ, तिनि सरागभाव होते महंतता मनावनेके श्रथि 

कल्पित युक्तिकर प्रन्यथा निरूपण किया है । सो पद्वेतब्रह्मादिकका 

निरूपणकरि जीव श्रजीवका ग्रर स्वठन्दवृत्ति पोषनिकरिं आख्व 
संवरादिकका प्रर सकषायीवत्‌ वा ग्त्चतनवत्‌ मोक्षकहनेकरि मोक्षका 
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७००5 


>> पल रन 


क्रययाथ श्रद्धानकों पोष हैं। तातें अ्न्यमतनिकां अ्न्यथायना प्रमट 
किया है। इनिका प्रन्यथापना भासे तो तस्वश्रद्धानवि्ष रुचिवंत होय, 
उनकी युक्तिकर भ्रम न उपज । ऐसे अ्न्यमतनिका निरूपण किया । 
अन्यमत के ग्रन्थोड्धरणोंसे जन धर्मकी प्राचीनता 
श्रौर समीचीनता 
झब अन्यमतनिके शास्त्रनिकीही साखिकरि जिनमतकी समी- 

चीनता वा प्राचीनता प्रगट कीजिए है -- 

बड़ा योगवाशिष्ट छत्तीस हजार इलोक प्रमाण ताका प्रथम 
चेराग्यप्रकरण तहाँ प्रहकार निषेध भ्रध्यायविषें वशिप्ट भ्रर रामका 
संवादविषे ऐसा कह्या है-- 

रामोवाच-- 
“नाहूं रामे न से बांछा भावेषु च न से सनः । 

शांतिमास्थातुमिच्छा मि स्वात्सन्येब जिनो यथारी ॥ ११ 

या विषे रामजी जिनसमान होनेकी इच्छा करी तातें रामजीतें 
जिनदेवका उत्तमपना प्रगट भया भ्रर प्राचीनपना प्रगट भया। बहुदि 
'दक्षिणामूति-सहस्ननाम! विषे कह्या है-- 
शिवोवान-- 


“जैनमार्ग रता ज॑नो जितक्राधो जितामय:ः ।”* 











# 8 भ्र्थात्‌ मैं राम नाही हूँ, मेरी कुछ इच्छा नही है और भावों वा पदार्थों 


में मेरा मन नहीं है। में तो जिनदेवके समान अपनी झात्मामें ही | 
शान्ति स्थापना करना चाहता हूं । 


ई 


'ऐेल्४ड मोक्षमार्य-प्रकाशक रा 
सहाँ भगवत का नाम मार्ग 'जनमार्गनिष रत भ्र जैन कह्या, सो यामें 
जतभार्मकों अधानता व वेचीसलर प्रंगट भई । बहुरि 'वैज्ल॑पायनसहख 
नॉसे पिंद कहो है ० ' * 
' ': "काललनैंमिम्मंहा वीर: श्र! शौरिजिनेदवरः ।” 
यहाँ मैंगेबानंका नाम जिनेश्वर कहा, तातें जिसेश्वर भगवान 
हैं। बहुरि दुब्वाॉसाऋषिकृत 'महिम्निस्तोत्र' विषे ऐसा कह्मया है-- 
०... सत्तहंशनमुस्यशक्तिरिति च त्वं ब्रह्मकमेंदबरी । 
कत्तहिन्‌ पुरुषों हरिश्च सविता बुद्ध:शिवस्त्वं गुरु।। १॥॥ 
यहाँ 'प्ररहंत तुमहो' ऐसे भगवंत की स्तुति करी, तातें प्ररहंत्क 
अगवंतपनों प्रगट भयो । बहुरि हनुमन्‍्नाटकविषें ऐसे कह्मा है-- 
“यं शैवाः समुपासते शिव इति ब्रह्म ति वेदान्तिनः 
बोौद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः कर्त्तेति नैयायिका:। 
अरहेप्रित्यय जेनशासनरतः कर्मेति मौमांसकाः 
सोंप्यँ बे। विदर्धातु वांछितफलं त्रेलिक्यनाथ:प्रभुक ॥ १४४ 


यहाँ छहीं मतेनिविधें एक ईश्वर कह्मा तहाँ भ्रहंतदैव के भी 
ईश्वरपना प्रगट किया । 


छ& यह हनुमस्ताटकके मंगलाचरखाका तीसरा इन्नोक है। इसमें बताया 
है कि जिसको शैव लोग शिव कहकर, वेदान्ती ब्रह्म कहकर, बौद्ध बद्धदेव 
कहकर, नंयाथिक कर्त्ता कहकर, जैनी भ्रहन कहकर और मीमांसक कर्म कह 
कर उपासना करते हैं,वह त्रैलोक्यनाथ प्रभु तुम्हारे मनोरघधोंको सफल करें $ 





“. ग्रह्न॑ कोऊ कहै, जेसे यहां सर्वमत विष एक ईश्वर कह्या तेंसे तुमः 
भी मामो |: : हर के 
ताकों कहिए है-- तुमने यह कहा है, हम तो त्--कह । ताड़ें 
तुम्हारे मतविषें झरहंतक ईश्वरपना सिद्ध. भग्मा । हमारे मतब्रिय ओऔ 
ऐसे ही कहैँ तो हम भी शिवादिककों ईश्वर. माने। जैसे कोई उ्याप्ारी 
सांचा रत्न दिखावे, कोई भू ठा रत्न दिखावे ६. तहाँ फूठा ख्नवात्ा 
तो रत्ननिको समान मोल लेने के अधि समान कहै। सांचा- रत्लः 
वाला कंसें समान माने ? तेसे जेनी सांचा देवादिकों निरूपे, भन्यमत्वी 
भूठा निरूपे । तहाँ पअ्न्यमती अभ्पनी समान महिमाके श्रथि सबेकों 
समान कहै- जनी कंसे मानें ? बहुरि “रुद्रयामलतंत्र' विष भवानी- 
सहस्रनामविषे ऐसे कह्या है-- 
“कुण्डासना जगद्धात्री बुद्धमाता जिनेश्वरी । 
जिनमाता जिनेन्द्रा च शारदा हंसवाहिनी ॥ १४” 
यहा भवानीके नाम जिनेश्वरी इत्यादि कहे,तातें जिनका उत्तम- 
भरना प्रगट किया । बहुरि 'गणेशपुराण' विषें ऐसे कह्या है-- 
“जन पशुपतं सांख्यं । 
बहुरि व्यासकृत सूत्रविषे ऐसा कह्या है-- 
“जेना एकस्मिन्नेव वस्तुनि उमय॑ प्ररूपयन्ति स्याह्ादिन: १४” 
इत्यादि तिनिके शास्त्रनिबिषें जेन न्रिपण हैं, तातेंजैनमतका 


आचोनपना भासे है। बहुरि भागवतका पंचमस्कंघविषं ऋषभावतार 





१--प्ररूपयन्ति स्थाह्रादिन:' इति खरडा भ्रतो पाठ: + 
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का वर्णन # हैं । तहाँ यहु करुणामय, तृष्णादिरहित ध्यानमुद्राधारी 
सर्वाश्रम करि पूजित कह्मया है, ताके अनुसारि अरहत राजा प्रवृत्ति 
करी ऐसा कहै हैं। सो जंस राम क्ृष्णादि अ्रवतारनिके अनुसारि 
अंन्यमत तंसे ऋषमावतारके पनुप्तारि जनमत, ऐसे तुम्हारे मतहीकरि 
जैन प्रमाण भया | यहा इतता जिचार श्रोर किया चाहिये--कृष्णांदि 
झवतारनिके भनुसारि विषयकषायनिकी प्रवृत्तिहो है। ऋषभावतारके 
अनुसारि वीतराग साम्यभावकी प्रवृत्ति हो है। यहां दोऊ प्रवृत्ति 
समान माने धर्म अधमेका विशेष न रहै प्रर विशेष माने भली होय 
सो भ्रंगीकार करनी । बहुरि दशावततारचरित्र विषे-- “बदध्बा- 
पद्मासनं यो नयनयुगमसिदं न्‍्यस्य नासाग्रदेशे' इत्यादि बुद्धा- 
बतारका स्वरूप अरहंत देव सारिखा लिख्या है, सो ऐसा स्वरूप पृज्य 
है तो भ्ररहंतदेव पूज्य सहज ही भया । 

बहुरि काशीखडविष देवदास राजाने सम्बोधि राज्य छुडायो + 
तहाँ नारायण तो विनयकीसति यती भया,लक्ष्मोको विनयश्री श्राथिका 
करो, गरुड़कों श्रावक किया, ऐसा कथन है। सो जहां सम्बोधन 
करना भया तहां जेनी भेष बनाया। ताते ज॑न हितकारी प्राचीन 
प्रतिभास है। बहुरि 'प्रभासपुराण! विष ऐसा कह्मा है-- 


अलसी जल ल, 
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भसवस्य पश्चिसे भागे वासनेव तपःकृतम्‌ । 
तेनेव तपसाकृष्ट: शिव: प्रत्यक्षतां गत: ॥। १॥॥ 





के भागवत स्कंघ ५ झ्र० ५, २६ 
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जमीनी जन्‍म, 
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“वद्यासनसमासीन: दयासम्‌ तिदिगम्ब॒रः २ 
नेमिताथः शिवेत्येबं नाम चंक्रेस्य वासनः ॥२॥। 
कलिकाले महाघोरे सर्व पापप्रणाशक: । 
दह्व नात्स्पशनादेव कोटियज्ञफलप्रद: ॥३॥ 

यहाँ वामतकों पद्मासन दिगम्बर नेमिनाथका दर्शन भया कह्या। 

बाहीका नाम शिव क्या । बहुरि ताके दर्शनादिकते कोटीयज्नका फल 
कह्या सो ऐसा नेमिनाथका स्वरूप तो जनी प्रत्यक्ष माने हैं, सो 
प्रमाण ठहरचा । बहुरि प्रभासपुराणविषे कह्या है - 

“रेबतादोौ जिनो नेमियुंगादिविमलाचले । 
ऋषीणामाथ्रमादेव मुक्तिमार्ग स्थ कारणस्‌ ॥ १॥ 

यहां नेभिनाथकों जिनसज्ञा कही, ताके स्थानकों ऋषिका भप्राश्नम 

मुक्तिका कारण कह्मा प्रर युगादिके स्थानकों भी ऐसाही कह्मा, तातें 
उत्तम पूज्य ठहरे | बहुचि 'नगरपुराण! विषे भवावताररहस्यविषें ऐसा. 
' कह्या है-- 

“अ्रकारादिहकारन्तमूर्द्धाधारिफसंयुतम्‌ । 
नादबविन्दुकलाकान्तं चन्द्रसमण्डलसल्विभम्‌ ॥१॥ 
एतद्द वि पर तत्त्व यो विजानातितत्त्वत: । 
संसारबन्धनं छित्वा स गच्छेत्परमां गतिम्‌ ॥२॥। 

यहाँ अं ऐसे पदकों परमतत्त्व कह्या। याक्रे जाने परमंगतिकी 


प्राप्ति कही सो 'परहँ' पद जेनमत उक्त है। बहुरि नगरपुराणबविषें 
कह्या है -- 


5४ कृश्इड १ छ्क्नह्य्ा 


' शण्छ ु मोक्षमागें-प्रकाशक 


“उशभधिश्नोजितेबिप्र: यत्फल जायते छूते । 
भुनरहंत्युश्रक्तस्थ तत्फलं जायते कलो ४१७ 
यहाँ कृतयुगविषें दश् ब्राह्मणों कों भोजन कराएका, ज्ेता फल 
कह्या,तेत्ा फल कलियुगविष भ्र॒हतभक्तमुनिके भोजन कराएका कह्मा 
तातें जेनीमुनि उत्तम ठहरे | बहुरि 'मनुस्मृति! विषें ऐसा कह्या है-- 
“कुलादिबीजं॑ सर्वेषां प्रथमे! विभलवाहन: 4. 
चक्षुष्मान्‌ यशस्वी वाभिचन्द्रोइथ प्रसेनजित्‌ ॥१॥ 
मरुदेवी च वाभिश्व भरते कुल सत्तमा:। 
अष्टमो मरदेव्यां तु नाभेजात उरक्रम: ॥२१॥॥ 
दर्शयन्‌ वर्त्म वीराणां सुरासुरनमस्कृत: । 
नीतित्रितयकरत्ता यो युगादो प्रथमा जिन: ॥३॥॥” 
यहां विमलवाहनादिक मनु कहे, सो जेनविषे कुलकरनिके नाम 
कहे हैं भर यहां प्रथमजिन युगकी प्रादिविषे मार्गका दर्शक श्र झुरा- 
सुरकरि पूजित कह्या, सो ऐसे ही है तो जनमत युगकी भ्राढिहीतें है 
पर प्रमाणभृत कंसे न कहिए । बहुरि ऋगवेदविषें ऐसा कच्या है-- 
“३ तलेक्य प्रतिष्ठितान्‌ चतुर्बिशतितोर्थंकरान ऋष- 
भाद्यान्‌ .वद्धंमानानतान्‌ सिद्धान्‌ शरण प्रपद्मे । ४ पवित्र 
नग्तमुपविस्पुसामहे एकां नग्न येषां जात॑ येषां बीरं सुबीरं 
इत्यवि । -' 
बहुरि यजुर्वेदवि्षे ऐसा क्या है- 
35 नमो अहँते ऋषभायव । बहुरि ऐसा कह्ना है- 


पाँचिवां भघिकार.. ,. एण्ड 


ह क्र ऋषचमपतित्र पुरुहतमध्वर यज्ञ नग्न परम ऋचभपवित्र पुरुहतमध्वरं यश्ञेपु नग्न परम 
माहसंस्तुत्त वर शत्रु जयंत पशुरिव्रमाहुतिरिति स्वाहा ' 
3# च्रातारमिद्र ऋषभ वदण्ति । अमृतारामिद्रं हवे सुरातं सु- 
'पाइवेसिद्रं हवे शक्रमजितं तदद्धंमानपुरुहृतमिद्रमाहुरिति. 
स्वाहा । ** नग्नं सुधीर दिग्वाससं ब्रह्मगब्भ सनातन उपि 
चौरं पुरुषमहंतमादित्यवर्ण तमसः परस्तात स्वाहा । <* स्व- 
स्तिन इन्द्रो वद्धअ्वा स्वस्तिनः पृषा विश्ववेदाः स्वस्तिन- 
स्ताक्ष्यों श्ररिष्टनेसि स्वस्तिनो वहस्पतिदेधातु । दोीर्घायु- 
स्त्वायुवलायुर्वा शुमजातायु । +* रक्ष रक्ष श्ररिष्टनेमि 
स्वाहा । वामदेव शान्त्यथंमनुविधीयते सो5स्माक श्ररिष्ट- 


नेमिः: स्वाहा *। 
सो यहाँ जैनतीर्थंकरनिके जे नाम हैं तिनका पूजनादि कह्या । बहुरि 


यहाँ यहु भास्या, जो इनके पीछे वेद रचना भई है। ऐसें भ्रन्यमत के 
अंथनिकी साक्षीते भी जिनमतकी उत्तमता भर प्रादोनता हढ़ भई । 
अर जिनभतकों देखें वे मत कल्पित ही भासें। तातें जो ग्रपना हित 
का इच्छुक होय सो पक्षपात छोरि साँचा जैनधर्मकों झंगीकार करो | 
बहुरि भन्‍्यमतनिविष पूर्बापर विरोध भास है। पहले प्रवतार वेंदका 
उद्धार किया। तहाँ यज्ञादिकविष हिसादिक पोषे प्रर छुद़ावतार यज्ञ 
का निदक होय हिसादिक निषेध । वृषभावतार वीत्तराग संयम का 
मार्ग दिखाया । कृष्णावत्तार परस्त्री रमणादि विधव कथायादिकनि- 
का मार्ग दिखाया । सो प्रब यह संत्तारी कौनका कह्मा करे, कौनके 
88 बजुबेंद झ० २५ म० १६ झ्रष्ठ १६ प्र० ६ वर्ग १ 
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झनुसारि प्रवर्ते झर इन सब अवतारनिकों एक बतावें सो एक ही 
कदाचित्‌ कंसे कदाजित्‌ कंसे कहै वा प्रवत्ते तो या उनके कहने की 
या भ्रवत्तने की प्रतीति कंसे भाव ? बहुरि कहीं क्रोधादिकषायनिका 
या विषयनिका निषेध करे, कहीं लरनेका वा विषयादिसेवनका उप- 
देदा दे। तहाँ प्रारब्ध बतावें सो बिना क्रोधादि भए प्रापही तें लरना 
झादि कार्य होंथ तो यहु भी मानिए सो तो होय नाहीं । बहुरि लरना 
भादि कार्य करते क्रोधादि भए न मानिए तो जुदे ही क्रोधादि कौन हैं 
जिनका निषेध किया । तातें बने नाहीं, पूर्वापर विरोध है । गीतानि- 
विष यीतरागता दिखाय लरनेका उपदेश दिया सो यहु प्रत्यक्ष विरोध 
भासे है । बहुरि ऋषीश्व रादिकनिकरि श्राप दिया बत्तावें, सो ऐसा 
क्रोध किएं निद्यपना कैसे न भया ? इत्यादि जानना । बहुरि 
“अपुत्रस्य गतिनास्ति”” ऐसा भी कहैँ अर भारत विष ऐसा भी 
कहा है-- 

श्रनेकानि सहस्राणि कुमार ब्रह्मचारिणाम्‌ । 

दिवं गतानि राजन्द्र श्रकृत्वा कुलसन्ततिम्‌ ॥।१॥ 

यहां कुमार ब्रह्माचारीनिकों स्वर्ग गए बताए, सो यहु परस्पर 
विरोध है । बहुरि ऋषीश्वर भारतविष ऐसा कह्मया है-- 
- सद्मांसादन रात्रो भोजन कंदमक्षणम्‌ । 

ये कु्वन्तिवयास्तेषां तीर्थयात्रो जपस्तपः ॥१॥ 

बथा एकादशौ-प्रोक्ता वुथा जागरण हरे: । 

बथा ज पोष्करी यात्रा कृत्स्नं चान्द्रायर्ण बथा ॥२॥७ 


पांचवों अधिकार २११ 


चातुर्मास्थे तु सम्प्राप्ते रातिभोज्य करोति यः । 

तस्थ शुद्धिन विद्येत चान्द्रायणशतेरपि ॥३॥। 

इन वियें मद्य मांसादिकका वा राजिमोजन का वा चोमाते में 
विशेषपते राजिजोजनका वा कंदफलमक्षणका निर्षेध किया । बहुरि 
बड़े पुरुषनिर्क मय मांसादिकका सेवन करना कहैँ, ब्रतादि वियें रात्रि- 
भोजन स्थापे वा कंदादि मक्षण स्थापें, ऐसें विरुद्ध निरूप हैं। ऐसे ही 
भनेक पूर्वापर विरुद्धांबचन प्रन्यमत के शास्त्र विषें हैं। सो करें कहा । 
कहीं तो पूर्वपरम्परा जानि विश्वास अनावनेके श्रथि यथाथ्े कह्मा 
अर कहीं विधयकषाय पोषनेके भ्रथि श्रन्यथा कह्या । सो जहाँ पूर्वापर 
विरोध होय, तिनिका वचन प्रमाण कंसें करिए । इहां जो अन्यमत- 
निविषे क्षमा शील सन्‍्तोषादिककों पोषते वचन हैं सो तो जेनमत- 
विषे पाइए हैं अर विपरीत वचन हैं सो उनका कल्पित है | जिनमत 
प्रनुसारि वचननिका विश्वासतें उनका विपरीतवचनका श्रद्धानादिक 
होय जाय, तातें भ्न्यमतका कोऊ श्रग भला देखि भो तहां श्रद्धाना- 
दिक न करना । जैसे विषमिश्रित भोजन हितका री नाहीं तैसें जानना । 
बहुरि जो कोई उत्तम घमंका अंग जिनमतविष न पाईए भ्रर अन्यमत 
में पाईए, भ्रथवा कोई निषिद्ध ध्ंका भंग जेनमत विष पाईए श्ररु 
प्रन्यत्र न पाईए, तो श्रन्यमतकों झआदरो सो सर्वेथा होय नाहीं। जातें 
सर्वज्ञका ज्ञानतें किछू छिपा नाही है। तातें प्रन्यमतनिका श्रद्धानादिक 
छोरि जिनमतका दृढ़ श्रद्ानादिक करना । बहुरि कालदोषतें कषायी 
जीवनिकरि जिनमतविषे भी कल्पितरचना करी है, सो ही दिखाईए 
है 


ब्याह ५ कर प> 





री 


२१२ मोकमभाग-प्रकाशक 


बात 2. री जज >सध3मभ८ी७ ५० 


न आल रा कक के की 


इयेताब्यर सत निराकरफ ; . दर 7 

दयेताम्ब रमतवाले काहूने सूत्र बनाए,विलिकों मणझऋरके-किए कहें 
हैं। तो उनकों पुछिए है-गणघरने प्राचारागादिक बनाए हैं सो तुम्हारे 
झबार पाईए है सो इतने प्रमाण लिए ही किए थे कि घना प्रमाण 
लिए किए थे । जो इतने प्रमाण लिए ही किए थे, तो तुम्हारे शास्त्रनि 
विष झाचारांगादिकनिके पदनिका प्रमाण प्रठारह हजार झादि कह्मया 
है, सो तिनकी विधि मिलाय दो । पदका प्रमाण कहा ? जो विभक्ति 
का अंतको पद कहोगे, तो कहे प्रमाणते बहुत पद होय जांयगे 
धर जो प्रमाणपद कहोगे, तो तिस एकपद के साधिक इबयावन कोड़ि 
इलोक हैं। सो ए तो बहुत छोटे शास्त्र हैं, सो बने नाहों । बहुरि 
झ्राचारांगादिकतें दशवेकालिकादिकका प्रमाण घाटि कह्या है। 
तुम्हारे बधता है सो केसे बने ? बहुरि कहोगे, आचारांगादिक बड़े थे, 
कालदोष जानि तिनहोमेंसों केतेक सूत्र काढि ए शास्त्र बनाए हैं। तो 
प्रथम तो ट्टकग्रन्थ प्रमाण नाहीं । बहुरि यह प्रबन्ध है, जो बडा ग्रंथ 
बनावे तो वा विषे सबब वर्णन विस्तार लिए करे भर छोटा ग्रन्थ 
बनावे तो तहाँ संक्षेप वर्णन कर परन्तु सम्बन्ध टूटे नाहीं। भर कोई 
बड़ा प्रन्थ में थोरासा कथत काढ़ि लीजिए, तो तहाँ सम्बन्ध मिले 
नाहीं-कथनका श्रनुक्तम ट्टि जाय । सो तुम्हारे सूत्रनिविष तो कथा- 
दिकका भी सम्बन्ध मिलता भासे है-ट्टकपना भास नाही । बहुरि 
भन्‍य कवी निरते गणघरकी तो बुद्धि श्रधिक होसो, ताके किए ग्रन्थनिमें 
थोरे शब्द में बहुत ध्र्थ चाहिए सो तो भ्रन्य कवीनिकी सी भी गम्मीरता 
नाहीं । बहुरि जो ग्रन्थ बनावे सो झपना नाम ऐसे घरें नाहीं 'जो 








अचयों अंधिंकोर्ट २१३ 
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अमुक कहै है', “मैं कहें हूँ' ऐपा कहें । सी तुम्हारे सू्निविष 'हे 
गौतम' वा गौतम कहै है! ऐसे वचत हैं। सो ऐसे बचने ती तब ही 
सम्भवें जब भौर कोई कर्ता होय | तातें यह सूत्र गणघरक्त नाहीं, 
झौर के किए हैं। गणधर का नामकरिं कल्पितरचना को प्रमाण 
कराया चाहे हैं। सो विवेक्री तो परोक्षाकरिमानें, कह्या ही तो न 
साने। 


खिलनिताओता, 








बहुरि वह ऐसा भी कहे है--जो गणधरसूत्र निके | अनुसार कोई 
दश्पूर्व धारी भया है| ताने ए सूत्र बनाए हैं । तहाँ पृुछिए है-- 
जो नए ग्रन्य बनाए है तो नवा नाम धरना था, अगादिकके नाम 
काहेकों घरे । जेसें कोई बहा साहुकारक्ी कोठीका नामकर भपना 
साहूकारा प्रगट करे, त॑सते यह कार्य भया। सांचेको तो जेसे दिगम्तर- 
विषेग्रन्थनिके श्रौर नाम धरे अर अनुसारी पूर्व प्रन्यनिका कह्या, तेसे 
कहता योग्य था । अगादिकका नाम धरि गणघर कृत का भ्रम काहे 
कों उपजाया । ताते गणधर के पूर्वाधारी के वचन नाही । बहुरि इन 
सूत्रनि विषे जो विश्वास भ्रनावनेके अथि जिनमत अनुसार कथन है 
सो तो सांच है ही, दिगम्बर भी तंसे ही कहैं हैं । बहुरि जो कल्पित 
रचना करी है तामें पूर्वापर विरुद्धपतो वा प्रत्यक्षादि प्रमाणमें विरुद्ध- 
पनो भास है, सो ही दिखाईए है-- 

अन्य लिग से मुक्ति का निषेध 

पन्य लिगीके वा गृहस्थके वा स्त्रोके वा चाडालादि शाद्रनिर्क 

साक्षात्‌ मुक्तिको प्राप्ति होनी माने हैं सो बने नाहों । सम्यग्ददन 
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ज्ञान चारित्रकी एकता मोक्षमार्ग है । सो वे सम्यस्दशंनका स्वरूप तो 
ऐसा कहै हैं-- 
अ्ररहंतो महादेवो जावज्जोबं सुसाहणो ग्रुरुणो । 
जिणपण्णत्तं तत्त ए सम्मत्त मए गहिय॑ ॥१॥। 

सो [प्रन्य लिगोक॑ श्ररहंतदेव, साधु, गुरु, जिन प्रणीततत्व का 
मानना कंसे सम्भवे तब सम्यक्त्व भी न होय, तो मोक्ष कंसें होथ । 
जो कहोगे अंतरंग विज श्रद्धान होनेते सम्यक्त्व तिनके हो है, सो 
विपरीत लिगधारककी प्रशंसादिक किए भी सम्यक्त्वकों श्रतीचार 
कह्या है सो साचा श्रद्धान भए पीछे श्राप जिपरीत लिगका घारक 
कंतें रहै। श्रद्धान भए पीछे महाव्रतादि अंगोकार किए सम्यक्चारित्र 
होय सो अन्यलिग विषे कंतते बने? जो अ्न्यलिंग विष भो सम्यक था रित्र 
हो है तो जेन लिग अन्य लिग समान भया तातें ग्रन्य लिगीकों मोक्ष 
कहना मिथ्या है। बहुरि गृहस्थको मोक्ष कहैं सो हिसादिक सर्के 
सावद्ययोगका त्याग किए सामायिकचा रित्र होय सो सर्वश्नावद्य योगका 
त्याग किए गृहस्थपनों कंपें सम्मव ? जो कह्ांगे-प्रंत रंग ध्याग भया 
है तो यहाँ तो तीनो योगकरि त्याग करे है,क्ायक्रि त्याग कीसें भया ९ 
बहुरि बाह्य परिग्रह्दिक राखे भो महात्रत हो है, सो मह।्रत निविषें 
तो बाह्य त्याग करनेकी ही प्रतिज्ञा करिए है, त्याग #िए बिता महा- 
ब्रत न होय । महांब्रत बिना छठा ग्रादि गुगस्थान न हो है, तो तब 
मोक्ष कंते होय ? ताते गृ हस्थकों समक्ष कहना सिथ्या वचन है + 

स्‍त्री मुक्ति का निषेध 
बहुरि स्त्रोकों मोक्ष कहुँ,लो जाकरि सप्तम नरक गमन योग्य पाप 
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न होय सके, ताकरि मोक्ष का कारण शुद्ध भाव कैसे होय ? णातें 
जाके भाव हृढ़ होंय,सोही उत्कृष्ट पाप वा घर्में उपजाय सके है। बहुदि 
स्त्रीक निशंक एकांतवियें ध्यास घरना प्र सर्व परिग्रहादिकका त्याग 
करना सम्भव नाहीं । जो कहोगे,एक समयविषें पुरुषवेदी वा स्त्रीवेदी 
या नपुसकवेदीकों सिद्धि होनी सिद्धान्तविष कही है, तातें स्त्री कों 
मोक्ष मानिए है। सो यहां ए भाववेदी है कि द्रव्यवेदी है, जो भाव 
चेदी है तो हम माने हो हैं। द्रव्यवेदी है तो पुरुषस्त्रीवेदी तो लोकविषें 
भ्रचुर दोसे हैं, नपु सक तो कोई विरला दीसे है । एक समयविपषें मोक्ष 
जानेवाले इतने नपुसक कंसे सम्भवें ? ताते द्रव्यवेद प्रपेक्षा कथन बनें 
नाहीं । बहुरि जो कहोगे, नवम गुणस्थानतांई बेद कहे हैं, सो भी 
भावदवेद प्रपेक्षा ही कथन है । द्रव्यवेद प्रपेक्षा होय तो चौदह॒वां गुण- 
स्थान पर्यन्त वेदका सदभाव कहना सम्भव । तातें स्त्रीक मोक्षका 
कहना भिथ्या है । 
शूद्र मुक्ति का निषेध 

बहुरि शद्वनिकों मोक्ष कहैं। सो चांडालादिककों गृहस्थ सन्माना- 
दिककरि दानादिक कंसें दे, लोकविरुद्ध होय । बहुरि नीचकुलवालोकिं 
उत्तम परिणाम न होय सके | बहुरि नीचगोन्रकमेका उदय तो पंचम 
गुणस्थान पर्यन्त ही है । ऊपरिके ग्रुणस्थान चढ़े बिना मोक्ष कंसें 
ह्ोय | जो कहोगे-सयम घधारे पीछे वा उच्चगोत्रही का उदय कहिए, 
सो संयम घारने न घारने की श्रपेक्षा्तें नोच उच्च गोत्र का उदय 
झहरथा । ऐसे होते भ्रसंयमी मनुष्य तीर्थंकर क्षत्रियादिक तिनक भी 
नीच गोत्रका उदय ठहरे । जो उनके कुल प्रपेक्षा उच्चगोत्रका उदय 


:२१६ प्रोक्षमराग अकाझक 
'ज़ड़ोगे तो चाल्ुलादिकर्क भी कुल झपेक्षा ही नीच गोबर का प्रदय 
ऋटो । ताका सदभाव तुम्हारे सूत्ननिविषे भी पंचम गुणस्थान पर्यत 
ही कह्या है। सो कल्परित कहनेमें पृर्वापर विरुद्ध होय ही होय । तातें 
शुद्रनिक्क मोक्षका कहना मिथ्या है। 
ऐसे तिनहूने स्वेक मोक्षकी प्राप्ति कही,सो ताका प्रयोजन यहु है 
जो सर्वका भला मनावना, मोक्षका लालच देना भ्रर भ्रपना कल्पित॒- 
मतको प्रवृत्ति करनी । परन्तु विचार किए मिथ्या भासे है । 
अछेरों का निराकरण 
बहुरि तिनके शास्त्रनिविष 'प्रछेरा' कहै है । सो कहैं हैं-- 
हुण्डावसप्पिणीके निमित्तते भए है, इनको छेड़ने नाही । सो काल- 
दोषते केई बात होय परन्तु प्रमाणविरुद्ध तो नहोय । जो त्रमाण 
विरुद्ध भी होय, तो ग्राकाशके फूल, गधे के सीग इत्यादिका होना 
भी बने सो सम्भव नाही। वे भ्रछेरा कहै हैं सो प्रमाण बिरुद्ध है ॥ 
काहेते सो कहिए है-- 
बढ्धमानजिन केतेककालि ब्राह्मणीके गर्भविषे रहे,पीछे क्षत्रियाणी 
के गर्भ विषे बधे,ऐसा कहै हैं। सो काहुका गर्भ काहुके घरथा प्रत्यक्ष 
आसे नाही, उन्मानादिकमें ध्राव नाहीं । बहुरि तीथंकरके भया 
कहिए, तो गर्भकल्याणक काहु के घरि भया, जन्मकल्याणक काहुके 
घरि भया। केतेक दिन रत्नवृष्टयादिक काहुके घर भए, केतेक दिन 
काहू के घरि भए । सोलह स्वप्न क्सीको श्राए, पुत्र काहुके भया 
इत्यादि असम्भव भासे | बहुरि माता तो दोय भई झर पिता तो एक 
ब्राह्मण ही रह्मया । जन्म कल्याणादिविष वाका सन्‍मान न किया, प्रन्य 
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कल्पित पिताका सन्‍्मान किया । सो तीर्थंकररे द्ोय, पिताका कहना: 
महाविपरीत भासे है | सर्वोत्कृष्टपद के धारकक ऐसे बचन सुनने भी 
योग्य नाहीं । बहुरि तीथंकरक भी ऐसी पश्नवस्था भई तो सर्वत्र ही 
भप्रन्य स्त्रीका गर्भ अन्यस्त्री के धरि देना ठहर । तो वेष्णव जैसें प्रनेक 
प्रकार पुत्र पुत्रोका उपजना बतावे है, त॑से यहु कार्य भया। सो ऐसे 
निकृष्ट काल विषे तो ऐसे होय हो नाहो, तहाँ होना कंसे सम्भव ? 
तातें यहु मिथ्या है । 

बहुरि मल्लि तीथंकरकों कन्या कहै हैं । सो मुनि देवादिककी 
सभा विपधे स्त्रीका स्थिति करना उपदेश देना न सम्भव, वा स्त्रीपर्याय 
होन है पो उत्कृष्ट तीर्थकरपदघारकके न बने । बहुरि तीर्थक रक नग्न' 
लिग ही कहै हैं सो स्त्रीके नग्तपतो न सम्भव । इत्यादि विचार किएं 
भसम्भव भासे है । 

बहुरि हरिक्षेत्रका भोगभूभियाँकों नरक गया क्हैं। सो बंध वर्णनः 
विषे तो भोगभूमियाँक देवगति देवायुहीका बंध कहैं, नरक कंसे गया ॥' 
सिद्धान्त विषे तो प्रनन्तकाल विषे जो बात होय, सो भो कहै । जैसे 
तीसरे नरक पयन्त तीर्थंकर प्रकृतिका सत्व कह्या, भोगभुमियांके 
नरक झायु गतिका बंध न कह्या, सो केबलो भूले तो नाही। ताते यहु 
भिथ्या है। ऐसे सर्व प्रछेरे प्रसम्भव जानने । बहुरि वे कहै है इनकों 
छेड़ने नाही सो कूठ कहनेवाला ऐसे ही कहै । 

बहुरि जो कहोगे -- दिगम्ब्र रविषें जैसे तीथँंकरकी पुत्री,चक्र वर्तिका 
मान भंग इत्यादि कार्य कालदोषते भया ब है हैं, तेसेए भी भए। सो 
ये कार्य तो प्रमाण विरुद्ध नाहीं । भनन्‍्यक होते थे सो महंतनि्क भए 
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तातें काल दोष कह्या है । गर्महरणादि कार्य प्रत्यक्ष प्रनुभानादितें 
विरुद्ध, तिनका होना कैसे सम्भव ९ बहुरि प्न्य भो घने ही कथन 
अमाणविरुद्ध कहै हैं। जैसे कहै हैं, सर्वाथसिद्धिके देव मन ही तें प्रश्न 
करें हैं, केवली मनहीतें उत्त र दे हैं। सो सामान्य जीव के मन की 
चात मनःपर्ययज्ञानी बिना जानि सके नाहीं । केवलीके मन को 
सवर्थिसिद्धि के देव कंसें जाने ? बहुरि केवलीक भावमनका तो प्रभाव 
है, द्रष्यमन जड़ प्राकारमात्र है, उत्तर कौन दिया। तातें भिथ्या है । 
शेसे प्रनेक प्रमाणविरुद्ध कथन किए हैं, ताते तिनके श्रागम कल्पित 
जानने । 








केवली के श्राहदार नीहारका निराकरण 

बहुरि ते इवेताम्बर मतवाले देव गुरु धमंका स्वरूप प्रन्यथा निरूपें 
हैं । तहाँ केवलीक क्षुधादिक दोप कहै । सो यहु देवका स्वरूप 
प्रन्यथा है। काहेते, क्षुधादिक दोष होतें भाकुलता होय, तब भ्रन्नत 
सुख कंसे बने ? बहुरि जो कहोगे, शरीरको क्षुघा लागे है, धात्मा 
तद्रप न हो है, तो क्षुधादिकका उपाय प्राहारादिक काहेकों ग्रहण 
“किया कहो हो । क्षुधादिकरि पीड़ित होय, तब ही श्राहार ग्रहण 
करे। बहुरि कहोगे, जेसे कर्मोदयतें विहार हो है, तेसें ही आहार 
ग्रहण हो है । सो विहार तो विहायोगति प्रकृतिका उदय तेंहो है 
झर पीड़ाका उपाय नाही श्र बिना इच्छा भी किसी जीवके होता 
देखिए है। बहुरि भाहार है सो प्रकृतिका उदयतें नाहीं, क्षुधाकरि 
चीड़ित भए हो ग्रहण करे है । बहुरि श्रात्मा पवनादिककों प्रेरे तब 
ही निगलना हो है, ताते विहार॒बतु झ्ाहार नाही। जो कहोगे-- 
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सातावेंदनीयके उदयतें भाहार प्रहण हो है, सो बने नाहीं | जो जीव 
खुधादिकरि पोड़ित होय, पीछे प्राह्रादिक ग्रहण सुख मानें, ताक 
आहारादिक साताके उदयतें कहिए। ग्राहारादिकका ग्रहण साता 
चवेदनीयका उदयते स्वयमेव होय,ऐसे तो है नाहीं । जो ऐसे होय तो 
सातावेदनी यका मुख्यउदय देवनिक है,ते निरन्तर श्राहार क्यों न करें। 
बहुंरि महामुनि उपवासादि करे, तिनके साताका भी उदय अर निर- 
स्तर भोजन करनेवालों क॑ प्रसाताका भी उदय सम्भव । तातें जेसे 
बिता इच्छा विहायोगतिके उदयते धिहार सम्भव, तेसे बिना इच्छा 
केवल सातावेदनीय ही के उदयते झाहारका ग्रहण सम्भव नाहीं । 
बहुरि वे कहै हैं सिद्धान्त विष केवलौके क्ष॒घादिक ग्यारह परीषह 
यहै हैं, ताते तिनक॑ क्षुधाका सदभाव सम्भव है । बहुरि प्राह्दरादिक 
बिना तिनकी उपश्ांतता कंसे होय,तात तिनके प्राह!रादिक माने हैं। 
ताका समाधान -कमंप्रकृतिनिका उदय मंद तीव्र भेद लिए हो 
है | तहाँ प्रतिमद उदय होते तिस उदयजनित कार्यकी व्यक्तता भासे 
नाहीं। तातें मुख्यपनें भ्रभाव कहिए, तारतम्यविषे सद्भाव कहिए । 
जेसें नवम गुणस्थान विषे वेदादिकका उदय मन्द है, तहां मंथुनादि 
क्रिया व्यक्त नाहीं, ताते तहाँ ब्रह्म चय्ये हो कह्मया । तारतम्य बिधें 
मैथुनादिकका सदूभाव कहिए है । तेसें केवलीक॑ भ्रसाताका उदय 
अति मंद है। जातें एक एक कांडकविपषे ग्रनन्तवें भाग प्रनुभाग रहै, 
ऐसे बहुत प्रनुभागकाॉडकनि करि वा गुणसंक्रमणाश्किकरि सत्ता विषे 
ग्रसातावेइनीयका प्रनुभाग अत्यन्त मंद भया, ताका उदय विपें क्ष्घा 
ऐसी ब्यक्त होती नाहीं जो शरी रको क्षीण करे । भ्रर मोहके प्नभावतें 
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क्षुघादिक जनित दु:ख भी नाहीं, ताते क्षुत्राद्रिकका भ्रम्माक कहिए' + 
तारतम्यबियें तिनका सदृभाव कहिए है । बहुरि तें कह्या - झाहारा- 
दिक बिना तित्की उपश्ांतता कंसें होय, सो झाहारादिकरि उपकशांत 
होने योग्य क्षुपरा लागे तो मन्द उदब काहेका रह्या १ देव भोगभूमियां 
झादिकक किचित्‌ मद उदय होतें ही बहुत काल पीछे किचित्‌ भ्ाहार 
प्रहण हो है तो इनक तो प्रतिमंद उदय भया है, ताते इनक श्राहारका 
झभाव सम्भव है । 

बहुरि वह कहै है, देव भोगभूमियोका तो शरोर ही बंसा है जाकों 
भूख थोरी वा घनें काल पोछें लागे, इनिका तो शरीइ कमंभूमिका 
झौदारिक है । तातें इतिका शरीर आहार बिना देशोनकोड़ि पूबे- 
पयंन्त उत्कृष्ट पने कसे रहै ? 

ताका समाधान--देवादकका भी शरीर वसा है, सो करके हो 
निमिततें है । यहां केबलज्ञान भए ऐसा हो कर्म उदय भया, जाकरि 
शरीर ऐसा भया, जाको भूख प्रगट होती ही नाही । जेसे केवलज्ञान 
भए पहले केश नख बचें थे, भ्रब बधे ( बढे ) नाही । छाया होती 
थी सो होती नाही । शरीर विषे निगोद थी, ताका ग्रभाव भया । 
बहुत प्रकारकरि जैसे शरीरकी प्रवस्था श्रन्यथा भई, तंसे प्राहार 
बिना ही दरीर जेसाका तेसा रहे ऐसी भी प्रवस्था भई । प्रत्यक्ष 
देखो, औरनिकों जरा व्यापे तब शरीर शिथिल होय जाय, इनिका 
झायुका प्रन्तपयन्त शरीर शिथिल न होय । ताते प्रन्य मनुष्यनिका 
अर इनिका अरीर की समानता सम्भव नाहीं । बहुरि जो तू कहैगा- 
देवादिकरक झाहार हो ऐसा है जाकरि बहुत कालकी भूख मिटे, इनिके 
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भूख काहे ते मिटी भर शरीर पुष्ट कंसे रह १ तो सुद्ि, श्साताका 
उदय मंद होनेते मिटी शभ्रर समय समग्र परम भौदारिक शरीर वर्गणा[ 
का ग्रहण हो है सो वह नो कर्म आह।र है सो ऐसी ऐसी बयेणाका 
ग्रहण हो है जाकरि क्षधादिक व्य|प नाहीं वा शरीर शिथिल होय 
नाहीं | सिद्धान्तविषे याहीकी श्रपेक्षा केवलीको ग्राहार कह्मा है ॥। 
अर पअन्तादिकका श्राहार तो शरीरकी पुष्टताका मुख्य कारण नाहीं। 
प्रत्यक्ष देखो, कोऊ थोरा ग्राह्वार ग्रहै,शरोर पुष्ट बहुत होय;कोऊ बहुत 
आ्राहार ग्रहै, शरीर क्षीण रहै । बहुरि पवनादि साधनेवाले बहुत काल 
ताई आहार न ले, शरीर पुष्ट रह्मया कर वा ऋद्धिधारी मुनि उप- 
वासादि करे, शरीर पुष्ट बन्या रहै। सो केवलौक तो सर्वोत्क्रृष्टपना 
है, उनके भ्रन्नादिक बिना शरीर पुष्ट बन्या रहै तो कहा प्राश्चरयय 
भया ! बहुरि केक्ली कंसें प्राहारकों जाँय, कंसें यान । 

बहुरि वे प्राह्यरकों जांय, तब समवशरण खाली कंसे रहै। भ्रथवा 
अन्यका त्याय देना ठहराबोगे तो कौन त्याय दें, उनके मन की कौन 
जाने । पूर्व उपवासादिकको प्रतिज्ञा करी थी, ताका कंसें निर्वाह 
होय । जोब ग्रन्तराय सर्वप्रतिभासे, कंसे भ्राहार ग्रहै ? इत्यादि विरू- 
द्वता भासे है। बहुरि वे कहै हैं- भ्राहार ग्रहै हैं, परन्तु काहुकों दीसे 
नाहीं । सो प्राहार ग्रहणकों निद्य.जान्‍या, तब ताका न देखना शभ्रति- 
शायविषें लिख्या । सो उनके निद्यपना रह्मा भर भौर नदेखें हैं तो 
कहा भया । ऐसे अनेक प्रकार विरुद्धता उपज है । 

बहुरि अन्य भविवेकताकी बातें सुनो--केव्लीक नीहार कहै हैं, 
रोगादिक भया कहै हैं भर कहैं, काहूने तेजो लेश्य। छोरो, ताकरि 
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वद्धमानस्वामीक पेठूंगाका ( पेख्िसका ) रोग भया, ताकरि बहुत 
बार निहार होने लागा । सो तीथंकर केवलोक भी ऐसा करमंका 
उदय रह्या झर अभतिदाय न भया, तो इन्द्रादिकरि पूज्यपना कंसें 
शोभ | बहुरि नीहार कंसें करें, कहाँ करें, कोऊ संभवती बातें नाहीं। 
बहुरि जेसें राबादि युक्त छद्मस्थक क़िया होय, तेसे केक्लीक क्रिया 
ठहरावें हैं। वर्धमान स्वामीका उपदेश विष 'हे गौतम” ऐसा बारंबार 
कहना ठहरावे हैं, सो उनक॑ तो अ्रपना कालविषें सहज दिव्यध्वनि 
हो है, तहाँ सवंकों उपदेश हो है, गौतमकों सबोधन कंसें बने ? बहुरि 
केवलीक नमस्कारादिक क्रिया ठहराव हैं, सो प्रनुराग बिना वंदना 
संभव नाहीं | बहुरि गुणाधिककों वदना सभवे, उन सेती कोई गुणा- 
घिक रह्या नाही ।सो कसे बने ? बहुरि हाटिविषे समवसरण उतरथा 
कहैं,सो इन्द्रकृत समवस रण हाटिविषे कंसे रहै ? इतनी रचना तहाँ कंसें 
समावे । बहुरि हाटि जिषे काहेको रहै ? कहा इन्द्र हाटि सारिखी 
रचना करनेकों भी समर्थ नाह।,जाते हाटिका आश्रय लीजिए। बहुरि 
कहैं-केवलो उपदेश देनेकों गए । सो घरि जाय उपदेश देना श्रति 
रागतें होय, सो छतिक भी स भव नाही । केवलीके कंसे बने ? ऐसे 
ही प्रनेक विपरीतिता तहां प्ररूष है। वेवलो शुद्ध केवलज्ञानद्शनमय 
रागादि रहित भए हैं, तिनक॑ अधातिनिके उदयते संभवती क्रिया 
कोई हो है | केवलीक॑ मोहादिकका प्रभाव भया है तात॑े उपयोग 
मिलें जो क्रिया होय सके, सो संभव नाह्दीं । पाप प्रकृतिका श्रनुभाग 
झत्यंत मंद भया है । ऐसा मंद भ्रनुभाग श्रन्य कोईक॑ नाहीं। 

तातें भ्रन्यजीवनिक पापउदयतें जो क्रिया होती देखिए है,सो केवलोकं 
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न होय । ऐसे केवली भगवानक सामान्य मनुष्यकीसी क्रिया का 
सदभाव कहि देवका स्वरूपकों प्रन्यथा प्ररूप हैं । 
मुनि के बस्त्रादि उपकरणों का प्रतिषेध 

बहुरि गुरूका स्वरूपकों भ्न्यथा प्रहपे हैं । मुनिके वस्त्रादिकः 
यौदह्‌ उपकरण & कहै हैं। सो हम पूछे हैं, मुनिकों निग्नंथ कहैं भर 
सुनिपद लेते नवप्रकार सर्वपरिग्रहका त्यागकरि महाब्रत प्रंगीकार 
करें, सो ए वस्त्रादिक परिग्रह हैं कि नाहीं। जो हैं तो त्याग किए 
पीछे काहेकों राखें भर नाहीं हैं तो वस्त्रादिक गृहस्थ राखे ताको भी 
परिग्रह मति कहो । सुवर्णादिकहीकों परिग्रह कहो। बहुरि जो 
कहोगे, जैसे क्षुधाके श्रथि भ्राहार ग्रहण कीजिए है, तेसे शीत उष्णा- 
दिकके अ्रथि बस्त्रादिक ग्रहण कीजिए है। सो मुनिपद अगीकार' 
करतें भ्राह्यरका त्याग किया नाही, परिग्रह का त्याग किया है। बहुरि 
प्रन्नादिकका तो सग्रह करना परियग्रह है,भोजन करने जाइये सो परि- 
ग्रह नाहीं । भर वस्त्रादिकका सग्रह करना वा पहरना सर्व ही परिग्रह 
है, सो लोकविषे प्रसिद्ध है। बहुरि कहोगे, शरीरको स्थितिके भ्रथि 
वस्त्रादिक राखिए है-- ममत्व नाही है,ताते इनिकों परिग्रह न कहिए. 
है। सो श्रद्धानविषे तो जब सम्यग्हष्टि भया तबही समस्त परद्रव्यविषें 
ममत्वका भ्रभाव भया। तिस श्रपेक्षाते चौथा गुणस्थान ही परि ग्रह. 
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रहित कंही | भर प्रदूंत्तिविष ममंत्व नाहीं तो कंसे ग्रहण करें है । 
तातें बस्त्रादिक ग्रहण घारण छूटेगा, तब ही निःपरिय्रह होंगा। बहुँरि. 
कहोगे - वस्त्रादिककीं कोई लेय जाय तो क्रोध न करें वा क्षुधादिक 
लागे तो वे बेचें नाहीं वा वस्त्रादिक पहरि प्रमाद करें नाहीं, परि- 
आामनिकी थिरताकरि धर्म ही साथ है ताते ममत्व नाही। सो बाह्य 
क्रोध मति करो परन्तु जाक़ा ग्रहण विषे इष्ट बुद्धि होय तो ताका 
“वियोगविषे श्रनिष्टबुद्धि होप ही होय। जो भ्रनिष्टबुद्धि न भई तो 
ताके भ्रथि याचता काहेकों करिए है ? बहुरि बेचते नाहीं, सो धातु 
राखनेते झपनी हीनता जानि नाही बेचिए है। जैसे धनादि राखने 
तंसे हो वस्त्रादि राखने । लोक विषे परिग्रहके चाहक जीवनिक दोउ- 
'तिकी इच्छा है। ताते चोरादिकके भयादिकके कारन दोऊ समान हैं। 
बहुरि परिणामनिकी स्थिरताकरि धर्मसाधनही ते परिग्रहपना न होय। 
जो काहुकों बहुत शीत लागेगा सो सोडि राखि परिणामनिकी थिरता 
करेगा भर धर्मसाधेगा तो बाकों भी निःपरि ग्रह कहो । ऐसे गृहस्थधर्म 
मुनिधर्म विषे विशेष कहा रहेगा । जाके परीषह सहनेकी शक्ति न 
होय सो परिग्रह राखि धर्म साधे ताका नाम गृहस्थधर्म श्रर जाके 
“परिणाम निर्मेल भए परीषहुकरि व्याकुल न होय सो परिग्रह न राखे 
प्र धर्म साधे ताका नाम मुनिधर्म, इतना हो विशेष है । बहुरि 
कहोगे,शीतादिकी परीषहकरि व्याकुल कैसे न होय। सो व्याकुलता तो 
मोहके उदयके निमित्ततें है। सो मुनिक षष्ठादि गुणस्थाननिवबिषें तीन 
चौकड़ीका उदय नाहीं श्रर संज्वलनके स्वंधाती स्पद्धंकनिका उदय 
नाहीं, देशधाती स्पद्धकनिका उदय है सो तिनका किछु बल नाहीं । 
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जेसे बेदक सम्यग्ह्ष्टिके सम्यकमोहनीय का उदय है सो सम्यक्त्वकों 
घात न करि सके त॑ंसे देशघाती संज्वलनका उदय परिणामनिकों 
व्याकुल करि सके नाहीं । पहो मुनिनिक अर भौरनिकं 
परिणामनिकी समानता है नाहीं | श्रौर सबनिक स्वंधातीका उदय है, 
इमिक देशधाती का उदय है। तातें औौरनिक जैसे परिणाम होंय तैसे 
उनक॑ कदा चित होंय । तातें जिनके स्बंधातीकषायनिका उदय होय 
ते गृहस्थ ही रहैं भ्रर जिनके देशघाती का उदय होय ते मुनिधर्म 
अंगीकार करें। ताके शीतादिककरि परिणाम; वब्याकुल न होय तातें 
अस्त्रादिक राखे नाही। बहुरि कहोगे--जन शास्त्रनिविषें चौदह 
उपकरणमुनि राखें, ऐसा कह्मा है। सो तुम्हारेही श्ास्त्रनिविषे कह्या 
है,दिगम्बर जेनशास्त्रनिविष तो कहे नाहीं। तहाँ तो लंगोटमात्र परि- 
ग्रह रहें भी ग्यारहीं प्रतिमा का घारकको श्रावक हो कहा । सो श्रव 
यहां विचारो, दोऊनिमें कल्पित बचन कौन है? प्रथम तो कल्पित 
रचना कषायी होय सो करे। बहुरि कषायी होय सोही नोचापदविषे 
उच्चपनो प्रगट करे। सो यहाँ दिगम्बरविषे वस्त्रादि राखें धर्म होय 
ही नाहीं, ऐसा तो न कह्मया परन्तु तहाँ श्रावकधम कह्या । ध्वेता- 
स्वर विषें मुनिधर्म कह्या । सो यहाँ जाने नीची क्रिया होतें उद्चत्व 
पद प्रगट किया सो ही कषायी है । इस कल्पित कहनेकरि भापकों 
अस्त्रादि राखतें भी लोक मुनि मानने लागें, तातें मानकषाय पोष्या 
जया। भ्रर स्‍न्‍्लौरतिको सुगमक्रियाविषे उच्चपद का होना दिखाया, 
तातें घ॒न्नें लोक लगि गए। जे कल्पित मत भए हैं, ते ऐसे ही भए 
हैं। तातें कषायो होइ वस्त्रादि होतें मुनिपना कह्मा है, सो पूर्वोक्त 
ई 
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कुक्तिकरि विरुद्ध भास है। तातें ए कल्पितवचन हैं, ऐसा जानना । 
बहुरि कहोगे-दिगरम्बरविषें भी शास्त्र पीछी प्रादि उपकरण 
मुनिके कहे हैं, तैसे हमारे चौदह उपकरण कहे हैं । 
ताका समाधान--जाकरि उपकार होय ताका नाम उपकरण है + 
सो यहाँ शीतादिककी वेदना दूरि करनेतें उपकरण ठहराईए, तो सर्व- 
परिग्रह सामग्री उपकरण नाम पाव। सो धम्मविषें इनिका कहा प्रयो- 
जन ? ए तो पापके कारण हैं। धमंविषें तो घर्मका उपकारो जे होंव 
तिनका नाम उपकरण है। सो शास्त्र ज्ञानकों कारण, पीछी दयाकों 
कारण, कमंडलु क्षौचकों कारण,सो ए तो धमंके उपकारी भए, वस्त्रा- 
दिक कंसें धर्मके उपकारी होंय? वे तो शरीरका सुखहीके श्रथि घारिए 
है। बहुरि सुनो जो शास्त्र राखि महतता दिखावे, पीछोकरि बुहारो 
दें, कमंडलुकरि जलादिक पीवे वा मेल उतारें,तो शास्त्रादिक भी परि- 
ग्रह ही हैं । सो मुनि ऐसे कार्य करे नाहीं। तातें धर्मके साधनकों परि- 
ग्रह संज्ञा नाहीं। भोगके साधनकों परिग्रह संज्ञा हो है, ऐसा जानना + 
बहुरि कहोगे--कमंडलुत तो दरीरहोका मल दूरि करिए है, सो सुनि 
मल दूरि करनेकी इच्छाकरि कमंडलु नाही राखे हैं। शास्त्र बांचना 
झ्रादि कार्य करें अर मललिप्त होंथ तो तिनका झविनय होय, लोक- 
निद्य होय, तातें इस धमंके प्रथि कमंडलु राखिए हैं। ऐसे पीछी 
झादि उपकरण सम्भवें, वस्त्रादिकों उपकरण संज्ञा सम्भव नाहीं ४ 
काम अरति आदि मोहका जदयतें विकार बाह्य प्रगट होय भर शीता- 
दिक सहे न जांय तातें विकार ढाँकनेकों वा शीतादि मिटावनेकों 
सस्क्रादिक राखें श्रर मानके उदयतें भ्पनी महंतता भी घाहैँ तातें 
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कश्पित युक्तिकरि उपकरण ठहराए हैं। बहुरि धहि। घरि ग्र। चनाकरि 
खाहार ल्यावता ठद्टरावें हैं। सो प्रथम तो यह्‌ पूछिए है, याचना घम 
'की ग्रम है कि फापका अग है । जो धमंका अंग है तो मांगने वाले 
स्व धर्मात्मा मए। भ्रर पापका अंग है तो मुनिर्क कंसे सम्भव .? 

बहुरि जो तु कहेगा, लोभकरि किछू घनादिक याचें तो पाप होय, 
यहु तो धमें साधनके भ्रथि शरीरकी स्थिरता किया चाहै है तातें 
झाहारादिक याचे है । 

ताका समाधान-आहारादिककरि धम होता नाही, शरीरका सुख 
हो है। सो शरोरका सुखके श्रथि प्रति लोभ भए याचना करिए है। 
जो झति लोभ न होता, तो भाप काहेको मांगता। बे ही देते तो देते, 
न देते तो न देते । बहुरि भ्रतिलोभ भए इहाँ हो पाप भया, तब मुनि- 
धर्म नष्ट शया, और घम कहा साधेगा । भ्रब वह कहै है-- मनविषे 
तो भ्राहदरकी इच्छा होय श्रर याचे नाही तो मायाकषाय भया प्र 
याचनेमें होनता भाव है सो गवंकरि याचे नाही तब मानकषाय भया। 
श्राह्दर लेना था सो मागि लिया। यामे भ्रति लोभ कहा भया प्र 
यातें मुनिधर्म कंसे नष्ट भया सो कहो | याको कहिए है-- 

जैसे काहू व्यापारोक॑ कुमावनेको इच्छा मन्द है सो हाटि (दुकान) 
ऊपरि तो बैठे अर मनविषे व्यापारकरनेको इच्छा भी है परन्तु काहू- 
को वस्तु लेनेदेनेरूप व्यापारके अ्रथि प्राथना नाही करे है। स्वयमेव 
कोई झावें तो अपनी विधि मिले व्यापार करे है तो ताक लोभकी 
मंदता है, माया वा मान नाहीं है। माया मानकषाय तो तब होय, 
जब छुलकरनेके ध्रथि वा प्रपनी महंतताके झधि ऐसा स्कृंग करे । सो 
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भले व्यापारीक॑ ऐसा प्रयोजन नाहीं तातें वाके माया मान न कहिए। 
तेसें मुनिनक भ्राह्दरदिककी इच्छा मन्द है सो भाहार लेनेको झ्ा्वे 
भर मनविषें झ्ाहार लेनेको इच्छा भी है परन्तु श्राहारके झथि 
प्राथना नाहीं करें हैं । स्वयमेव कोई दे तो भ्रपनी विधि मिले भाहाब 
ले हैं तो उनके लोभकी मंदता है, माया वा मान नाहीं है। माया मान 
तो तब होय जब छल करनेके प्रथि वा महंतताके प्रथि ऐसा स्वांग 
करें। सो मुनिनक ऐसे प्रयोजन है नाही तातें इनिक्क माया मान 
नाहीं है। जो ऐसें ही माया मान होय तो जे मनहीकरि पाप करें 
वच्ननकायकरि न करें, तिन सबनिक माया ठहरे। श्रर जे उच्चपदवीके 
घारक नीचवृत्ति भ्रंगीकार नाहीं करे हैं, तिन सबनिक मान ठहरे । 
ऐसे श्रनर्थ होय! बहुरि तें कह्या-“प्राहार मांगनेमें श्रतिलोभ 
कहा भया ? सो अतिकषाय होय तब लोकनिद्य कार्य अ्रंगींकारकरिके 
भी मनोरथ पूर्ण किया चाहै। सा मागना लोकनिद्य है, ताकों भी 
प्रंगीकारकरि झाहारकी इच्छा पूर्ण करनेकी चाहि भई । ताते यहाँ 
झति लोभ भया । बहुरि ते कह्मा-“मुनि धर्म कंसे नष्ट भया" सो 
मुनि धर्म विषें ऐसी तीन्र कषाय सम्भव नाहीं । बहुरि काहुका 
झाहार देनेका परिणाम न था, याते बाका घर में जाय याचना 
करी । तहाँ वार्के सकुचना भया वा न दिए लोकनिद्य होनेका भय 
भया तातें वाकों प्राह्र दिया । सो वाका अन्‍्तरंग प्राण पीड़नेतें 
हिंसाका सदुभाव झाया । जो झ्ााप वाका घरमें न जाते, उसही के देने 
का उपाय होता तो देता, वार्क हर्ष होता । यहु तो दबाग्र करि कार्य 
कदावना भया । बहुरि झ्पना कार्यके भ्रथि याचनारूप वचन है सो 
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पापरूप है । सो यहाँ भ्रसत्य वचन भी भया । बहुरि वाकक देनेकी 
इच्छा न थी, याने याच्या, तब वाने प्रपनी इच्छातें दिया नाहीं-- 
सकुचिकरि दिया । ताते प्रदत्त -प्रहण भी भया । बहुरि गृहस्थके घर 
में स्त्री जैसे तैसें तिष्ठे थी.यहु चल्या गया | तहाँ ब्रह्म चर्यंको बाड़िका 
भंग भया। बहुरि प्राहार ल्याय केतेक काल राख्या । भाहारादि के 
राखनेकों पात्रादिक राखे सो परिग्रह भया । ऐसें पाँच महाब्रतनिका 
भंग होनेतें मुनिघर्म नष्ट हो है ताते याचनाकरि आहार लेना मुनिका 
युक्त नाहीं । 

बहुरि वह कहै है-मुनिर्क बाईस परीषहनिविषे याचना परीषह 
कही है, सो मांगे बिना तिस परोषहका सहना कंसे होय ९ 

ताका समाधान--याचना करनेका नाम याचना परीषह नाडीं 
है। याचना न करनी, ताका नाम याचनापरीषह है । जातें भरति 
करनेका नाम अरति परीषह नाहीं, भ्ररति न करनेका नाम भ्वरति 
परीषह है, तेसें जानना । जो याचना करना परोषह ठहरे, तो रंक।दि 
घनी याचना करें हैं,तिनक घना घर्म होय | भ्रर कहो गे, मान घटाबनेतें 
याकों परीषह कहैं है तो कोई कषायी कार्य के भ्रथि कोई कषाय छोरे 
भी पापो ही होय । जेसे कोई लोभके प्रथि अभ्रपना प्रपमानकों भी न 
गिने, तो वाके लोभकी तीव्रता है । उस भ्रपमान करावनेतें भी महा- 
पाप होय है। प्र भ्रापक इच्छा किछू नाहीं, कोई स्वयमेव भपमान 
करे है तो वार्क महाधर् है । सो यहाँ तो भोजनका लोभके झथि 
याचता करि अपमान कराया तातें पाप ही है, धर्म नाहीं । बहुरि 
वस्त्रादिकके भी झ्रथि याचना करे है सो वस्त्रादिक कोई धर्मका अंग 


2३० मॉकमार्न प्रकाशक 
नाहीं है, शरीर सुखंका कारण है । तातें पूर्वोक्त प्रकार ताका नियध 
जानना । देखो प्रपना धर्म रूप उच्चधपदकों याचता करे नीचा करें हैं सो 
यामें घमंकी हीनता हो है। इत्यादि अनेक प्रकार करि सुति धर्म बियें 
याचना ग्रादि नाहीं सम्भव है। सो ऐसी भसम्भवती क्रियाके धारक 
साधु गुरू कहै हैं। तातें गुरूका स्वरूप प्रन्यथा कहै हैं । 
धर्म का भ्रन्यथा स्वरूप 

बहुरि धमंका स्वरूप भ्रन्यथा कहै हैं। सम्यग्दशन ज्ञान चारित्र 
इनकी एकता मोक्षमार्ग है, सो ही धर्म है, सो इनिका स्वरूप भनन्‍्यया 
प्ररूपे हैं। सो हो कहिए है-- 

तत्वाथंश्रद्धान सम्यग्दशन है, ताकी तो प्रधानता नाहीं । झ्राप 
जेसे प्ररहंत देव साधु गुरू दया धर्मकों निरूपे है, तिनका श्रद्धानकों 
सम्यग्दशन कहै हैं । सो प्रथम तो अञ्ररहृतादिकका स्वरूप भ्रन्यथा 
कहैँ । बहुरि इतने ही श्रद्धानते तत्त्व श्रद्धान भए बिना सम्यक्‍्त्व 
कंसे होय, तातें मिथ्या कहै हैं । बहुरि तत्त्वनिका भी श्रद्धानकों 
सम्यक्त्व कहै हैं तो प्रयोजन लिए तत्त्वनिका श्रद्धान नाहीं कहै 
हैं । ग्ुणस्थान मार्गणादिरूष जीव का, अ्रणुस्कधादिरूप भ्रजोवका, 
पाप पुण्यके स्थाननिका, अविरति गआ्रादि भ्राश्रवनिका, द्रतादिझूपष 
संवरका, तप्श्चरणादिरूप निजेराका, सिद्ध होते के लिगादिके भेद- 
निकरि मोक्षका स्वरूप जैसें उनके शास्त्र विषें कह्मा है, तसे सीखि 
लीजिए प्र केवलीका वचन प्रमाण है, ऐसे तत्त्वाथंश्रद्धानकरि 
सम्यक्त्व भया मार्न हैं । सो हम पूछें है, ग्रेवेषिक जानेवाला द्रव्य- 
लिगी मुनिर्क ऐसा श्रद्धान हो है कि नाहीं । जो हो है, तो वाकों 
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मिथ्याहष्टी काहेको कहिए । भर न हो है, तो ब्रात्े तो .जेनलिंग धर्म 
खुद्धि करि धरा है, ताक देवादिकी प्रतीति कंसें नाड़ों भई ? पर 
चाक बहुत शास्त्राभ्यास है,सो वाने जीवादिके भेद कंसे न ज़ाने। अह 
अन्यमतका लबलेश भो प्रभिप्रायमें नाहीं, ताक अरहंत वचचनकी के 
अतीति नाहीं भई | ताते वा ऐसा श्रद्धान तो होम परन्तु सम्फात्व 
से भया । बहुरि नारकी भोगभूमियाँ तिय॑च भादिक॑ ऐसा श्रद्धा 
होनेका नि्ित्त नाही प्रर तिनिक बहुत कालपर्यत सम्यकत्त रहै है 
तातें वा ऐसा श्रद्धान नाहीं हो है, तो भी सम्वकक्‍्त्व भया । तातें 
सम्यकश्रद्धानका स्वरूप यहु नाहीं | साँचा स्वरूप है, सो भागे वर्ण 
करेंगे, सो जानना । 
बहुरि जो उनके शास्त्रनिका प्रभ्यास करना ताकों सम्यस्लान 

कहे हैं । सो द्रव्यलिगी मुनिर्क शास्त्राभ्यास होतें भी मिथ्याज्ञान 
कह्या, अ्संयत सम्यर्टष्टिके विषयादिरूप जानता ताकों सम्यस्ज्ञात्र 
कह्या | तातें यहु स्वरूप नाहीं, सांचा स्बरूप प्ागे कहेंगे सो जानना । 
अहुरि उनकरि निरूपित भ्रणुत्रत महाव्रतादिरूप श्रावक यतोका धर्म 
सघारने करि सम्यक्चारित्र भया माने । सो प्रथम तो द्रतादिका स्वरूष 
अन्यथा कहैँ, सो किद्धू पूर्व गुरू वर्णत विषें कह्या है । बहुरि द्रब्य- 
ईलिसोक महात्रत होतें भी सम्यक्चारित्र न हो है। भर उनका मतके 
अनुसारि गृहस्थादिकर्क महान्नत श्रादि बिना अ्रंगीकार किए भी 
सम्यक्चा रित्र हो है,तातें यह स्वरूप नाहीं | सांचा स्वरूप भ्रन्य है,सो 
आगे कहेंगे । 

बहा वे कहै हैं--द्रव्यलिगीक अंतरंग बियें पूर्वोक्त श्रद्धानादिक 
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न भए, बाह्य ही भए, तातें सम्यक्टवादि न भए । 

ताका उत्त र--जो प्रंतरंग नाहीं श्र बाह्य धारे,सो तो कपटकरणि 
धारे । सो वाक॑ कपट होय तो ग्रंवेयक कंसें जाय, नरकादि विक्े 
जाय । बंध तो प्रंतरंग परिणामनिते हो है। सो अंतरंग जिनधर्मरूूफ 
'धरिणाम भए बिना ग्रवेयक जाना सम्भव नाहीं । बहुरि ब्रतादिखूप 
शुभोषयोगहीतें देवका बंध माने श्र याहीकों सोक्षमार् माने,सो बंध- 
मार्स मोक्षमागंकों एक किया, सो यहु मिथ्या है | बहुरि व्यवहार धर्म 
विषे झनेक विपरोति निरूप हैं। निदकको मारनेमे पाप नाही, ऐसाः 
कहै हैं । सो अन्यमती निदक तीथंकरादिकके होतें भी भए, तिनकों 
इन्द्रादिक मारे नाहीं । सो पाप न होता, तो इन्द्रादिक क्‍यों न मारे। 
बहुरि प्रतिमाजीक॑ भाभरणादि बनावे है, सो प्रतिबिम्ब तो वीतराग 
भाव बधावनेकों कारण स्थापन किया था । भाभरणादि बनाए, भ्रन्‍्य 
मतकी मूर्तिवत्‌ यहु भी भए । इत्यादि कहाँ ताँई कहिए, श्रनेक 
झन्‍यथा निरूपण करें हैं। या प्रकार श्वेताम्बर मत कल्पित जानना । 
यहाँ सम्यर्दशेन झादिकका श्रन्यथा निरूपणतें भिथ्यादर्शनादिकहीकी 
थुष्टता हो है तातें याका श्रद्धानादि न करना । 


ढूंढक मत निराकरण 
बहुरि इन दध्वेताम्बरनिविषें ही हू ढिए ब्रगट भए हैं, ते प्रापकों 


सांचे धर्मात्मा माने हैं, सो भ्रम है। काहेते सो कहिए है- 

केई तो भेष घारि साधु कहाव॑ हैं, सो उनके ग्रन्थनिके भ्रनुसारु 
भा ब्रत समिति गुप्ति आदिका साधन नाहीं भासे है । बहुरि देखो 
भेने वचन काय कृत कारित भनुमोदनाकरि सर्व सावच्ययोग: त्याग 


कंज जज 
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करनेकी प्रतिज्ञा करें, पोछें पाले नाहीं । बालककों वा भोलाकों वा 
शृद्रादिककों ही दीक्षा दें । सो ऐसे त्याग करें भर त्याग करवें हीः 
किछ्दू विचार न करें, जो कहा त्याग करूं हूँ । पोछें पाले भी नाहीं 
झर ताकों सर्व साधु माने । बहुरि यह कहै- पीछें धर्म बुद्धि हो जाय,. 
तब तो याका भला हो है | सो पहले ही दीक्षा देनेवालेने प्रतिज्ञा भंग 
होती जानि प्रतिज्ञा कराई, बहुरि याने प्रतिज्ञा भ्रंगीकार करि भंग 
करी, सो यहु पाप कौनकों लाग्या । पीछें घर्माध्मा होनेका निश्चय 
कहा | बहुरि जो साधुका धर्म भ्रंगीकार करि यथार्थ न पाले, ताकों 
साधु मानिए के न मानिए। जो मानिए,तो जे साधु मुनि नाम घरावें 
हैं भर भ्रष्ट है,तिन सबनिकों साधु मानों । न मानिए,तो इनके साधु- 
पना न रह्मा। तुम जेसे ग्राचरणते साधु मानो हो, ताका भी पालनाः 
कोऊ बिरलाक पाईए है । सबनिकों साधु काहेकों मानो हो । 


यहाँ कोऊ कहै--हम तो जाक॑ यथार्थ श्राचरण देखेंगे, ताकों साधु, 
मानेंगे, औरकों न मानेंगे । ताकों पूुछिए है-- 


एक संघ विष बहुत भेषी हैं। तहाँ जाके यथार्थ प्राचरण मानो: 
हो सो वह भौरनिको साधु माने है कि न माने है। जो माने है, तो 
तुमते भी भश्वद्धानी भया, वाकों पूज्य कंसे मानों हो ! प्रर न माने 
है, तो उन सेती साघुका व्यवहार काहेकों वत्तें है । बहुरि भाप तो 
उनकों साधु न माने श्रर भ्रपने सघविषे राखि औरतनि पासि साधु, 
सनाय ओऔरनिकों प्रश्नद्धानी करे, ऐसा कपट काहेकों करे । बहुरि 
घुस जाकों साधु न मानोगे तब प्रन्य जीवनिकों भी ऐसा ही उपदेझ 





हर: 
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करोगे, इनकों साधु क्ति मानों, ऐसे घम्मंपद्धति विषें विस्द्ध छोड 
भर जाकों तुम साधु मानो हो तिसतें भी तुम्हारा विरुद्ध भया, जले 
बह वाकों साधु माने है। बहुरि तुम जाके यथार्थ झाचरण मानो हो, 
सो विचारकरि देखो, वह भी यथार्थ मुनि धम्म नाही पाले है । 

कोऊ कहै-अन्य भेषघारीनितें तो घनें भ्रच्छे हैं ताते हम मारे 
हहैं। सो प्रन्यमतीनि विषें तो नाना प्रकार भेष सम्भवें, जातें तहां 
“रागभावका निषेध नाही | इस जनमतविषे तो जंसा कह्या, तंसा ही 
'भए साधु संज्ञा होय । 

यहाँ कोऊ कहै-शी ल संयमादि पाले है,तपश्चरणादि करे हैं, सो 
जलैता करें तितना ही भला है। 

ताका समाधान-यहु सत्य है, धर्म थोरा भी पाल्या हुआ्ला भला 
ही है । परन्तु प्रतिज्ञा तो बड़ ध्मंकी करिए श्र पालिए थोरा, तो 
तहाँ प्रतिज्ञाभंगते महापाप हो है । जैसे कोऊ उपवासकी प्रतिज्ञाकरि 
एकबार भोजन करे तो वार्क बहुत बार भोजनका सयम होते भी 
प्रतिज्ञामंगतें पापी कहिए । तैसे मुनिधर्मकी प्रतिज्ञाकरि कोई किचित्‌ 
चधम्मं न पाले,तों बाकों शोलसयमादि होतें भी पापी ही कहिए । अर 
जैसे एकंतकी (एकासनकी ) प्रतिज्ञाकरि एक बार भोजन करे, तो 
धर्मात्मा ही है तैसें श्रपना श्रावकपद धारि थोरा भी धर्म साधन करे 
तो धर्मात्मा ही है | यहाँ तो ऊँचा नाम घराय नीची किया करनेतें 
* भाषीपना सम्भवे है। यवायोग्य नाम धराय धमंक्रिया करतें तो पापी- 
बना होता नाहीं । जेता घम्मं साथ, तितना ही भला है । 

यहां कोऊ कहै-पंचमकालका सन्त 2 न्‍त चतुविधि संघका सदूभाव 
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कहा है। इनिकों साधु न मानिए, तो किश्वको मानिए ? 

लाका उत्तर--जैसें इस कालविषें हंसका सदृभाव कहा है भतर 
गम्यक्षेत्रविषं हस नाही दीसे हैं, तो मौरनिकों तो हंस माने जाडे. 
नाहीं, हंतका लक्षण मिलें ही हस माने जाय । तेसें इस कालकिपे' 
साधुका सद्भाव है प्र गम्यक्षेत्रविष साधु न दीसे हैं, तो भौरनिकों 
तो सांधु माने जाते नाही, साधु लक्षण मिले ही साधु माने जांब | 
बहुरि इतका भी प्रवार थोरे ही क्षेत्रविषे दीसे है, तहाँतें परे क्षेत्रविषें 
साधुका सद्भाव कंसे मानें ? जो लक्षण मिलें माने, तो यहां भी ऐसें 
ही मानों । झर बिना लक्षण मिले ही माने, तो तहाँ भन्य कुलिगी हैं 
तिनहीकों साधु मानों । ऐसे विपरीति होय, तातें बने नाहीं। कोऊ 
कहै-इस पच्रमकालमें ऐसें भी साधुपद हो है; तो ऐसा तिद्धांतका 
बचन बताप्रो । बिना ही सिद्धात तुम मानो हो, तो पापी होगा। 
ऐसे भनेक युक्तिकरि इनिक साधुपना बने नाहीं है । झ्नर साधुपना 
बिना साधु मानि गुरु मारने मिथ्यादशन हो है, जातें भले साधुकों गुरू 
मानें ही सम्यग्दशंन हो है । 

प्रतिमाधारी श्रावक न होनेकी मान्यता का निर्षध 

बहुरि श्रावक धर्मकी अन्यथा प्रवृत्ति करावें हैं || त्रसकी हिंसा 
स्थल मृषादिक होतें भी जाका किछू प्रयोजन नाहीं, ऐसा किचित्‌ 
त्वाग कराय वाकों देशव्रती भया कहै। सो बह त्रसघातादिक जामें 
होय ऐसा का करें। सो देशत्रत गुणस्थानविषें तो ग्यारह भविरति “ 
कहे हैं,तहाँ त्रसघात केसे सम्भव ? बहुरि ग्यारह प्रतिमा भेद श्रावकके 
हैं, तिन विषे दक्षमी ग्यारमी प्रतिमाधारक श्रावक तो कोई होता ही 
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नाहीं पर साधु होय। पूछें, तब कहैँ--पडिमाधारी श्रावक भवार 
होय सकता नाहीं। सो देखो, श्रावकधम्म॑ं तो कठिन भर मुनिधम्मे 
सुगम-ऐस। विरुद्ध भाषें हैं। बहुरि ग्यारमी प्रतिमा घारकर्क थोरा 
परिग्रह, मुनिक बहुतपरिग्रह बतावें, सो सम्भवता वचन नाहीं । बहुशि 
कहैँ, ए प्रतिमा तो थोरे ही काल पालि छोड़ि दीजिए हैं। सो ए कार्य 
उत्तम हैं तो धम्म बुद्धि ऊँची क्रियाकों काहेकों छोरे भ्रर नीचे कारये 
हैं तो काहेम्नों भ्रंगोकार करे । यहु सम्भव ही नाही। बहुरि कुदेक 
कुगुरुकों नमस्कारादिक करतें भी श्रावकपना बतावे । कहैं, धम्मेबुद्धि- 
करि तो नाहीं बंदे हैँ,लोकिक व्यवहार है। सो सिद्धांतविषे तो तिनि- 
की प्रशंसा स्तवनकों भी सम्यवत्वका अतिचार कहैं भर गृहस्थनिकाः 
भला मनावनेके प्रथि बंदना करते भी किद्छू न कहैं । बहुरि कहोगे- 
भय लज्जा कुतूहलादिकरि बंदे है; तो इनिही कारणनिकरि कुशी लादि 
सेवन करतें भी पाप मति कहो, श्रंतरंग विष पापजान्या चाहिए# 
ऐसे सर्व श्राचारतविषेविरुद्ध होगा । देखो मिथ्यात्वसारिखे महापाप 
की प्रवृत्ति छुड़ावनेकी तो सुख्यता नाही अर पवनकायकी हिसा ठह- 
राय उधारे मुख बोलना छुड़ावनेको मुख्यता पाईए। सो क्रमभग 
उपदेश है । बहुरि धम्मंके अंग झनेक हैं, तिनवि्षे एक परजोवकी दया 
ताकों मुख्य कहै हैं, ताका भी विवेक नाही । जलका छानना, अन्तका 
शोधना, सदोष वस्तुका भक्षण न करना, हिंसादिकरूप व्यापार न 
करना दत्यादि याके श्ंगनिकी तो मुख्यता नाहीं । 
मुंहपत्तिका निषेध 


बहुरि पाटीका बाँधना, क्षौचादिक थोरा करना, इत्यादि कार्यनि 





॥ 
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की भुख्यता करे हैं। सो मेलयुक्त पाटीकैशूकका सम्बन्धतें जीव उपजें 
तिनका तो यत्न नाहीं प्रर पथनकी हिंसाका यत्न बताबें।सो 
नासिकाकरि बहुत पवन निकसे, ताका तो यत्न करते ही नाहीं। बहुरि 
'जो उनका शास्त्रके ग्नुसारि बोलनेहीका यप्न किया, तो सर्बंदा 
काहेको राखिए। बोलिए, तब यत्न कर लीजिए । बहुरि जो कहैं--- 
भूलि जाइए । तो इतनी भी याद न रहै, तो प्रन्य धर्मसाधन कंसें 
होगा ? बहुरि शौचादिक थोरे करिए, स्तो सम्भवता शौच तो घुनि भी 
करे हैं। ताते गृहस्थकों अपने योग्य शौच करना । स्त्रीसंगमादिकरि 
शौच किए बिना सामायिकादि क्रिया करनेतें भ्रविनय, विक्षिप्तता- 
श्रादि करि पाप उपजे । ऐसे जिनकी मुख्यता करें, तिनका भी ठिकाना 
नाहीं अर केई दयाके श्रग योग्य पाले हैं, हरितकायका त्याग भ्रादि 
करे, जल थोरा नाखे, इनका हम निषेध करते नाहीं । 
मूतिपूजा निषेध का निराकरण 
बहुरि इस अ्रहिसाका एकांत पकड़ि प्रतिमा चेत्यालयपूजनादि 
क्रियाका उत्थापन करे है । सो उनहीके शास्त्रनिविषे प्रतिमाग्रादिका 
सिरूपण है, ताकों भाग्रहकरि लोप॑ हैं। भगवतीसुत्नविषे ऋद्धिघारी 
मुनिका निरूपण है. तहाँ मेरुगिरि आदिविषें जाय “तत्थ चेययाई 
बंदई ” ऐसा पाठ है | याका श्रर्थ यहु- तहाँ चेत्यनिकों बंद हैं। सो 
चत्य नाम प्रतिमाका प्रसिद्ध है । बहुरि वे हठकरि कहै हैं-चेत्य 
शब्दके ज्ञानादिक अनेक अथ निपजे हैं, सो भन्‍्य प्रथ हैं, प्रतिमाका 
अर्थ नाहीं । याकों पुछिए है--मेरुगिरि नन्दीव्वरद्वीपविर्षं जाय जाय 
सहाँ चेत्यवंदना करी, सो वहाँ ज्ञानादिककी वंदना करने का प्रथ कंसे 








श्श्द मोक्षमपर्य-प्रकादंक जा 
संश्मये ? शाभोदिक की वंदना तो सबेत्र सम्भव । जो बंदने योग्य चैत्य 
बहां सम्भवे भर सर्वेत्न न सम्भव, ताकों तहाँ बंदनाकरनेका विशेष 
सम्भवे, सो ऐसा सम्भवता अ्रथ प्रतिमा ही है भर चेत्यशब्दका मुख्य 
श्रधेश्रतिमा हो है, सो प्रसिद्ध है। इस ही भ्रथंकरि चेत्यालय नाम 
सभवे है। याकों हठकरि काहेकों लोपिए । 

बहुरि ननन्‍्दीश्वर द्वीपादिकविर्ष जाय, देवादिक पूजनादि क्रिया 
करे हैं, ताका व्याख्यान उनके जहाँ तहाँ पाइए है । बहुरि लोकविे 
जहां तहाँ प्रकृत्रिम प्रतिमाका निरूपण है । सोया रचना भ्रनादि है 
सो यह रचना भोग कुतूहलादिकके भ्रथ तो है नाहीं । श्रर इन्द्रादिक- 
निके स्थाननिविषे निःप्रयोजन रचना सम्भव नाही। सो इन्द्रादिक 
तिनकों देखि कहा करे है । के तो प्रपने मंदिरनिविषे निःप्रयोजन 
रचना देखि उसते उदासीन होते होगे, तहां दुखी होते होंगे, सो 
सम्भवे नाही । के भ्राछी रचना देखि विषय पोषते होगे, सो भ्रहत 
मूत्तिकरि सम्यग्हष्टी अपना विषय पोषे, यह भी सम्भवे नाही | तातें 
तहां तिनकी भक्तिश्रादिक ही करे हैं, यहु ही सम्भव है । सो उनके 
सूर्याभदेवका व्याख्यान है । तहा प्रतिमाजीके पूजनेका विशेष वर्णन 
किया है । याको गोपनेके भ्रथि कहै है, देवनिका ऐसा ही कत्तंथ्य है। 
सो सांच, परन्तु कतंव्यका तो फल होय ही होय । मो तहाँ घम्म हो है 
कि पाप हो है। जो धर्म हो है, तो भ्रन्यत्र पाप होता था, यहां धर्म 
भया । याकों श्रौरनिके सहश कंसें कहिए ? यहु तो योग्य कार्य भया । 
प्र पाप हो है तो तहां 'णमोत्थुर्ण का पाठ पढ़चा, सो पापके ठिकाने 
ऐसा पाठ काहेकों पढ़चा । बहुरि एक विचार यहां यहु भागा, जो: 


पाँचवां ध्रत्षकाश, इडेड- 

“ त्रोत्व॑र्ण के पाठ विषें तो प्रहंतकी भक्ति है. / सो प्रतिमाजीके 
झ्रानें जाय यहु पा5 पढ़चा,ताते प्रतिमाजीके झागे जो भरहंतभक्तिक्ी: 
क्रिया है सो करनो युक्त मई | बहुरि जो वे ऐसा कहैँ-- देव निर्क ऐसा 
कार्य है, मनुष्यनिर्क नाही, जात मनुष्यनिक्क प्रतिमा आदि बनावने 
विष हिसा हो है + तो उनहाक शास्त्रोनविषे ऐसा कथन है, द्वोपदी 
राणी प्रांतमाजीका पूजतादिक जसे सूर्याभदेव किया,तेसे करती भई 4 
तातें मनुष्यनिक भी ऐसा कार्य कत्तंव्य है । यहा एक यहु विचार 
झाया--चेत्यालय प्रतिमा बनावनेकी प्रव॒ुत्ति न थी, तो द्रोपदी कं॑सें 
प्रतिमाका पुजन किया। बहुरि प्रवृत्ति था,तो बनावनेवाले धर्मात्मा थे 
कि पापी थे । जो धर्मात्मा थे तो गृहस्थनिको ऐसा कार्य करना योग्य 
भया अर पापी थे तो तहा भागांदिकका प्रयोजन तो था नाहीं, 
काहैको बनाया । बहुरि द्रोपदी तहा 'णमोत्थुणं' का पाठ किया था 
पूजनादि किया, सा कुतूहल किया कि धम किया । जो कुतूहल किया 
तो महापापिणी भई । धमंविषं कुतृहुल कहा । श्रर॑ धरम किया तो 
भोदरतिको भी प्रतिमाजीकी सतत पूजा करनी युक्त है । बहुर बे 
ऐसी मिथ्यायुक्ति बनाये है--जंसे इन्द्रकी स्थापनाते इन्द्रका कार्य 
सिद्ध नाही, तेसे श्ररहत प्रतिमा करि कार्य सिद्ध नाही । सो प्ररहंत 
भ्राप काहुकों भक्त मानि भला करते होय तो तो ऐसे भो मानें । सी 
तो वे बीतराग है ।यहु जोव भक्ति रूप अपने भावनितें शुभफल 
पाव है। जंसे स्त्री का श्राकाद रूप काष्ठ पाषाणकी मूर्ति देखि, तहाँ 
विंकाररूप हाथ भ्रनुराग करें, तो ताक +प बंध होय । तंसें प्ररहूंत 
का झांकाररूप धातु पावाणादिक क ति देखि धर्म बुद्धितें तहां: 
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धनुराग करें, तो शुभकी प्राग्ति कैसे न होइ । तहां वे कहैं हैं, बिना 
प्रतिमा ही हम भरहंत विष भ्रनुरागकरि शुभ उपजावेंगे। तो इतिकों 
'कहिए है--झाकार देखें जैसा भाव होय, तेसा परोक्ष स्मरण किए 
'होय नाहीं । याहीतें लोकविषें भी स्त्रीका श्नुरागी स्त्रीका चित्र 


बनावे हैं। तातें प्रतिमाका भालंबनिकरि भक्ति विशेष होनेतें विशेष 
शुभकी प्राप्ति हो है । 
बहुरि कोऊ कहै-प्रतिमाकों देखो, परन्तु पूुजनादिक करने का 
कहा प्रयोजन है ९ 
ताका उत्तर-जेसें कोऊ किसी जीव का शझ्राकार बनाय 


'घात करे तो वाक॑ उस जीवकी हिसा किए कासा पाप निप्ज वा 
कोऊ काहूका झ्राकार बनाय हेष बुद्धिते वाकी बुरी श्रवस्था करे 
'तो जाका आकार बनाया वाकी बुरी भ्रवस्था किए का सा फल 
निपज । त॑से अरहंतका प्राकार बनाय राग बुद्धिते पूजनादि करे तो 
अरहंतके पूजनादि किए का सा शुभ (भाव) निपर्ज वा तेसा ही फल 
होय । पति श्रनुराग भए प्रत्यक्ष दर्शन न होतें प्राकार बसाय पूज- 
नादि करिए है। इस धर्मातुरागतें महापुण्य उपज है । 

बहुरि ऐसी कुतक करे हैं-जो जाक॑ जिस वस्तुका त्याग होय 
'ताके भागें तिस वस्तुका घरना हास्य करना है । तातें बदनादिकरि 
अरहतका पूजन युक्त नाहीं । 

ताका समाधान-मुनिपद लेतें ही सर्व परिग्रहका त्याग किया था, 
“केवलज्ञान भए पोछे तोथंक रदेवके समवश्रणादि बनाए, छत्र चाम- 
रादि किए, सो द्वास्य करी कि भक्ति करी । हास्य करी तो इन्द्र 
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महापापी भया, सो बने नाहीं । भक्ति करी जो पूजनादिकविय भी 
भक्ति ही करिए है। छप्नस्थके ग्राग्गें त्याग करी वस्तुका धरना हास्य 
करना है, जातें वार्क विक्षिप्वता होय ग्रावे है। केवलीक॑ वा प्रतिमाके 
भागे भनु रागकरि उत्तम वस्तु घरने का दोष नाहीं । उनके विक्षिप्तता 
होय नाहीं। घर्मानुरागतें जीवका भला होय | 
बहुरि वे कहै हैं--प्रतिमा बनावने विषें, चेत्यालयादि करावने 

विष, पूजनादि करावने विरषें हिसा होय धर धर्म भ्रहिसा है । तातें 
हिसाकदणि धर्म माननेतें महापाप हो है, तातें हम इन कार्यनिकों 
निषेध हैं । 

ताका उत्तर--उनही के शास्त्रविषें ऐसा वचन है-- 

सुच्चा जाणइ कललाण सुच्चा जाणइ पावग । 

उभय पि जाणए सुच्चा ज॑ं सेय त॑ं समायर ॥ १७ 








यहाँ कल्याण पाप उभय ए तीन शास्त्र सुनिकरि जाण, ऐसा 
कहा। । सो उभय तो पाप अर कल्याण मिलें होय सो ऐसा कार्यका 
भी होना ठहरचा। तहाँ पूछिए है--केवल धम्मतें तो उभय घादि 
है ही भर केवल पापतें उभय बुरा है कि भला है। जो बुरा है तो 
थामें तो किछू कल्याणका अ्रंश मिल्या, पापते बुरा कँसे कहिए। भला 
है तो केवल पाप छोड़ ऐसा कार्य करता ठहरथा । बहुरि युक्तिकरि 
भी ऐसे ही सम्भव है । कोऊ त्यागी होय, मन्दिरादिक नाहीं कराये 
है वा सामायिकादिक निरवद्य कार्यनिविष प्रवत्तें है । ताकों तो 
छोरि प्रतिमादि करावना वा पूजनादि करना उचित नाहीं । परन्तु 
कोई झपते शहनेके बास्‍्ते मन्दिर बनावे, तिसतेंतो चैत्यालयादि 
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करावतेवाला होन नाहीं। हिंसा तो भई परन्तु वार्क तो लोभ 
पापानुरागकी वृद्धि भई; याके लोभ छूटया, धर्म्मानुराम भया। बहुदि 
कोई व्यापारादि कार्य करे, तिसतें तो पूजनादि काम करना हीन 
नाहीं । वहां तो हिसादि बहुत हो है, लोभादि बे है, पापहीकी 
प्रवृत्ति है । यहाँ हिसादिक भी किचित्‌ हो है, लोभादिक घटे है, 
धर्म्मानुराग बध है। ऐसे जे त्यागी न होंय, श्पने धनकीं पापविषें 
खरचते होंय तिनकों चेत्यालयादि करावना | श्रर जे निरवद्य सामा- 
यिकादि कार्यनिविषें उपयोगकों नाही लगाय सकें, तिनकों पूजनादि 


करना निषेध नाही । 
बहुरि तुम कहोगे, निरवच्य सामायिक श्रादि कार्य ही क्‍यों न करे, 


घमम विषें काल गमाबना तहाँ ऐसे कार्य काहेकों करे ? 

ताका उत्तर-जो शरीरकरि पाप छोरें ही निरवच्यपना होय, तो 
ऐसे ही करें परन्तु परिणामनिविषे पाप छूटें निरवद्यपना हो है। सो 
बिना प्रबलम्बन सामायिकादिविषें जाका परिणाम लाग नाहीं सो 
पूजनादिकरि तहाँ श्रपना उपयोग लगाव॑ है। तहाँ नानाप्रकार झाल- 
स्बतकरिं उपयोग लगि जाय है। जो तहां उपयोग को न लगाबे, तो 
पापकार्यनिवि्षें उपयोग भटक॑ तब बुरा होय। ताते तहां प्रवत्ति 
करनी युक्त है। बहुरि तुम कहो हो-धम्मके भ्र्थ हिंसा किए हो महा 
पाप हो है, प्न्‍्यत्र हिसा किए थोरा पाप हो है। सो यह प्रथम तो 
सिद्धान्तका वचन नाहीं भर युक्तितें भी मिले नाहीं। जातें ऐसे मानें 
इन्द्र जन्मकृल्याणकवियें बहुत जलकरि प्रभिषेक करे है, समवसरण-- 
विषे देव पृष्पवृष्ि, चमर ढालना इत्यादि कार्य करे हैं,सो थे महापापी 
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“क्षय । जो तुम कहोगे, उनका ऐसा ही व्यवहार है, तो क्रियाका फल 
सो भए बिना रहता ताहीं । जो पाप ह तो इन्द्रादिक तो सम्यर्डृष्टी 
हैं, ऐसा कार्य काहेकों करें झर घम्मं है तो काहेकों निषेष करो हो । 
बहुरि भला तुमहोकों इुछें हैं--तीथंकर की बंदनाकों राजादिक ग्रए, 
साधुकी वंदनाकों दूरि भी जाईए है, सिद्धान्त सुनने झ्ादि कार्य करने 
को गमनादि करिये है, तहां मार्गविर्षे हिसा भई । बहुरि साधर्म्मी 
जिमाइए है, साधुका मरण भये ताका संस्कार करिये है, साथु होतें 
उत्सव करिये है, इत्यादि प्रवृत्ति श्रब भी दीसे है । सो यहां भी हिसा 
हो है। सो ये काय्ये तो धम्मंहीके अथ हैं, भ्न्‍्य कोई प्रयोजन नाहोीं। 
जो यहां महापाप उपज है, तो पूर्व ऐसे कार्य किये तिनका निषेध 
करो | भ्रर प्रब भी गृहस्थ ऐसा कार्य करें हैं, तिनका त्याग करो। 
बहुरि जो धम्म उपज है तो घमंके भ्थि हिंसाविषें महापाप बताय 
काहेकों भ्रमावों हो । तातें ऐसें मानना युक्त है-जैसे थोरा धन 
ठिगाएं बहुत घनका लाभ होय तो वह कार्य करना, तेसे थोरा हित्ता- 
दिक पाप भये बहुत घम्मे निषर्ज तो वह काय्ये करता । जो थोरा 
धनका लोभकरि काये बिगार तो गूख है | तेंसे थोरी हिसाका भयतें 
बड़ा धम्मं छोरे तो पापी ही होय । बहुरि कोऊ बहुत घन ठियगावे 
प्र स्‍्तोक धन उपजारव वा न उपनावे तो वह पूखे ही है। तेसें बहुत 
हिसादिकरि बहुतपाप उपजावबे श्र भक्ति झ्ादि धर्मविषे थोरा प्रवरत्तें 
वान प्रवर्ते तो वह पापी ही है। बहुरि जसें बिना ठिगाए ही घनका 
लाभ होतें ठिगावे तो मूर्ख है। तेसे निरबद्य धम्मेख्ष उपयोग होतें 
सावह घमंविषें उपयोग लगावना युक्त नाहीं । ऐसे झपने परिणाम- 
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निकी अवस्था देखि भला होय सो करना । एकांतपक्ष कार्यकारी 
नाहीं | बहुरि भ्रहिसा ही केवल धम्मेंका श्रंग नाहीं है। रागादिक- 
निका घटना धम्मेका श्रंग मुख्य है। तातें जेसें परिणामनिविषें रागा- 


दिक घटें सो कार्य करना । 
बहुरि गृहस्थनिकों भयुन्नतादिकका साधन भए बिना ही सामा- 


यिक, पडिकमणो, पोसह झादि क्रियानिका मुख्य झआचरन करावें हैं। 
सो सामायिक तो रागद्वेषरहित साम्यभाव भए होय, पाठ मात्र पढ़े वा 
उठना बेठना किए ही तो होइ नाहीं । बहुरि कहोगे-श्रन्य कार्ये 
करता तातें तो भला है । सो सत्य, परन्तु सामायिकपाठ वियें प्रतिज्ञा 
तो ऐसी करे, जो मतबबनकायकरि सावद्यकों न करूंगा, त क राऊँगा 
झर मनविषें तो विकल्‍प हुप्रा ही करे। भर वचनकायविषें भी 
कदाचित्‌ अन्यथा प्रवृत्ति होय तहां प्रतिज्ञाभंग होय । सो प्रतिज्ञाभंग 
करनेतें न करनी भलो | जाते प्रतिज्ञाभंगका महापाप है। 

बहुरि हम पूछे हैं-कोऊ प्रतिज्ञा भी न करे है ग्नर भाषापाठ पढ़े 
है, ताका भ्रथं जानि तिसविषे उपयोग राखे है। कोऊ प्रतिज्ञा करे, 
ताकों तो नीके पाले नाही प्रर प्राकृतादिकका पाठ पढे, ताके अर्थका 
प्रापकों ज्ञान नाहीं, बिना प्र्थ जाने तहां उपयोग रहै नाहीं, तब 
उपयोग भ्रन्यत्न भटक । ऐसे इन दोऊनिविषें विशेष धर्मात्मा कौन ? 
जो पहलेकों कहोगे, तो ऐसा ही उपदेश क्‍यों न दीजिए । दूसरेकों 
कहीगे, तो प्रतिज्ञा भंगका पाप भयावा परिणामनिके प्रनुसार 
धर्मात्मापना न ठहरभा । पराठादि करनेके झनुसारि ठहरचा । तातें 
अपना उपयोग जंचें निमंल होय श्वो कार्य करना। से सो प्रतिज्ञा 
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करनी | जाका भ्र्थ जानिए सो पाठ पढ़ना । पद्धति करि नाम धरा- 
बनेमें नफ़ा नाहीं । बहुरि पड़िकमणों नाम पूर्वदोष निराकरण करने 
का है । सो (म्च्छामि दुक्क्ड' इतना कहे ही तो दुष्कृत भिथ्यां 

न होय, किया दुःकृत मिथ्या होते योग्य परिणाम भए दुःकृत मिथ्या 
हाय । तातें पाठ ही कार्यकारो नाहीं। बहुरि पडिकमणांका पाठ विषें 
ऐसा श्रथ है,जो बारह ब्रतादिकवियें जो दुष्कृत लाग्या होय सो मिथ्या 
हीय । सो व्रत धारें बिना ही तिनका पडिकमणा करना कंसें सम्भव ? 
जाके उपवास न होय, सो उपवासविषें लाग्या दोषका निराकरण करे 
तो श्रसम्भवपना होय । तातें यह पाठ पढ़ना कौन प्रकार बने? बहुरि 
पोसहविषें भी सामायिकवतु्‌ प्रतिज्ञाकरि नाहीं पाले हैं। तातें पूर्वोक्त 
ही दोष है । बहुरि पोसह नाम तो पर्वंका है । सो पर्वेके दिन भी 
केतायक कालपरय॑त पापतक्रिया करे, पीछें पोसहथारी होय । सो जेतें 
काल बने तेते काल साधन करनेका तो दोष नाही । परन्तु पोसहका 
नाम करिए सो युक्त नाहीं । सम्पूर्ण पर्वविषे निरवद्य रहें हो पोसह 
होय । जो थोरा भो कालतें पोप्तह नाम होय तो सामायिककों भी 
पोसह कहो, नाहीं शास्त्र विष प्रमाण बतावों, जघन्य पोसहका 
इतना काल है। सो बड़ा नाम धराय लोगनिकों भ्रमावना, यहु प्रयो- 
जन भार है । बहुरि आखड़ी लेनेका पाठ तो झौर पढे, भ्ंगी कार 
धोर करे । सो पाठविषें तो "मेरे त्याग है” ऐसा वचन है, तातें जो 
त्याग करे सो ही पाठ पढे, यह चाहिए | जो पाठ न श्ावे तो भाषा 
हीतें कहै । परन्तु पद्धतिके श्र यह रीति है । बहुरि प्रतिज्ञा ग्रहण 
करने करावनेकी तो मुख्यता अर यथाविधि पालनेकी शिथिलता वा 
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भाव निर्मल होने का विवेक नाहीं । प्रात्तेपरिणामनिकरि वा लोभा- 
दिककरि भी उपवासादि करे, तहाँ धर्म माने । सो फल तो परि- 
णामचितें हो है । इत्यादि प्रनेक कल्पित बाते करे हैं, सो जैनधम्म 
विषें सम्भवे नाहीं । ऐसे यहु जेनविषे दवेताम्बरमत है, सो भी देवा- 
दिकका वा तत्त्वनिका वा मोक्षमार्गादिकका प्रन्यथा निरूपण करे है। 
तातें मिथ्यादर्शनादिकका पोषक है, सो त्याज्य है । सांचा जिनधम्म 
का स्वरूप भागें कहैँ हैं । ताकरि मोक्षमागंविषे प्रवत्तेना योग्य है । 
तहाँ प्रवत्तें तुम्हारा कल्याण होगा । 


इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक शास्त्रणिष भ्रन्यमत निरूपण 
पांचवाँ श्रधिकार समाप्त मया ॥ ५४ 


3 तमः 
छठा अधिकार 
कुदेव, कुगुरु और कृधम का प्रतिषेध 
दोहा 
मिथ्या देवादिक भर्ज, हो है मिथ्याभाव ! 
तज तिनकों सांचे भजी, यह हितहेतु उपाब ॥१॥ 

प्रथ-पभ्नादिते जीवनिके मिथ्यादर्शनादिक भाव पाईए है, 
तिनिकी पुष्टताकों कारण कुदेव कुगुरु कुधम्म सेवन है। ताका त्याग 
भए मोक्षमार्गविषें प्रवुत्ति होय । तातें इनका निरूपण कीजिए है। 

कुदेव का निरूपण झौर उसके श्रद्धानादिक का निषेध 

तहाँ जे हितका कर्त्ता नाहीं प्र तिनकों भ्रमतें हितका कर्ता 
जानि सेइए सो कुदेव हैं । तिनका सेवन तीन प्रकार प्रयोजन लिए 
करिए है। कही तो मोक्षका प्रयोजन है । कहीं परलोकका प्रयोजन 
है । कहीं इस लोकका प्रयोजन है । सो ये प्रयोजन तो सिद्ध होंय 
नाहीं। किछ्ू विशेष हानि होय । तातें तिनका सेवन मिथ्याभाव है । 
सोई दिखाईए है-- 

झन्यमतनिविषें जिनके सेवनतें मुक्ति होनी कद्दी है, तिनकों केई 
जीव मोक्षके ग्रथे सेवन करें हैं, सो मोक्ष होय नाहीं। तिनका चर्णन 
पूर्वे अन्यमत भ्रधिकारविषें कह्या ही है, बहुरि अन्यमत विधें कहे देव, 
तिनकों केई परलोकविषें सुख होय, दुःख न होय ऐसे प्रयोजन लिए 
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सेवें हैं। सो ऐसी सिद्धि तो पुण्य उपजाए भर पाप न उपजाए हो हैं । 
सो श्राप तो पाप उपजावं है भर कहै ईश्वर हमारा भला करेगा, 
तो तहां भ्रन्याय ठहरथा । काहूकों पापका फल दे, काहुकों न दे, सो 
ऐसे तो है नाहीं। जेसा भपना परिणाम करेगा,तेसा ही फल पावेगा। 
काहूका बुरा भला करने वाला ईह्वर है नाहीं। बहुरि तिन देवनि- 
का सेवन करतें तिन देवनिका तो नाम करें प्र भ्रन्य जीवनिकी 
हिंसा करें वा भोजन नृत्यादिकरि अभ्रपनी इन्द्रियनिका विषय पोषें, 
सो पाप परिणामनिका फल तो लागे बिना रहने का नाहीं । हिसा 
विषय कषायनिकों स्व पाप कहैं हैं । श्रर पाप का फल भी खोटा ही 
सब माने हैं। बहुरि कुदेवनिका सेवन विषें हिसा विषयादिकही का 
ग्रधिकार है। ताते कुदेवनिका सेवनतें परलोकविषे भला न हो है । 
बहुरि घने जीव इस पर्याय सम्बन्धी शत्रुताशादिक बा रोगादिक 
मिटवाना वा धनाविककी प्राप्ति वा पुत्रादिककी प्राप्ति इत्यादि दु:ख 
मैेटने का वा सुख पावनेका श्रनेक प्रयोजन लिएं कुदेवनिका सेवन 
करें हैं । बहुरि हनुमानादिकों पू्जे हैं । बहुरि देवीनिकों पूज्ज हैं । 
बहुरि गणगौर शांभी प्रादि बनाय पूज्े हैं । चौथि शीतला दिहाड़ी 
भ्रादिकों पूजें हैं। बहुरि भ्रऊत पितर व्यंतरादिककों पूजे है । बहुरि 
सूर्य चन्द्रमा शनिश्चरादि ज्योतिषीनिकों पूज है । बहुरि पीर पेंग- 
म्बरादिकनिकों पूजे हैं । बहुरि गऊ घोटकादि तिय॑चनिकों पूज हैं। 
भरिन जलादिककों पूज्ें हैं । शस्त्रादिककों पूज हैं। बहुत कहा कहिए, 
रोड़ी इत्यादिककों भी पूजे हैं। सो ऐसे कुदेवनिका सेवन मिथ्याहृष्टि- 
तें हो है। काहेतें, प्रथम तो जिनका सेवन करे सो केइद्दट तो कल्पना 
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मात ही देव हैं। सो तिनका सेवन कार्यकारी कैसें होय । बहुरि केई 
व्यंतरादिक हैं, सो ए काहुका भला बुरा करनेकों समर्थ नाहीं । जो 
वे ही समर्थ होंथ, तो वे ही कत्ता ठहरें । सो तो उबका किया किछे 
होता दीसता नाहीं । प्रसन्न होय धनादिक देय सकें ताहीं । ढेषी होय 
बुरा कर सकते नाहीं । 

इह्ााँ कोऊ कहै-दुःख तो देते देखिए है, मानेतें दु:ख देते रहि 


जाय हैं । 
ताका उत्तर--यार्क पापका उदय होय, तब ऐसी ही उनके कुतु- 


हल बुद्धि होय, ताकरि वे चेस्टा करे, चेष्टा करतें यहु दुःखी होय । 
बहुरि वे कुतृहलतें किछ कहैं, यहु कह्मया करे तब वे चेष्टा करनेत 
रहि जाँय । बहुरि याकों शिथिल जानि कुतूहल किया करें। बहुरि 
जो याके पुष्यका उदय होय तो किछू कर सकते नाही । सो भी देखिए 
हैं- कोऊ जीव उनकों पूजे नाहीं वा उनकी निन्‍्दा करें वा वे भी 
उसतें द्वष करे परन्तु ताकों दुःख देई सके नाहीं । वा ऐसे भी कहते 
देखिए है, जो फलाना हमकों मारने नाहीं परन्तु उसतें किछू हमारा 
वश नाहीं । ताते व्ययतरादिक किछ करनेकों समर्थ नाहीं । याका 
पुण्य पापहीते सुख दुःख हो है । उनके माने पूजे उलटा रोग लाग है, 
किछ काये सिद्धि नाहीं । बहुरि ऐसा जावना--जे कल्पित देव हैं, 
तिनका भी कही श्रतिशय चमत्कार होता देखिए है सो व्यंत्रादिक 
करि किया हो है। कोई पूर्व पर्यायविषे उनका सेवक था, पीछे मरि 
व्यस्तरादि भया, त्तहाँ ही कोई निमित्ततें ऐसी बुद्धि भई, तब वह 
लोकबिषें तिनिके सेवनें की प्रवृत्ति करावनेके प्रथि कोई चमत्कार 
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दिखाबे है । जगत्‌ भोला, किचित्‌ खमत्कार देखि तिस काये विवें 
लग जाय है। जैसें जिन प्रतिमादिकका भी अतिशय होता सुनिए वा 
देखिए है सो जिनकृत नाहीं, जैनी व्यंतरादिकृत हो है । तेसें ही कुदेव- 
निका कोई चमत्कार होय, सो उनके भनुचरी व्यंतरादिकनिकशि 
किया हो है, ऐसा जानना । बहुरि ग्रन्यमतविषें भक्तनिकी सहाय 
परमेश्वर करी वा प्रत्यक्ष दर्शन दिए इत्यादि कहें हैं । तहां केई तो 
कल्पित बातें कही हैं । केई उनके श्रनुचरी व्यन्तरादिककरि किए 
कार्यनिकों परमेश्वरके किए कहै हैं । जो परमेश्वरके किए होंय तो 
परमेश्वर तो त्रिकालज्ञ छे । सर्व प्रकार समर्थ छे । भक्तकों दुःख 
'काहेकों होनें दे । बहुरि भ्रबहू देखिए है । म्लेच्छ श्लाय भक्तनिकों 
उपद्रव करें हैं, धर्म विध्वंस करें हैं, मृतिको विध्न करें हैं, सो परमे- 
इबरकों ऐसे कार्यका ज्ञान न होय तो सब्वज्ञपनों रहे नाहीं। जाने 
पीछें सहाय न करे तो भक्त वत्सलता गई वा सामथ्येहीन भया । 
बहुरि साक्षी भूत रहै है तो श्ागें भक्तनिकी सहाय करी कहिए है सो 
आठ है। उनकी तो एकसी वृत्ति है। बहुरि जो कहोगे- बसी भक्ति 
नाहीं है । तो म्लेच्छनितें तो भले हैं वा मूर्ति श्रादि तो उनही की 
स्थापना थी, तिनिका धिघ्त 'तो न होने देना था । बहुरि म्लेच्छ- 
पापीनिका उदय हो है, सो परमेश्वर का किया है कि नाहीं । जो 
परमेश्वरका किया है, तो निदकनिकों सुखी करे, भक्तनिकों दुख- 
दायक करे, तहाँ भक्तवत्सलपना कंसे रह्मा ? श्र परमेश्वरका किया 
न हो है, तो परमेश्वर सामथ्यंह्रीन भया । तातें परमेश्व रक्ृत कार्य 
नाहीं | कोई भनुचरी व्यंतरादिक ही चमत्कार दिखावे है। ऐसा ही 
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सिश्चय करता। । 

बहुरि इहाँ कोऊ पूछे कि कोई व्यतर अपना प्रभुत्व कहै वा 
प्रप्रत्यक्षकों बताय दे, कोऊ कुस्थानवासादिक बताय अ्रपनों हीनता 
कहैँ, पूुछिए सो न बतावे, अ्मरूप बचन कहै वा झऔौरनिकों प्रन्यथा 
परिणमाव, भ्रौरनिकों दु:खदे, इत्यादि विचित्रता कैसे है ? 

ताका उत्तर--ब्यंतरनिविषे प्रभुत्व की ग्रधिक हीनता तो है 
परन्तु जो कुस्थान विषें वासादिक बताय हीनता दिखावें हैं सो तो 
कुतूहलतें वचन कहै हैं। व्यंतर बालकवत्‌ कुतूृहल किया करे। सो 
जैसें बालक कुतृहलकरि झापकों हीन दिखाव, चिड़ावे, गाली सुने, 
बार पा (ऊंचे स्वरसे रोवे ) पीछे हंसने लगि जाय, तंसे ही व्यंतर 
चेष्टा करे हैं। जो कुस्थानहीके वासी होंय, तो उत्तम स्थानविपे प्राें 
हैं तहाँ कौनके व्याए भ्राव हैं । ग्रापहीतें धावे हैं, तो भ्रपनी शक्ति 
होतें कुस्थानविषें काहेकों रहैँ ? तातें इनिका ठिकाना तो जहाँ उपजे 
हैं, तहां इस पृथ्वीके नीचे वा ऊपरि है सो मनोज्ञ है। कुतृहलके लिये 
चाहै सो कहै हैं। बहुरि जो इनकों पीड़ा होती होय तो रोवते-रोवते 
हंसने कंसे लगि जाँय हैं। इतना है, मन्त्रादिककी भ्रचित्यशक्ति है सो 
कोई सांचा मन्त्रके निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध होय तो वाके किचितु 
गमनादि न होय सके वा किचित्‌ दुःख उपजे वा कोई प्रबल वाकों 
मरने करे तब रहि जाय वा आप हो रहि जाय। इत्यादि मन्त्रकी 
शक्ति है परन्तु जलावना घादि नहो है । मन्त्र वाला जलाया 
कहे; बहुरि वह प्रगट होय जाय, जाते वेक्रियिक हरी रका जलाबना 
प्रादि सम्भवे नाहीं। बहुरि ध्यंतरनिक प्रवधिज्ञान काहुक॑ स्तोक क्षेत्र 
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काल जाननेंका है, काहुक॑ बहुत है। तहाँ वा्के इच्छा होय भर आपके 
बहुत ज्ञान होय तो प्रप्रत्यक्षकों पूछे ताका उत्तर दें तथा प्मापके 
स्‍्तोक ज्ञान होय तो प्रन्य महतज्ञानीकों पूछि भाय करि जवाब दें । 
बहुरि आपके स्तोक ज्ञान होय वा इच्छा न होय, तो पूछे ताका उत्तर 
न दें, ऐसा जानना । बहुरि स्तोकज्ञानवाला व्यतरादिकके उपजता 
केतेक काल ही पूर्व जन्मका ज्ञान होय सके, पीछें ताका स्मरण मात्र 
रहै है तातें तहाँ कोई इच्छाकरि प्राप किछू चेष्टा करे तो करे। 
बहुरि पूर्व-जन्मकी बातें कहै । कोऊ श्रन्य वार्ता पूछे तो भ्रवधि तो 
थोरा, बिना जाने कंसें कहै। बहुरि जाका उत्तर प्रापन देय सकें 
वा इच्छा न होय, तहां मान कुतृह लादिकतें उत्तर न दे वा भूँठ बोले, 
ऐसा जानना। बहुरि देवनिमे ऐसी शक्ति है, जो झपने वा भन्यके 
शरीरकों वा पुदूगल स्कंधकों जेसी इच्छा होय तेसे परिणमावे। 
ताते नाना आका रादिरूप श्राप होय वा भ्रग्य नाना चरित्र दिखावे। 
बहुरि भ्रन्य जीवके शरीर को रोगादियुक्त करे । यहां इतना है-- 
अ्रपने शरीरकों व। भन्य पुद्गल स्कंधनिकों तो जेती शक्ति होय 
तितनें ही परिणमाय सकें; तातें सर्व कार्य करने की शक्ति नाहीं । 
बहुरि अन्य जीवके शरीरादिकको वाका पुण्य पापके झ्ननुसारि 
परिणमाय सकं। वाके पुण्य उदय होय तो आप रोगादिरूप न परिण- 
माय सके भर पाप उदय होय तो वाका इष्टकार्य न करि सके । ऐसें 
व्यंतरादिकनिकी शक्ति जाननी । 

यहाँ कोऊ कहै -इतनी जिनकी शक्ति पाईए, तिनके मानने पूजते 
में दोष कहा ? 


छठा भ्रधिकार २४३ 
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ताका उत्तर--प्रापक पाप उदय होतें सुख न देव सके, पुण्य 
उदय होतें दुःख न देय सके; बहुरि तिनके पूजनेतें कोई पृण्यबंध हीय 
नाहीं, रागादिककी वृद्धि होतें पाप हो हो है। तातें तिनका मानना 
पुूजता कार्यकारी नाहीं-बुरा करने वाला है। बहुरि व्यंतरादिक 
भनावें हैं, पुजावे हैं, सो कुतृहल करें हैं, किछू विशेष प्रयोजन नाहीं 
राखें हैं । जो उत्तकों माने पू्ज, तिस सेती कोतुहल किया करें। जो 
न माने पूजें, तासों किछू न कहैँ। जो उनके प्रयोजन ही होय, तो न 
मानने पूजमेवालेकों घना दुःखी करें । सो तो जिनके न मानमे 
पूजमेंका झवगाढ है, तासों किछू भी कहते दीसते नाहीं । बहुरि 
प्रयोजन तो क्षुधादिककी पीड़ा होय तो होय, सो उनक॑ व्यक्त होय 
नाहीं | जो होय, तो उनके ग्रथि नेवेचद्यादिक दीजिए ताकों भी ग्रहण 
क्यों न करें वा औरनिके जिमावने भ्रादि करनेह्टीकों काहेकों कहैं । 
तातें उनके कुतूहल मात्र क्रिया है। सो झापकों उनके कुतृहलका 
ठिकाना भए दुःख होय, होनता होय ताते उनको मानना पुजना 
योग्य नाहीं । 

बहुरि कोऊ पूछे कि व्यंतर ऐसें कहैं हैं-- गया भ्रादि विष पिड- 
भ्रदान करो तो हमारी गति होय, हम बहुरि न ग्रावे, सो कहा है । 

ताका उत्तर-जीवनिक पृव॑भवका संस्कार तो रहैही है। 
व्यंतरनिक पूर्व-भवका स्मरणादिकतें विशेष संस्कार है । ताते पूर्व- 
भवके वियें ऐसी ही वासना थी, गयादिकविषे पिडप्रदानादि किए गति 
हो है तातें ऐसे काम करनेको कहैं हैं। जो मुसलमान झादि मर्ि 
#्यंतर हो हैं, ते तो ऐसे कहैं नाहीं, वे तो अपने संस्कार रूप ही वचम 
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कह । तातें सबब व्यंतरनिकी गति तेसे ही होती होय तो सब॑ ही समाल 
प्राथना करें सो है नाही, ऐसे जानता । ऐसे व्यंतरादिकनिका स्व- 


हूए जानना । 4 तिषे 
सुर्य चन्द्रमादि ग्रह पूजा प्रतिषष 


बहुरि सूर्य चन्द्रमा ग्रहादिक ज्योतिषी हैं, तिनकों पूजे हैं सो भी 
अम है| सूर्यादिककों परमेश्वरका अ्रंश मानि पू्जे हैं। सो वा तो 
एक प्रकादका हो झ्राधिक्य भास है। सो प्रकाशवान्‌ श्रन्यरत्नादिकभी 
हो हैं। भन्य कोई ऐसा लक्षण नाही, जाते वाकों परमेश्वरका अंश 
मानिए । बहुरि चन्द्रमादिककों धनादिकको प्राप्तिके भ्रथ पूज हैं। 
सो उसके पूजनेतें ही धन होता होय, तो सववे दरिद्रों इस कार्यको 
करे । ताते ए मिथ्य।भाव हैं। बहुरि ज्योतिषके विचारते खोटा 
ग्रहादिक आए तिनिका पूजनादि करे है, थाके अर्थ दानादिक दे हैं । 
सो जेसे हिरणादिक स्वयमेव गमनादि करें है, पुरुषके दाहिणें बादें 
झाए सुख दुःख होनेका भ्रागरामी ज्ञानकों कारण हो है, किछू सुख 
दुःख देनेकों समर्थ नाही | तैसें ग्रहादिक स्वयमेव गमनादि करे हैं। 
प्राणीके यथासम्भव योगकों प्राप्त होतें सुख दुःख होने का श्रागामी 
ज्ञानकों कारण हो है, किछू सुख दुख देनेकी समर्थ नाही। कोई तो 
उनका पूजनादि करे, ताक॑ भी इष्ट न होय, कोई न करे ताक भी इष्ट 
होय, तातें तिनिका पूजनादि करना मिशथ्याभाव है । 

यहाँ कोऊ कहै-देना तो पुण्य है, सो भला हो है ! 

ताका उत्तर-धम्मंके प्रथिदेना पृण्य है। यहु तो दुःखका भयकऱि 
या सुखका लोभकरि दे हैं, ताते पाप ही है। इत्यादि भ्रनेक प्रकार 


अविनजीजललजलकक, 


। ... छठा-अधिकार २५४५ 
ज्योतिषी देवनिकों पूज्ज हैं, सो मिथ्या है । । 
बहुरि देबो दिहाड़ी भराषि हैं, ते केई तो व्यंतरी वा ज्योतिषिणी' 
हैं, तिनका अन्यथा स्वरूप मानि पूजनादि करें हैं। केई कल्पित हैं, सो 
तिनकी कल्पनाकरि पूजनादि करें हैं। ऐसे व्यंतरादिकके पृजनेका 
निषेध किया । 
यहाँ कोऊ कहै-क्षेत्रषवाल दिहाड़ी पद्मावती शभ्ादि देबी यक्ष 


पक्षिणी झादि जे जिनमतकों भ्रनुसरें हैं, तिनके पूजनादि करने में तो 
दोष नाहीं । 


ताका उत्तर-जिनमतविर्ष संयम धारे पृूज्यपनों हो है। सो 
देवनिक संयम होता हो नाहीं। बहुरि इनको सम्यकत्वी मान्ति 
पूजिए है, सो भवनत्रिकर्में सम्यक्व्वकी भी मुख्यता नाहीं । जो 
सम्यक्त्वकरिही पूजिए तो स्वार्थ सिद्धिके देव, लौकांतिकदेव तिनकोंही 
क्यों न पूजिए। बहुरि कहोगे--इनक जिनभक्ति विशेष है। सो 
भक्ति की विशेषता भी सोधम्मे इन्द्रके है, वह सम्यग्हृष्टी भी है। 
बाकों छोरि इनको काहेकों पूजिए । बहुरि जो कहोगे, जैसे राजाक॑ 
प्रतोहारादिक हैं, तेसें,तीथंकरक क्षेत्रपालादिक हैं। सो समवसरणादि- 
विर्षे इनिका भ्रधिकार नाहीं | यह #ूंठी मानि है। बहुरि जंसें 
प्रतीहारादिकका मिलाया राजास्यों मिलिए,तैसे ये तीर्थंकरकों मिला- 
बते नाहीं | वहाँ तो जाके भक्ति होय सोई तीर्थंक रका दशेवादिक करो, 
किछ्छू किसोके आधीन नाहीं । बहुरि देखो भज्ञानता, भायुधादिक लिए. 
रौद्रस्वरूप जिनका, तिनकी गाय गाय भक्ति करें । सो जिनमतविषें 
भी रोहरूप पृज्य भया, तो यहु भी प्न्यमत ही के समान भया | तीद् 
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मिथ्यात्वमावकरि जिनमतविषें ऐसी ही विपरीत प्रवृत्ति का माचना 
हो है। ऐसे क्षेत्रपलादिककों भी पुजना योग्य नाहीं । 
गौ सर्पाविककी पूजा का निराकरण 
बहुरि गऊ सर्प्पादि तियंच हैं, ते प्रत्यक्ष ही मापतें हीन भासें 
हैं। इनिका तिरस्कारादिक करि सकिए हैं। इनकी निद्यदशा प्रस्यक्ष 
देखिए है । बहुरि वृक्ष अग्नि जलादिक स्थावर हैं, ते विय॑चनिहूतें 
प्रत्यन्त हीन अवस्थाको प्राप्त देखिये हैं । बहुरि शस्त्र दवात प्रादि 
श्रचेतन हैं, सो सवंशक्तिकरि हीन प्रत्यक्ष भासे हैं; पृज्यपनेका उपचार 
भी सम्भवे नाहीं । ताते इनका पूजना महा मिथ्याभाव है । इनकों 
पूजें प्रत्यक्ष वा श्रनुमानकरि किछ्यू भी फल्न प्राप्ति नाहीं भासे है 
तातें इनकों पूजना योग्य नाही ! या प्रकार स्र॒व॑ ही कुदेवनिका पूजना 
मानना निषेध है | देखो भिथ्य/त्व की महिमा, लोक विषे तो आपतें 
नीचेको नमते आपकों निद्य मानें श्रर मोहित हाय रोड़ी पयंतकों 
धूजता भी निद्यपनों न माने । बहुरि लोकविषे तो जाते प्रयेजन सिद्ध 
होता जाने, ताहीकी सेवा करें भ्रर मोहित होय कुदेवनितं मेरा प्रयो- 
जन कंसे सिद्ध होगा; ऐसा बिता विचारे ही कुदेवनिका सेवन करें। 
बहुरि कुदेवनिका सेवन करते हजारों विध्न होंथ ताकों तो गिनें नाहीं 
झर कोई पुण्यके उदयते इष्ट कार्य होय जाय ताकों कहैं,इसके सेवनतें 
यहु कार्य भया । बहुरि कुदेवादिकका सेवन किए बिना जे इृष्ट कार्य 
होंय, तिनकों तो गिनें नाहीं अर कोई अ्रनिष्ट होय तो कहैं, याका 
सेवन न किया ताते झनिष्ट भया। इतना नाहीं विचारे है,जो इनिही 
के ग्राधीन इष्ट प्रनिष्ठ करना होय, तो जे पूर्जे तिनक इष्ट होइ, न 
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चूके जिनके शनिष्ट होय। सो तो दीसता ताहीं। जेखें कछूक सीतलाकों, 
बहुत मानें भी पुत्रादि मरते देखिए है। काहुके बिना खाने भी जीवले 
देखिए है। तातें शीतला का मानता किछू कार्यकारी नांहीं । ऐंसें हो 
सर्व कुदेवकि मानना किछ्तू कार्यकारी नाहीं । 

इहाँ कोऊ कहै--कार्यका री नाहीं तो मतति होहुं, किछु तिनके 
माननेतें बिगार भी तो होता नाही । 

ताका उत्त र- जो बिगार न होय, तो हम काहेको निषेध करें| 
परन्‍्तु एक तो मिथ्यात्वादि हढ होनेतें मोक्षमामे दुर्लभ होय॑ जाय हैं, 
सो यहु बड़ा बिगार है। एक पापबंध होनेतें प्रागामों दुःख पाईए है, 
यहु बिगार है । 

यहाँ पूछे कि मिथ्यात्वादिभाव तो अतत्व श्रद्धानादि मए होय है 
प्र पापबंध खोटे कार्य किए होय है, सो तिनके माननेतें मिथ्यात्वा- 
दिक वा पापबंध कैसे होय ? 

ताका उत्तर-- प्रथम तो परद्रव्यनिकों इष्ट भनिष्ट मानना ही 
मभिथ्या है, जातें कोऊ द्रव्य काहुका मित्र शत्रु है नाहीं। बहुरि जो 
इष्ट झनिष्ट बुद्धि पाईए है, तो ताका कारण पुण्य फाप है। तातें जैसे 
थुण्यबंध होय, पापवध न होय सो करे। बहुरि जो कैम उदयका भी 
निश्चय न होय, इष्ट प्रनिष्टके बाह्य कारण तिनके संयोग वियोगका 
उपाय करे; सो कुदेवके माननेतें इष्ट अनिष्ट बुद्धि दूरि होती नाहों, 
केवल वृद्धिकों प्राप्त हो है । बहुरि पुण्यबंध भी होता नाहों, पाप बंध 
हो है। बहुरि कुदेवकाहूकों धनादिक देते खोसते देखे नाहों । वातें ए 
बाह्य कारण भी नाहीं । इनका मानना किसे अथि कोजिए है। जंद 








क्श्६ा मोक्षमार्ग-पंकाशके 
अत्यन्त अमबुद्धि होय, जीवादि तत्त्वतिका श्रद्धान शानका भंश भी 
न होय भर राग्रहेषकी प्रति तीव्रता होय तब जे कारण नाहीं तिनकों 
भी इष्ट भनिष्टका कारण सान॑ । तब कुदेवनिका मानना हो है।ऐस# 
तीब्र मिथ्यात्वादि भाव भए मोक्षमार्ग प्रति दुलेभ हो है । 
कुगुरु का निरूपषण श्रौर उसके अ्द्धानादिक का निषेध 
भागे कुगरुके श्रद्धातादिककों निषेधिए है-- 
जे जीव विषयकषायादि अधर्म्म रूप तो परिणमैं झ्ऋर मानादिकतें 
झापकों धर्म्मात्मा मनावें, धर्म्मात्मा योग्य नमस्कारादि क्रिया करावें 
झथवा किचित्‌ धम्मेंका कोई अंग धारि बड़े धर्म्मात्मा कहावें, बड़े 
धर्म्मात्मा योग्य क्रिया करावे, ऐसे धर्म का भ्राश्नयकार आपकों बड़ा 
मनायें, ते सर्व कुगुरु जानने । जाते धम्मंपद्धतिविषे तो विषयकषायादि 
छूट जेसा घम्मेकों धारे तेसा ही अपना पद मानना योग्य है । 
कुल श्रपेक्षा गुरुपनेका निषेध 
तहाँ केई तो कुलकरि ग्रापको गुरु माने हैं। तिनविषे केई ब्राह्म- 
णादिक तो कहै है, हमारा कुल ही ऊँचा है ताते हम सर्वके गृरु हैं | 
सो उस कुन्नकी उच्चता तो धम्मं साधनते है । जो उच्च कुलविषे उपजि 
हीन झ्ाचरन करे,तो वाकों उच्च कंसे मानिए। जो कुलविषें उपजने- 
हीतें उच्चपना रहै, तो मांसभक्षणादि किए भौ वाकों उच्च ही मानों 
सो बनें नाहीं। भारतविषे भी श्नेक प्रकार ब्राह्मण कहे है । तहाँ 
“जो ब्राह्मण होय चाँडाल कार्य करे, ताकों चाडाल ब्राह्मण कहिए” 


बह है। सो कुलहीतें उच्चपना होय तो ऐसी हीनसंज्ञा काहेकों 
दई है। 


किक 
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अहुरि बेष्णवशास्त्रतिविषें ऐसा भी कहैँ--वेदव्यासादिक मछली ' 
झादिकतें उपजे । तहाँ कुलका भनुक्रम कैसे रहा ? ब्रहुरि मुलउत्पत्ति 
तो ब्रह्मातें कहै हैं | तातें सवेका एक कुल है, भिन्‍न कुल कैसे रह्मा 
बहुरि उच्चकुलकी स्त्रीके नीचकुलके पुरुषते वा नीचकुलकी;स्त्रीक 
उच्चकुलके पुरुषतें सगम होतें संतति होती देखिए है । तहाँ कुलका 
प्रमाण कैसे रह्या|!ै जो कदाचित्‌ कहोगे, ऐसे है,तो उच्च नीच कुलका 
विभाग काहेकों मानो हो । सो लौकिक कार्यनिविषे असत्य भी 
प्रवत्तिसंभवे, धम्मंकाय्यं विष तो अ्रसत्यता संभव नाही । ताते धम्मंप- 
द्धतिविषे कुलअपेक्षा महतपना नाही संभव है| धम्मंसाधनहीते महंत- 
पना होय । ब्राह्मणादि कुलनिविष महतता है, सो धर्म्मप्रवत्तिते है। 
स्रो धम्मेकी प्रवृत्ति कों छोड़ि हिसादिक पापविषे प्रवत्ते महतपना 
कंसे रहे ९ बहुरि केई कहै - जो हमारे बड़े भक्त भए है, सिद्ध भए 
हैं,धरम्म त्मा भए हैं। हम उनकी संततिविषे है, तातें हम गुरु हैं। सो 
उन बड़ेनिके बड़े तो ऐसे उत्तम थे नाही | तिनकी सततिबिषे उत्तमकायें 
किये उत्तम मानो हो तो उत्तमपुरुषकी सततिविषे जो उत्तमदार्य न करे 
ताकों उत्तम काहेकों मानो हो। बहुरि शास्त्रनिवि्षं वा लोकविषे 
यहु प्रसिद्ध है कि पिता शुभ कार्यकरि उच्चपदकों पावे, पुत्र अशुभ- 


कार्यकरि नीच पदकों पावँ वा पिता अशुभ बायेकरि नीच पदको 
पावे ,पुत्र शुभ कार्यकरि उच्चपदकों पावे । ताते बड़ेनिकी अपेक्षा 


महंत मानना योग्य नाहीं । ऐसे कुलकरि गुरुपना मानना मिथ्याभाव 
जानना | बहुरि केई पट्करि गुरुपनों मानें हैं। कोई पूर्वे महंत पुरुष 
भया होय, ताके पाटि जे शिष्य प्रतिशिष्य होते आ्राए, तहां तिन बिषें 
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लिस महतपुरुष केसे गण म॑ होंते भी गुरुपनों मानिएं, सों जो ऐसे हो 
होय तो उस पाटविषे कोई परस्त्रोगमनादि महापापकाय करेगा, सीं 
भी घर्मात्मा होगा, सुगतिकों प्राप्त होगा, सो संभर्व नाहीं। भर बहु 
पापी है, तो पाटका श्रधिकार कहाँ रह्या ? जो गुरुपद योग्य कार्य करें 
सो ही गुरु है । बहुरि केई पहलें तो स्त्री भ्रादिके त्यागी थे,पीछे भ्रष्ट 
होय विवाहादिक कार्यकरि गृहस्थ भए, तिनकी संतति प्रापकों गुरु 
माने है। सो भ्रष्ट भए पीछे गुरुपना कंसे रह्मा ? और गृहस्थवत््‌ ए 
भी भए । इतना विश्येष भया, जो ए भ्रष्ट होय गृहस्थ भए । इनकों 
मूल गृहस्थधर्मी गुरु बसें मानें १ बहुरि केई झ्र्य तो सर्व पाप काये 
करें, एक स्त्री परण नाहीं, इसही अंगकरि गरुपनों माने हैं। सो एक 
झब्रह्म ही तो पाप नाहीं, हिसा परिग्रहादिक भी पाप है, तिनिकों 
करतें धर्मात्मा गृरु कैसे मानिए । बहुरि वह धर्मबुद्धितं विवाहादिकका 
त्यागी नाहीं भयाहै ! कोई,श्राजीविका वा लज्जा आदि प्रयोजनकों 
लिए विवाह न करे है । जो धम्म बुद्धि होती, तो हिसादिककों काहे 
को बधावता । बहुरि जाके धम्मंबुद्धि नाहीं, ताके शीलकी भी हृढ़ता 
रहै ताहीं । भर विवाह करे नाहीं, तब परस्त्रोगमनादि महापापकों 
उपजावे। ऐसो क्रिया हातें गुरुवना मानता महा अ्रष्टबुद्धि है | बहुरि 
केई काहुप्रकार का भेषधारनेतें गुरुपनो माने हैं। सो भेष धारें कौन 
घरम्म भया, जातें घम्म॒त्मा गुरु मानें । तहां केई टोपी दे हैं,केई गूदरी 
राख हैं, केई चोला पहरे हैं, केई चादर श्रोढ़े हैं, केई लाल वस्त्र राखे 
हैं, केई स्वेतवस्त्र राखे हैं, केई भगवां राखे हैं, केई दाट पहरे हैं, केई 
मृगछाला राख हैं, केई राख लगाये हैं, इत्यादि भ्रनेक स्वांग बनाव॑ हैं । 
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' सो जो शीत उंच्णादिक सहे न जाते थे, लण्जा न छूटे श्रो, तो पराय- 
जामा इत्यादि प्रवृत्ति रूप वस्त्रादिक त्याग काहेकों किग्रा ? उज्रको 
छोरि ऐस स्वाँग बनावने में कौन धर्मका झग भया । गृहस्थनिकों 
ठिगनेके भ्रथि ऐसें भेष जानन । जो गृहस्थ सारिखा अपना सझ्थांग 
राख, तो गुहस्थ कंसे ठिगावं । अर याकों उतकरि आजोविका वा 
धनादिक वा मानादिकरका प्रयोजन साधना,ताते ऐसे स्वरांग बनावे हैं। 
जगत भोल।, तिस स्वागकों देखि ठिगावे प्रर धम्म॑ भया माने, सो 
यहु भ्रम है । सोई कह्या है-- 
जह कुवि वेस्सारत्तो मुसिज्जमाणों बिमष्णए हरिसं । 
तह मिच्छवेससुसिया गयं विण सुणंति धम्म-र्णिहि ॥१७ 
( उपदेश स्ि० २०५) 
याका प्रथ--जसें कोई वेश्यासक्त पुरुष घनादिककों मुसावता 
हुवा भी हर्ष माने है, तेसे मिथ्याभेषकरि ठिगे गए जीव ते नष्ट होता 
धर्म धन कों नाही जाने हैं। भावाथं-यहु मिथ्या भेष वाले जीवनिकी 
शुश्र॒ुषा भ्रादिते प्रपना धर्म धन नष्ट हो ताका विषाद नाहीं, मिथ्या- 
बुद्धि ते हषं करे हैं । तहाँ केई तो मिथ्याशास्त्निविषें भेष निरूपण 
किये हैं, तिनकों घारे है। सो उन शास्त्रनिका करणहारा पापी सुगम 
क्रिया कियेतें उच्चपद प्ररूपणते मेरी मानि होइ वा भअन्य जोव इस 
भआागगं विषे बहुत लागे, इस झभिप्रायततें सिध्या उपदेश दिया । ताकी 
परंपराकरि बिचार रहित जीव इतना तो विचारे नाहीं, जो सुगम 
क्रियातें उच्चपद होना बतावें हैं, सो इहां किछू दगा है, श्रमकरि 
डिनिका कह्मा मार्ग विधे प्रवततें हैं। वहुरि केई शास्त्रतिबियें को मार्य 
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कठिन निरूपण किया सो तो सघे नाहीं प्र भपना उँचा नोम धराएं 
बिना लोक मानें नाहीं, इस ग्रभिप्रायतें यति मुनि श्राचाय उपाध्याय 
साधु भट्टारक सन्‍्यासी योगी तपस्वी नग्न इत्यादि नाम तो ऊँचा 
धरावें हैं भ्रर इतिका ग्राचारनिकों नाहीं साधि सकें हैं तातें इच्छा- 
नुसारि नाना भेष बनावें हैं । बहुरि केई भपनी इच्छा प्रनुसारि ही 
तो नवीन नाम धरावें हैं श्रर इच्छानुस।रि ही भेष बनावें हैं । ऐसे 
झनेक भेष घारनेतें गुरुपनों माने हैं, सो यहु मिथ्या है । 
इहां कोऊ पूछे कि भेष तो बहुत प्रकारके दीसे, तिन विषें साँचे 
भूठे भेषकी पहचाति कंसे होय ? 
ताका समाधान--जिन भेषनिविषें विषयकषायका किन्ठू लगाव 
नाहीं, ते भेष साचे है। सो सांचे भेष तीन प्रकार हैं, अन्य सर्व भेष 
मिथ्यां हैं । सो ही बट्याहुड़विषे कुन्दकुन्दाचाये करि क्या है-- 
एगं जिणस्स रूव॑ विदियं उविकट्ट सावयाणं तु । 
अवरद्टियाण तइयं चउत्थं पुण लिग दंसर्ण णत्थि ॥॥ 
( द० पा० १८ ) 
याका अ्र्थं-एक तो जिनका स्वरूप निर्ग्रथ दिगंबर मुनिलिग 
भर दूसरा उत्कृष्ट श्रावकनिका रूप दसई' ग्यारहीं प्रतिमाका धारक 
श्रावकका लिय प्र तीसरा श्रायेकानिका रूप यहु स्त्रीनिकालिग, 
ऐसें ए तीन लिंग तो श्रद्धानपूवेक हैं । बहुरि चौथा लिंग सम्यग्दशंन 
स्वरूप नाही है । भावाथ्थे--यहु इन तीनलिग बिना अ्न्यलिगकों मानें 
सो श्रद्धानों नाहीं, मिथ्याहृष्टी है। बहुरि इन भेषीनिविषें केई भेषी 
झपनें भेष की प्रतीति करावनेके श्रथि किचित्‌ धर्मका भ्रंगकों भी 
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थाले हैं । जेसे खोटा रपैया चलावनेंवाला तिस विद 'किछू रूपा का 
भी झंश राख है, तेसें धम्मंका कोऊ अंग दिखाय अपना 'उच्चपद 
'मनावे हैं। 

इहाँ कोऊ कहै कि जो घम्मे साधन किया, ताका तो फल हीगा ॥ 

ताका उत्त र-जेसें उपवासका नाम धराय कणमात्र भी भक्षण 
करे तो पापी है भ्रर एकंत का ( एकासनका ) नाम धराय किचित्‌ 
ऊन भोजन करे तो भी धम्मत्मा है। तेसें उच्चपदबोका नाम घराय 
तामें किचित्‌ भी भ्रन्यथा प्रवत्तें, तो महापापी है! भर नी चोपदवीका 
नाम घराय किछ्ू भो धर्म्म साधन करे, तो धर्म्मात्मा है । तातें 
चम्मं साघन तो जेता बने तेता ही कीजिए, किछू दोष नाहीं । परन्तु 
ऊचा धर्म्मात्मा नाम धराय नोचौ क्रिया किएं महापाप ही हो है ॥ 
सोई षटपाहुडविषधे कुन्दकुन्दाचायेकरि कह्मा है--.. गा 

जह जायरूवसरिसो तिलतुसमित्तं ण गह॒दि भ्रत्येसु । 

जद्ट लेइ श्रप्प-बहुयं तत्तो पुण जाइ णिग्गोय॑ ॥१॥ 

--(सूत्र पा० १८ ) 

याका ग्रथं--मुनि पद है, सो यथाजातरूप सह है ।, जेसा जन्म 
होतें था, तेसा नग्न है। सो वह मुनि श्र जे धन वस्त्रादिक वस्तु 
तिनविषे तिलका तुषमात्र भी ग्रहण न करे । बहुरि जो कदाचित्‌ भल्प 
वा बहुत वस्तु ग्रहै, तो तिसतें निमोद जाय । सो इहां देखो, गृहस्थ- 
'पवेमें बहुत परिग्रह राखि किद्धू प्रमाण करे तो भी स्व मोक्षका प्रधि- 
कारी हो है भर मुनिपनेमें किचित्‌ परिग्रह अंगीकार किएं भी निगोद 
जाने वाला हो है। तातें ऊंचा नाम घराय नीची प्रवृत्ति युक्त नाहीं + 


श४ 
देखो, टुंढावसाप्फणी कालजियें यहु कलिकाल प्रवर्तें है। ताका द्रोध- 
रि जितम्रक्वबियें युनिका स्वरूप तो ऐसा जहां बाह्य श्रभ्यस्तर 
परिय्रहका लगाव नाझ्दी, केवल अपने झात्माकों झापो झनुभवते शुभा- 
शुभभावतितें उद्यासोन रहे है प्र भ्रव विषय कषायासक्त जीक 
खुनिपद घरे, तहां सबंसावद्यका त्यागी होय पचमहातन्नतादि भ्गी- 
कार करे। ब्रहुरि ध्वेत रक्तादि वस्त्रनिकों ग्रहै वा भोजनादिवियें 
झोलुपी होय वा प्रपत्ती पद्धति बधावनेके उद्यमी होय वा केई 
घतादिक भी राखे वा हिसादिक करें वा नाना झारम्भ करें $ 
सो स्‍्तोक परिग्रह ब्रहणेका फल निगोद कह्मा है, तो ऐसे पापनिका 
कल तो ध्रनत संसार होय ही होय । बहुरि लोकनिकी भ्ज्ञानता देखो, 
कोई एक छोटी भी प्रतिज्ञा भंग कर, ताकों तो पापी कहैं पर ऐसी 
बड़ी प्रतिज्ञाभग करते देखे [बहुरि तिनको गुरु माने, मुनिवत्‌ तिनका 
सन्मानादि करें। सो ज्षास्त्रविष कृतकारित भनुमोदनाका फल कह्मा 
है ताले इनकों भी बंसा ही फल लागे है । मुनिपद लेनेका तो क्रम 
यह है--पहलें तत्वज्ञाम होय, पीछे उदासीन परिणाम होय, परिष- 
हादि सहने की शक्ति होय, तब वह स्वयमेव मुनि भया चाहै। तब 
श्रीगुरु मुनिधरम्म प्रंगीकार करावें। यहु कौन विपरीत जे तत्त्वज्ञान- 
रहित विषयकषायासक्त जीव तिनकों मायाकरि वा लोभ दिखाय 
मुनिप्रद देना, पीछें भ्रन्यथा प्रवत्ति करावनी, सो यहु बड़ा भ्नन्‍्याय 
है। ऐसें कुगुरुका वा तिनके सेवनका निषेध किया । श्रब इस कथन 
के हृढ़ करनेकों शास्त्रनिकी साखि दीजिए है । तहाँ उपदेशसिद्धान्त 
रत्नमाला वियें ऐसा कह्या है-- 








छठा अभिकार छा 
गुरणों सट्टा जाया सह चणिऊण लिति बाणाईं। 
दोण्णवि झ्मुणियसारा दूसमिससयस्मि बुड॒ढंति ३ ११४ 
कालदोषपतोें गुरु जे हैं, ते भाट भए। भाटवत्‌ शब्दकरि दातारकी 
स्‍्वुति करिके दानादि ग्रहै हैं ।॥ सो इस दुखमा कालविपषें दोऊ हीः 
दातार वा पात्र संसारवियें डूबे हैं । बहुरि तहाँ कह्या है-- 
” सप्पे दिट् णासइ लोशो णहि कोवि किपि अ्रक्खेइ । 
जो चयई कुगुरु सप्पं हा मढा मणइ त॑ दृह्ठु ॥३६॥ 
याका प्रर्थं-सर्पकों देखि कोऊ भागे, ताकों तो लोक किछ्यू भी 
कहै नाहीं। हाथ हाय देखो, जो कुगुरु सपकों छोरे है, ताहि मूढ दुष्ट 
कहेँ, बुरा बोले । 
सप्पो इकक्‍्क॑ मरणं कुगुरु श्रणंताइ देद सरणाई । 
तो बर सप्पं गहिय॑ मा कुगुरुसेवर्ण महू ॥३७॥। 
भहो सपंकरि तो एक ही बार मरण होय भर कुगुरु प्रनतमरण 
दे है-प्रनतबार जन्ममरण कराव॑ है। ताते हे भद्ग, साँपका ग्रहण तो 
भला प्र कुगुरुका सेवन भला नाही। झौर भो गाथा तहां इस श्रद्धाक 
हृढ़ करनेकों कारण बहुत कही हैं सो तिस ग्रन्थतें जानि लेनी $ 
बहुरि संघपटु विषे ऐसा कह्या है-- 
क्षुकक्षास: किल कोष रंकशिशक: प्रवज्य चेत्ये ब्बचित 
कृत्वा किचनपक्षमक्षतकलि: प्राप्तस्तराचायंकम । 
जिन्र चेत्यगहे यूहीयति निजे गस्‍्छे कुट्म्बीयति 
स्व शक्रीयति बालिशीयति बुधान्‌ विश्व बराकोयति ॥» 





किम नल०>--+-० 





घश६६ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





याका भथ - देखो, क्ुघाकरि कृश कोई रंकका बालक सो कहीं 
चैत्यालयादिविषें दीक्षा घारि कोई पक्षकरि पापरहित न होता संता 
झाचाये पदकों प्राप्त भया | बहुरि वह चेत्यालयविषें भ्रपने गृहवत्‌ 
अवरत्तें है, निजगच्छविषे कुटुम्बवत्‌ प्रवत्तें है, श्रापकों इन्द्रबत्‌ महान 
मान है, ज्ञानीनिको बालकवत्‌ भ्रज्ञानी माने है,सबंगृहस्थ निकों रंकवतु 
माने है सो यहु बडा प्राइचय भया है। बहुरि '“ब्रर्जातो न च व्धितो 
सच नच क्रीतो' इत्यादि काव्य है। ताका श्र ऐसा हैं- जिन- 
करि जन्म न भया, वध्या नाही, मोल लिया नाही, देणदार भया नाहीं, 
इत्यादि कोई प्रकार सम्बन्ध नाही अर गृहस्थनिकों वृषभवत्‌ बहावें, 
जोरावरी दानादिक लें; सो हाय हाय यहु जगत्‌ राजाकरि रहित है, 
कोई न्याय पूछनेवाला नाही। ऐसे ही इस श्रद्धान के पोषक तहां 
काव्य हैं सो तिस ग्रंथ तें जानना । 
यहां कोऊ कहै, ए तो ब्वेतांबरविरचित उपदेश है तिनकी साक्षी 
-काहेकों दई ? 
ताका उत्तर-जैसे नीचा पुरुष जाका निषेध करे, ताका उत्तम- 
पुरुषक तो सहज ही निषेध भया । तैसे जिनक॑ वस्त्रादि उपकरण कहे, 
वे हु जाका निषध करें, तो दिगम्बरधम्म विषे तो ऐसी विपरीतिका 
सहज ही निषेध भया । बहुरि दिगम्बर ग्रन्थनिविष भी इस श्रद्धान 
के पोषक बचन है। तहा श्रोकुन्दकुन्दाचाय कृत षट्पाहुड़विषें ( दश्शन- 
भाहुडमें) ऐसा कह्या है-- 
दंसणमूलो धम्मो उबइट्ठ जिणवरेंहि सिस्साणं । 
त॑ सोऊण सकण्ण दंसणहीणो ण बंदिव्बो ॥२४ 
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तरस पमज 








याका भर्थ--जिनबरक रि सम्यग्दशन है मूल जाका ऐसा धर्म्म 
उपदेश्या है। ताकों सुनकरि हे कर्णसहित हो, यहु मानों-सम्यक्त्व- 
'रहित जीव वंदनेयोग्य नाहीं ! जे भ्राप कुग्ुरु ते कुगुरुका श्रद्धानसहित 
सम्यक्ती केसे होंय ? बिना सम्यक्त भ्रन्य धम्म भी न होय । धम्में 
बविना वंदते योग्य कंसें होंय । बहुरि कहै हैं-- * 
जे दंसणसु भट्टा णाणे भट्टा चरित्तभट्टाय । 
एदे भट्टबिभट्टा सेसंपि जणं विणासंति ॥ ८ ४0 
जे दशनविष अष्ट हैं, शानविष अष्ट हैं, चारित्र भ्रष्ट हैं, ते जीव 
अष्टतें भ्रष्ट हैं; भौर भी जीव जो उनका उपदेश माने हैं, तिस जीव 
का नाश करे हैं, बुरा करे हैं। बहुरि कहै हैं-- 
जे दंसणसु भट्टा पाए पार्डति दंसणघराणं । 
ते हुंति लुल्लमया बोही पुण दुल्लहा तेसि ॥१२॥ 
जे आप तो सम्यक्तते अ्रष्ट हैं भ्रर सम्यक्त्वघारकनिकों अपने 
शगों पडाया चाहै हैं, ते लूले गूगे हो हैं; भाव यहु--स्थावर हो हैं । 
बहुरि तिनक बोधि की प्राप्ति महादुलंभ हो है । 
जेबि पडंति च तेसि जाणंता लज्जयारवमभएण । 
तेसि पि णत्थि बोही पावं अणुमोयमाणाणं ॥१३॥ 
-+-( द० पा० ) 
जो जानता हुवा भी लज्जागारव भयकरि तिनके पयां पड़े हैं, 
पतिनके भी बोधी जो सम्यक्त सो नाहीं है। कंसे हैं ए जीब, पापकी 
धनुमोदना करते हैं। पापीनिका सन्‍्मानादि किएं तिस पाप्रकी पझनु- 
मोदनाका फल लाग॑ है । बहुरि (सूत्र पाहुड में) कहैं हैं-- 


प्र्ड्क मोखमार्ग अकाझक 


>कनलपफलनन->--- 





जस्स परिग्गहगह॒णं अ्रप्प बहुयं च हुवद लिंगस्स । 
सो मरहिंउ जिणवबयणे परिगहरहिप्रो णिरायारों ॥१६९॥ 
+-( सुत्र था० ) 
जिस लिंगक॑ थोरा वा बहुत परिग्रहका भ्रंगीकार होय सो जिन 
वबचनविषें निंदा योग्य है। परिग्रहरहित हो श्रनगार हो है । बहुशि 
( भावपाहुडमें ) कहै हैं-- 
धम्मस्मि णिप्पिवासो दोसाबासो य उच्छुफुल्लसमो । 


णिप्फल णिग्गुणयारों णडसवणो णग्गरूबेण ७११ 
( भाव पा० ) 


याका प्रथं--जो धम्मंविषे निरुग्यमी है, दोषनिका घर है, इक्षफूल 
समान निष्फल है, ग्रुणका भ्राचरणकरि रहित है, सो नग्तरूपकरि नट 
श्रमण है, भाँडवत्‌ भेषधारी है। सो नग्न भए भांडका हृष्टात संभके 
है। परिग्रह राखे तो यह भी दृष्टांत बने नाहीं । 
जे पावमोहियमई लिग॑ धत्तृण जिणवररिदाणं । 
पावं कुणंति पावा ते चत्ता मोक्खमग्गस्सि ॥७८॥। 
- ( मो० पा० ) 
याका अर्थ--पापकरि मोहित भई है बुद्धि जिनकी ऐसे जे जीक 
जिनवर॒निका लिग घारि पाप करे हैं, ते पापमूर्ति मोक्षमार्गेविषे अष्ट 
जानने | बहुरि ऐसा क्या है-- 
जे पंचचलसत्ता गंधग्गाहीय जायणासीला । 
झाधाकम्मस्सिरया ते चत्ता मोक्‍्खसगगस्सि ।७६।४ 
“(मो पा० ) 





(७... 





झझा भमिकार श्ध्् 
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याका भ्र्थ--जे पंचप्रकार वस्त्रकियें आसक्त हैं, परिग्रहके परटण 
हारे हैं. याचनासहित हैं, भ्रधःकम्म दोषनिवियें रत हैं, ते मोख* 
मार्गिषें भ्रष्ट जाननें। और भी गाया सूत्र तहाँ तिस श्रद्धानके हढ़ 
करनेकों कारण कहे हैं ते तहांतें जाननें । बहुरि कुन्दकुन्दाचारयकृत 
लिंगपाहुड़ है, तिसविषे मुनिलिगधारि जो हिंसा आरंभ यंत्रमंत्रादि 
करे हैं, ताका निषेष बहुत किया है। बहुरि गुणभद्रा चायकृत प्रात्मानु- 
शासन विषे ऐसा कह्या है -- 
इतस्ततद्च त्रस्यन्तो' विभावरय्याँ यथा भुगा: । 
बनाहसन्त्युग्रामं कलौ कष्ट तपस्विनः ॥१६७॥ 
याका प्र्थ--कलिकालविणें तपस्वी मृगवत्‌ इधर उधरतें भयवान्‌ 
होय बनतें नगरके समीप बस है, यहु महाखेदकारी कार्य भया है। 
यहाँ नगर-समीप ही रहना निषेध्या, तो नगरविषें रहना तो निषिद्ध 
'भया ही । 
वरं गाहंस्थ्यमेदाद्य तपसो भाविजन्सन: । 
सुस्त्रोकटाक्षलण्टाकलुप्तवे राग्यसस्पद: ॥॥ २०० 0 
याका अ्रथं“-भ्रबार होनहार है ,प्नंतसंसार जातें ऐसे तफ्सें 
गृहस्थपना ही भला है। कंसा है वह तप,प्रमात ही स्त्रीनिके कटाक्ष- 
रूपी लुटेरेनिकरि लूटी है वेराग्य संपदा जांकी,ऐसा है। बहुरि योगी- 
ज्द्रदेवकृत परमात्मप्रकाशविषें ऐसा कह्या है-- 


दोहा- 
चिल्ला चिलली पुत्थर्याह, तूसद सढ णिभ्॑ंतु । 
एयहि लज्जइ णाणियउ, बंधहहेड मुर्णतु ॥।२१४॥ 





है मोौक्षमार्मे प्रकाशक 
' चैंला चेलीं पुस्तकनिकरि मूढ संतुष्ट हो है। अआान्ति रहित ऐसा 
जॉनी उसे बंधका कारण जानता संता इनिकरि लज्जायमान हो है + 
फेणवि भ्रप्पठ वंचियड, सिर लूंचि थि छारेण । 
सयलु विसंग ण परहरिय, जिणवर्रालगधरेण ॥२१६।॥४ 
किसी जीवकरि अपना झात्मा ठिग्या । सो कौन ? जिहि जीक 
जिनवरका लिंग धारबा भ्रर॒ राखकरि माथाका लोंचकरि समस्तपरि- 
ग्रह छांड्या नाही । 
जे जिणलिग धरेवि मुणिइट्टुपरिग्गह लिति । 
छह्िकरेविणु ते वि जिय,सो पुण छहिं गिलंति ॥२१७॥॥ 
याका भथ-हे जीव / जे मुनि जिनलिग घारि इष्ट परिग्रहकों 
ग्रहै है, ते छदि करि तिस ही छ्दिक्कु बहुरि भखे है। भाव यहु-- निद- 
नीय हैं इत्यादि तहाँ कहै है। ऐसे शास्त्रनिविषे कुगुरुका वा तिनके 
भाचरनका वा तिनकी सुश्रूषादा निषंध किया है, सो जानना । 
बहुरि जहां मुनिर्क धात्रीदृतग्रादि छघ्यालीस दोष श्राह्रादिविषें 
कहे हैं, तहां गृहस्थनिके बालकनिकों प्रसन्‍न करना, समाचार 
कहना, मत्र औषधि ज्योतिषादि का बताबना इत्यादि, बहुरि 
किया कराया अनुमोद्या भोजव लेना इत्यादि क्रिया का निषेध किया 
है। सो भ्रब काल दोषते इनही दोपनिकों लगाय आहारादि ग्रहै हैं। 
बहुरि पाइवंस्थ कुशी लादि भ्रप्टाचारी मुनिनका निषेध किया है, तिन- 
हीका लक्षणनिकों घर हैं। इतना विशेष-वे द्रव्यां तो नग्न रहै हैं, ए 
नाना परिग्रह राखे है। बहुरि तहां मुनिनक अ्रमरी भादि भाहार 


छड़ा अधिकार रछ्टट्‌ 
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लेनेकी विधि कही है । ए आसक्त होय दातारके प्राण पीड़ि भाहारादि 
अहं हैं । बहुरि ग्रहस्थ धम्म॑ विषे भी उचित नाही वा श्रन्याय लोकनिद्य 
पापरूप कार्य तिनको करते प्रत्यक्ष देखिए है । बहुरि जिनबिम्ब 
शास्त्रादिक सर्वोत्कृष्ट पुज्य तिनका तो श्रविनय करे हैं। बहुरि भ्राप 
तिनतें भी महंतता राखि ऊंचा बंठना श्रादि प्रवृत्तिकों धारे हैं। 
इत्यादि प्रनेक विपरीतता प्रत्यक्ष भासे श्र भ्रापकों मुनि माने, मूल- 
गृणादिकके धारक कहावें । ऐसे ही भ्रपनी महिमा कराबे। बहुरि 
गृहस्थ भोले उनकरि प्रशंसादिककरि ठिगे हुए धम्मंका विचार करें 
नाहीं । उनको भक्ति विषें तत्पर हो है ।सो बड़े पापकों बड़ा धम्म 
मानना,इस मिथ्यात्वका फल कंसे श्रनंतसंसार न होय । एक जिनवचन 
को अन्यथा मानें महापापी होता शास्त्रविषे कद्या है। यहां तो जिन- 
बचनकी किछू बात ही राखी नाहीं। इस समान और पाप कोन है ? 

अब यहाँ कुयुक्तिकरि जे तिनि कुगुरुनिका स्थापन करें है, तिनका 
निराकरण कीजिए है। तहाँ वह कहै है, -गुरू विना तो निगुराहोय 
अर वंसे गुरु अ्रब।र दीसे नाही । ताते इनहीको गुरु मानना । 

ताका उत्तर--निमुर। तो बाका नाम हैँ, जा गुरु माने ही नाही । 
बहुरि जो गुरु को तो मानते श्र इस क्षत्रविषे गुरुका लक्षण न देखि 
काहुकों गुरु न माने, तो इस श्रद्धानते तो तिगुरा होता नाही। जेसे 
नास्तिक्य तो वाका नाम है, नो परमेश्वरको माने ही नाही । बहुरि. 
जो परमेश्वरकों तो माने भर इस क्षेत्रविषे परमेश्बरका लक्षण न 
देखि काहू कों परमेश्वर न माने, तो नास्तिक्य मो होता नाही। तेसें 
ही यहु जानना। 


__ शहर मोहामर्भ प्ंकीर्णक 
..बहुरि वह कह है, जेनशास्त्रनिविषे भवार केंवलीका तो भंशोवें 
कहा! है, मुनिका तो प्रभाव कह्या ताहीं । 

ताका उत्तर--ऐसा तो कह्मया नाहीं, इनि देशनिवियें सदभाव 
रहेगा; भरत क्षेत्रविषे कहै हैं, सो भरतक्षेत्र तो बहुत बड़ा है। कहीँ 
संदूमाव होगा, तातें भ्रभाव न कह्या है। जो तुम रहो हो तिस ही क्षेत्र 
वबिषें सदृभाव मानोगे, तो जहां ऐसे भी गुरु न पावोगे,तहां जावोगे तब 
किसकों गुरु मानोगे। जैसे हंसनिका सदभाव भ्रबार कह्या हैं भ्रव 
हंस दोसते नाहीं, तो और पक्षोनिकों तो हस मान्या जाता नाहीं । 
तेसें मुनिनिका सदूभाव अबार क्या है भ्रर मुनि दीसते नाहीं, तो 
झौरनिकों तो मुनि मान्या जाय नाही । 

बहुरि वह कहै है, एक श्रक्षर के दाता कों गुरु मानें हैं। जे शास्त्र 
सिखावे वा युनावें, तिनकों गुरु कैसे न मानिए ९ 

ताका उत्तर-मुरु नाम बड़ेका है। सो जिप्त प्रकार की महतता 
जाक॑ संभव, तिस प्रकार ताको गुरुसज्ञा संभवे । ज॑ंसे कुल अपेक्षा 
मातापिताकों गुरु सज्ञा है, तेसे ही विद्या पढावनेबालेकों विद्या श्रपेक्षा 
गुरु संज्ञा है। यहाँ तो घस्मंका अ्रधिकार है। तातें जाक॑ घम्मं प्रपेक्षा 
महतता संभवे, सो गुरु जानना | सो धम्मं नाम चारिज्रका है। 
चारित्तं खलु धम्प्रो” ऐसा शास्त्रविष कह्मा है। तातें चारित्रका 
धारकहीकों गुरु सज्ञा है। बहुरि जेसें भूतादिका भो नाम देव॑ है, 
तथापि यहाँ देवका श्रद्धान विष अरहंतदेवहीका ग्रहण है तंसें ग्रौरं- 
निका भी नाम गुरु है, तथापि इहाँ श्रद्धानविषें निर्भवल्ी का ग्रहण 


के प्रवचनसार १-७ 


कटा भचिकार | रण्ब 
+ सो जितबम्ध वियें सरहूत देव तिग्रंश गुद ऐसा प्रसिद्ध तचन है ॥ 
बहाँ अश्म-जो मिग्रेथ बिना भौर गुर न मानिए सो कारण कहा ? 
' हाकर उत्तर - निम्रंथविता प्न्य जीव सर्वप्रकारकरि महंतता नाहीं 
घरे हैं। जैसे लोभी शास्त्रव्याख्यान करे, तहाँ बह वार्को शास्त्र सुना* 
बनेतें महंत भया । वह वाकों धघनवस्त्रादि देनेतें महंत भया । यद्यपि 


बाह्य शास्त्र सुनावनेवाला महंत रहै तथापि भ्रन्तरंव लोभी होय सो 
सर्वेथा महंतता न भई । 


यहाँ कोऊ कहै, निग्र॑थ भो तो श्राहार ले हैं । 

ताका उत्तर - सोभी होय दातारकी सुश्रषाकरि दोनतातें भ्राहार 
नले हैं। तातें महंतता घटे नाहीं । जो लोभो होय सो ही द्वीनता 
पावे है। ऐसें हो भ्रन्य जोब जाननें। तातें निर्ग्रथ ही स्वप्रकार 
महंततायुक्त हैं। बहुरि निर्ग्थ बिता भ्रन्य जोव सर्वप्रकार गुणवान 
नाहीं । तातें गुरुनिकी अपेक्षा महतता भर दोषनिकी श्रपेक्षा हीनता 
भासं, तब निःशक स्तुति करी जाय नाहीं। बहुरि निम्रंथ बिना 
झन्य जीव जंसा धम्म॑ साधत करे, तंसा वा तिसते अधिक गृहस्थ भी 
भम्मं साधन करि सके । तहाँ गुरु सज्ञा किसकों होय ९ ताते बाह्य 
झम्यंतर परिग्रह रहित निग्नेन्थ मुनि हैं, सोई गुरु जानना | 

यहाँ कोऊ कहै, ऐसे गुरु तो श्रबार यहाँ नाहीं, तातें जंसे प्ररहंत 
की स्थापना प्रतिमा है, तंसे गुरुनिकी स्थापना ए भेषधारी हैं-- 

ताका उत्तर--जेखें राजाकी स्थापना चित्रामादिककरि करे तो 
राजा का भ्रतिपक्षी नाहीं श्रर कोई सामान्य मनुष्य आपकों राजा 
मनाजे तो राजाका प्रतिपक्षी हो है। तेसे अरहंतादिककी पाषाणादि 
विधें स्थाबना घबनावे तो तिनका प्रततिपक्षी नाहीं प्र कोई सामास्य 





मनुष्य भ्ापकों मुनि मनावे तो वह मुनिनका प्रतिपक्षी भया । ऐसे 
भी स्थापना होती होय तो झ्रापको प्ररहंत भी मनावो । बहुरि जो 
उनको स्थापना भए है तो बाह्य तो वेसें ही भए चाहिए । वे निग्नेथ, 
ए बहुत परिग्रहके घारो, यह करसे बने ? 
बहुरि कोई कहै--भब श्रावक भी तो जैसे सम्भव तंसे नाहीं । 
तातें जसे श्रावक तसे मुनि । 
ताका उत्तर-श्रावकसंज्ञा तो शास्त्रविषे सर्व गृहस्थ जे नीकों है। 
श्रेणिक भी भ्रसंयमो था, ताकों उत्तरपुराणविषे श्रावकोत्तम कह्मया । 
बारहसभाविषे श्रावक कहे, तहाँ स्व ब्रतघारी न थे ॥ जो सर्वत्रतघार 
होते, तो झसंयत मनुष्यनिकी जुदी सख्या कहते, सो कही नाहीं। तातें 
गुहस्थ जेनी श्रावक नाम पाव॑ है। भर मुनिसंज्ञा तो निग्रन्थ बिना कहीं 
कही नाहीं। बहुरि ध्रावकर्क तो प्राठ मूलगुण कहे हैं। सो मय माँस 
मधु पंचउदंबरादि फलनिका भक्षण श्रावकनिक है नाहों, तातें काहू 
प्रकारकरि श्रावकपना तो सम्भव भी है । अर मुनिर्क अट्टाईस 
मूलगुण हैं, सो भेषीनिक दीसते ही नाही | ताते मुनिपनों काहू प्रकार 
सम्भव नाहीं । बहुरि गृहस्थ अवस्थाविष तो पूर्व जम्बुकुमा रादिक 
बहुत हिसादि काय किए सुनिए हैं। मुनि होयकरि तो काहुने हिसा 
दिक काये किए नाहीं, परिग्रद राखे नाही, ताते ऐसी युक्ति कारज- 
कारी नाहीं । बहुरि देखो, ग्रादिनाथजीके साथ च्यारि हजार राजा 
दोक्षा लेय बहुरि भ्रष्ट भए,त ब देव उनकों कहते भए, जिनलिगी होय 
प्न्यथा प्रवत्तोमि दो हम दंड देगे। जिनलिग छोरि तुम्हारी इच्छा 
होय, सो तुम जानो । ताते जिनलिगी कहाय अन्यथा प्रवर्ते, ते तो दंड 
योग्य हैं। वंदनादि योग्य कंसें होय ? प्रब बहुत कहा कहिए, जिन+ 


छठा प्रधिकार रुका 


शत 


मत विषे कुभेष धारें हैं ते महापाप उपजाबें हैं। भ्न्य जीव उनकी 
सुश्रषा प्रादि करें हैं, ते भी पापी हो हैं। पद्मपुराणविषषें यह कथा है- 
जो श्रेष्ठी धर्मात्मा चारण मुनिनिकों अमतें भ्रष्ट जानि भाहार न. 
दिया, तो प्रत्यक्ष भ्रष्ट तिनकों दानादिक देना कंसे सम्भर्व ? 

' यहां कोऊ कहै, हमार अंतरंग विष श्रद्धान तो सत्य है परन्तु 
चाह्य लज्जादिकरि शिष्टाचार करें हैं, सो फल तो अंतरंग का होगा ? 

. ताका उत्तर-षट्पाहुडविषे लज्जादिकरि वन्दनादिकका निर्षघ 
दिखाया था, सो पूर्वे ही कह्या था । बहुरि कोऊ जोरावरी मस्तक 
नमाय हाथ जुड़ावे, तब तो यह सम्भव जो हमारा भन्तरंग न था। 
श्र आप ही मानादिकते नमस्कारादि करे, तहाँ श्रन्तरंग कंसें न 
कहिए | जँसें कोई अ्ंतरग विषे तो माँसकों बुरा जाने भर राजादिकके 
अला मनावनेकों मांस भक्षण करे, तो वाकों ब्रती कंसें मानिए ? तेसे 
अंतरंगविष तो कुगुझसेवनकों बुरा जाने भर तिनका वा लोकनिका 
भला मतावनेको सेवन कर, तो श्रद्धानी कैसे कहिए | तातें बाह्यत्याग 
किए ही ग्रतरंग त्थाग सम्भव है। ताते जे श्रद्धानी जीव हैं, तिनकों 
काहू प्रकारकरि भी कुगुरुनिकी सुश्रृषाप्रादि करनी योग्य नाही। या 
प्रकार कुगुरुसवनका निषेध किया । 

यहा कीऊ कहै-- काहू तत्त्वश्रद्धानीकों कुमुरु सेवनतें मिथ्यात्व 
करसे भया ? 
ताका उत्तर-जेंसे शीलवतो स्त्री परपुरुषसहित भतरिवत रमण 

क्रिया सवंथा कर नाही, तंसे तत्त्व श्रद्धानी पुरुष कुगुरु सहित सुगुरुवद 
नमस्का रादिक्षिया सवंथा करे नाही । काहेतें, यह तो जीवादि तत्त्व- 
जिका श्रद्धानी भया है। तहां रागादिककों निषिद्ध श्रद्धहै है, वीतराम ., 
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भात्र को सेंड खाते है । वातें जिनक॑ वीतरागता प्राईए, बैलेही गुरुको 
उत्तम जानि नफ्स्कारादि करे है । जिनक॑ रागादिक पाईए, तिनकों 
विषिद् जाति वमस्कारादि कदाचित्‌ करे नाहीं । 

कोऊ कहै--जेसें राजादिककों कर, तेसें इनकों भी करे है । 

ताकत उत्तर--राजादिक धम्मंपद्धतति विषें नाहीं । गरुका सेबन 
धर्म्म पद्धतिविषें है। सो राजादिकका सेवन तो लोभादिकतें हो है । 
तहाँ चारित्रमोह ही का उदय सम्भव है। प्र गुरुनिकी जायगा कुगुरु- 
निकों सेए, वहाँ तत्त्वश्रद्धान के कारण गुरु थे, तिनतें प्रतिकुली भया | 
सो लज्जादिकतें जाने कारणवि्ष विपरीतता निपजाई, ताक कार्य भूत 
तत्त्व श्रद्धान विषें हृढ़ता कंसे सम्भव ? तातें तहाँ दर्शनमोहका उदय 
सम्भव है । ऐसे कुगुरुनिका निरूपण किया । 

कुधर्म का निरूपण और उसके श्रद्धानादिकका निषेध 

अब कुधम्मंका निरूपण कीजिए है-- 

जहाँ हिसादि पाप उपजे वा विषयकषायनिकी वृद्धि होय, 
तहाँ धर्म मानिएं, सो कुधर्म जानना। तहाँ यज्ञादिक क्रियानिविषें 
महा हिसादिक उपजाव॑ं, बड़े जीवनिका घात करे भर तहाँ इन्द्रियनिके 
विषय पोषे । तिन जीवनिविफे दुष्ट बुद्धिकरि रोद्रध्यानी होय तीक्न- 
लोभतें श्रौरनिका बुरा करि अ्रपना कोई प्रयोजन साध्या चाहै. ऐसा 
कार्ये करि तहाँ धर्म माने सो कुधर्म है। बहुरि तीर्थनिविषें वा भ्रन्यत्र 
स्वातादि कार्य करे, तहां बड़े छोढे घनें जीवनिकी हिसा होय,शरी रकों 
चेन उपजे, तातें विषयपोषण होय, तातें कामादिक ब्धे, कुतूहुलादिक: 
कर तहाँ कषाय भाव बधार्व, बहुरि तहां धर्म माने स्रो यह कुधर्म है । 


ख्च्ष 
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(फिर र॑ मर चरइटाकमावननपनुकि, 
बहुरि संक्रांति, ग्रहण, व्यतीपातादिक विषे दान दे का.खोडा' गहादिक 
के भ्रथि दान दे, बहुरि पात्र जानि लोभी पुरुषनिकों दान दे, अहुरि 
दान देनेविषें सुवर्ण हस्तो घोड़ा तिल भादि वस्तुमिकों दे, सो संक्रांति 
आदि पवव धर्म रूप नाहीं । ज्योतिषी संचारादिककरि संक्रांतिभादि हो 
है। बहुरि दुष्टग्रहादिकके श्रथि दिया,तहाँ मय लोमादिकका भाशिक 
भया | तातें तहाँ दान देनेमें धर्म नाहीं। बहुरि लोमी पुरुष देने योग्य 

पात्र नाहीं | जातें लोभी नाना प्रसत्ययुक्ति करि ठिगे हैं। किछू मजा 
करते नाहीं। भला तो तब होय, जब याका दान का सहाय करि वह 
अर्म साथे | सो वह तो उलटा पापरूप श्रवत्ते । पापका सहाईका भला 
केसे होय ? सो ही रमणसार शास्त्रविषें कह्या है-- 
सप्पुरिसाणं दाणं कप्थतरूणं फलाणं सोहं वा । 
लोहीणं दाणं जइ विभाणसोहा सवस्स जाणेह ॥२६॥॥ 
याका श्रर्थ -सत्पुरुषनिकों दान देना कल्पवक्षनिके फलनिकी 
शोभा समान है, शोभा भी है भ्रर सुखदायक भी है बहुरि लोमी 
पुरुषनिकों दान देना जो होय, सो शव जो मरा ताका विमान जो 
चक्रड़ोल ताको शोभा समान जानहु। शोभा तो होय परन्तु धनीकों 
परम दुःखदायक हो है। ताते लोभी पुरुषनिकों दान देनेमें घर्म नाहीं 
यहुरि द्रव्य तो ऐसा दीजिए,जाकरि वाके घंम बच । सुवर्ण हस्ती भादि 
दीजिए, तिनिकरि हिसादिक उपज वा मान लोभादि बधे ) ताकरि 
महापाप होय । ऐसी वस्तुनिका देने वाला कों पुन्य कंसे होय । बहुरि 
विषयासक्त जीव रतिदानादिकविषें पुन्य ठहरावें हैं। सो प्रत्यक्ष कुशी- 
ब्लदिक पाप जहाँ होय,तहाँ पुण्य केसे होय॑। भर जुक्ति मिलावनेकों की 





_'रज्द मोतांमान-प्रकोशक 
'लो वह स्त्री सन्‍्तोष पाव॑ है। तो स्त्री तो विषय सेवत किए सुख पाके 
“ही पावे, झीलका उपदेश काहेकों दिया। रतिसमय बिना भी बाका 
सनोरंथ भनुसार न भ्रवत्तें दुःख पावे | सो ऐसी असत्य युक्ति बनाय 
विषयपोषनेका उपदेक्ष दे हैं। ऐसे ही दयादान वा पात्रदान विता अन्य 
'द्वान देय घममे मानना सर्वे कुधम है। 

बहुरि ब्रतादिककरिक तहाँ हिसादिक वा विषयादिक बघावे है। 
सो क़्तादिक तो तिनकों घटावनेके प्रथि कोजिए है। बहुरि जहाँ 
धननका तो त्याग करे भ्रर कंदमूलादिकनिका भक्षण करे, तहां हिंसा 
विशेष भई--स्वादादिकविषय विशेष भए। बहुरि दिवतत विषे तो 
भोजन करे नाहों श्र रात्रिविषें करे । सो प्रत्यक्ष दिवस भोजनतें 
राजि भोजनविषष हिंसा विशेष भासे, प्रमाद विशेष होय । बहुरि 
ब्रतादिकरि नाना झुद्भार बनाव, कुतृहल करे, जूबा आदि रूप प्रवर्तें, 
इत्यादि पापक्रिया करें। बहुरि ब्रतादिकका फल लौकिक इृष्टकी 
प्राप्ति ग्रतिष्टका नाशकों चाहै, तहा कषायनिकी तीब्ता विशेष भई । 
ऐसे ब्रतादिकरि घम्म मारने हैं, सो कुधर्म है। 

“बहुरि भक्‍त्यादिकायंनिविषं हिसादिक पाप बधावें वा गीत 
नृत्यगानादिक वा दृष्ट भोजनादिक वा श्रन्य सामग्रोनिकरि विषयनि- 
को पो्षे, कुतृहल प्रमादादिरूप प्रवर्ते । तहाँ पाप तो बहुत उपजावे भर 


घर्मका किछू साधन नाही, तहां धर्म माने सो सब कुधर्म है । 
बहुरि केई शरोरकों तो क्‍्लेश उपजावे भ्रर तहां हिसादिक: 
निपजावें वा कषायादिरूप प्रवरत्तें । जंसे पंचार्नि तापे, सो भ्रग्तिकरि 
बड़े छोटे जोव जले, हिसादिक बे, यामैं धर्म कहा भया। बहुरि 
भोंधेमुख भूलें, ऊध्व बाहु रासे, इत्यादि साधन करें तहां क्लेश :ही 


बज 
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होय; किछूं एं धर्म के अंग नाही । बहुरि पवन साधन करें, तहां नेती 
धोती इत्यादि कार्यनितिषें जजादिक करि हिसादिक उपजे, चमत्कार 
कोई उपज, तातें मानादिक बे, क्रिछू तहां ध्मंसाधन नाहीं,! इत्यादि 
कलेश करें, विषयकषाय घटावनेका कोई साधन करे नाहीं । अंतरंग 
विषे क्रोध मान माया लोभ का श्रभिप्राय है, वृथा क्लेशकर धर्म 
माने हैं, सो कुधमं है । 
बहुरि केई इस लोक विष दुःख सह्या न जाय वा परलोकविषें 
इच्ट को इच्छा वा प्रपनी पूजा बढ़ावने के प्रथि वा कोई क्रोधादिकाद 
भ्रपघात करें| जैसे पतिवियोगते प्रग्तिविषें जलकरि सतो कहावे है 
वा हिमालय गले है, काशोकरोत ले है, जीवित मांही ले है, इत्यादि 
कार्यकरि धर्म माने हैं| सो प्रपधातका तो बड़ा पाप है। जो शरीरा- 
दिकते अनुराग घटा था तो तपश्चरणादि किया होता, मरि जानें में 
कौन धर्म का झंग भया। ताते प्रपघात करना कुधमं है। ऐसे ही श्रन्य 
भी घने कुधमंके शभ्रग है। कहां ताई कहिए, जहां विषय कषाय बचे 
झर धम मानिए, सो सर्व कुधर्म जाननें । 
देखो कालका दोष, जेनधर्म विषें भी कुधमंको प्रद्ृत्ति भई । 
जनमतविपषें जे धर्ंपव कहे है, तहाँ तो विषय कषाय छोरि संयमरूप 
प्रवत्तता योग्य है । वाको तो श्रावरे नाही अर ब्रतादिकका नाम 
धघराय तहाँ नाना शुद्धार बनावे वा इष्ट भोजनादि करें वा कुतु- 
हलादि करें वा कषाय बघावनेके कार्य करे, जूबा इत्यादि महापाप- 


रूप प्रदत्त । 
बहुरि पूजनादि काये निविषे उपदेश तो यहु था--'सावझलेशो 
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बअहुपुष्पराज्षो दोषाय नाल क॑ पापका प्रंस बहुंत पुष्य-समूह्॒ियं 
बोबके प्र्थ नाहीं। इस छलकरि पूजाप्रभावनादि कार्यनिक्षियें रफ्त्तरि 
बिपें दीपकादिकरि वा अचन्तकायादिकका सम्रहकरि वा भ्यत्नाचार 
प्रवत्तिकरि हिंसादिकरूप पाप तो बहुत उपजावें भर स्तुति भक्ति 
झादि शुभ परिणामनिविषे प्रवत्तें नाही वा थोरे प्रवत्तें, सो टोहा 


घना नफ़ा थोरा वा नफा किल्लू नाहीं। ऐसा काग्ने करनेमें तो बुरा ही 


दीखना होय । 
बहुरि जिनमंदिर तो घमंका ठिकाना है । तहाँ नाना कुकथा 


करनी, सोवना इत्यादिक प्रमाद रूप प्रवर्ते वा तहाँ बाग बाड़ी 
इत्यादि बनाय विषयकषाय पोषे । बहुरि लोभी पुरुषनिकों गुरु मानि 
दानादिक दें वा तिनकी ग्रसत्य स्तुतिकरि महंतपनों मानें, इत्यादि 
प्रकार करि विषयकषायनिकों तो बधावके भ्रर धर्म मानें । सो जिग- 
घर्म तो वीतरागभावरूप है। तिस विष ऐसी विपरीत प्रवृत्ति काल 
दोषतें ही देखिए है। या प्रकार कुध्म सेवन का निषेध किया । 
कुधमं सेवनसे मिथ्यात्वमाव- 

प्रब इस विषे मिथ्यात्वभाव कंसें भया, सो कहिए है -- 

तत्वश्रद्धान करनेविषें प्रयोजनभूत एक यह है,रागादिक छोड़ना । 
इस ही भाव का नाम घर्म्म है। जो रागादिक भावनिकों बंधाय धम्मे 
मानें, तहाँ तत्त्व श्रद्धान कंसे रह्मा ? बहुरि जिन भाज्ञातें प्रतिकूली 
भया । बहुरि रागादिक भाव तो पाप है तिनकों धम्म मान्या, सो 











के “पूज्य जिन॑ त्वाचंयतोजनस्य, साव्यलेशोबहुपृण्य राह । 


दोषायनालं कशिका विषस्य, म दूषिका श्ीतशिवाम्बराशौ? 
+बुहत्स्वयं भुस्तोत्र 4५८॥॥ 


छठा अधिकार... शद्१ 
यह कऋूठ श्रद्धान भया । तातें कुघम्मं सेवनवियें मिथ्यात्व भाव है। 
ऐसे कुदेव कुगुद कुशास्त्र सेवन विश्व मिथ्यात्व भावकी पुष्ठता होनी 
जाति याका निरूपण किया। सोई बट्पाहुड़ (मोक्लपा ०)विषे कहायहै- 
कुच्छियदेय धम्सं कुच्छियलिगं च बंदए जो वु । 
लज्जामयगारवदो मिच्छाविट्टी हुवे सो दु ॥ €२ ४७ 
याका भ्रथ--जो लज्जातें वा भयते वा बडाईतें भी कुत्सित देव- 
को वा कुत्सित्‌ घम्बेंकों वा कुत्सित्‌ लिगकों बंद हैं सो मिथ्याहष्टी हो 
हैं। ताते जो मिथ्यात्वका त्याग किया चाहैं, सो पहलें कुदेव कुगुरु 
कुधम्मंका त्यागी होय । सम्यबत्व के पच्चीस मलनिके त्याग विष भी 
प्रमुढ़टष्टि वि्षे वा षघडायतनविषे इनहीका त्याग कराया है । तातें 
इनका श्रवश्य त्याग करना । बहुरि कुदेवादिकके सेवनतें जो मिथ्या- 
स्वभाव हो है, सो यह हिसादिक पापनिते बड़ा पाप है। याके फलतें 
निगोर नरकादि पर्याय पाईए है । तहाँ भ्रनतकाल पर्यत महासंकट 
पाईए है। सम्यग्शानकी प्राप्त महादुलंभ होय जाय है। सो ही पद्‌- 
ग़हुड़विषें (भाव पाहुडमें ) कह्या है-- 
फुच्छियधम्मस्सि-रश्रो,कुच्छिय पासंडि मत्तिसंजुत्तो । 
कुच्छियत् कुणंतो कुच्छिय गइभायणो होइ ॥१४०॥ 
याका भ्रथं-जो कुत्सितघम्म॑ विष रत है, कुत्सित पाखंडीनिकी 
अक्तिकरि सयुक्त है, कुत्सित तपको करता है, सो जीव कुत्सित जो 
खोटी गति ताकों भोगनहारा हो है । सो हे भव्य हो, किचिन्मात्र 
लोभतें वा भयतें कुदेवादिकका सेवनकरि जातें भ्रनन्तकालपर्यंत महा- 
दुःख सहना होय ऐसा मिथ्यात्वमाव करना योग्य नाहीं । बितधम्म 
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बिषें यह तो झाम्नाय है, पहले बडा पाप छुड़ाय पीछें छोटा पाप 
छुड़ाया | सो इस मिथ्यात्वकों सप्तव्यसनादिकतें भी बड़ा पाप जानि 
पहलें छुड़ाया है। तातें जे पापके फलते डरें हैं, अपने भ्रात्माकों दुःख 
समुद्रमें न डुबाया चाहें हैं, ते जीव इस भिश्यात्वकों भ्रवश्य छोड़ो । 
निन्‍्दा प्रशंसादिकके विचारते शिथिल होना योग्य नाहीं । जातें नीति 
विषें भी ऐसा कह्या है-- 
निन्‍्दन्तु नीतिनिपुणा यदि वा स्तुबन्तु 
लक्ष्मी: समाविशतु गच्छतु वा यर्थष्टम्‌ । 
भ्रद्येव वास्तु मरण तु युगान्तरे वा 
न्यायात्पथः प्रविचलन्ति पदं न धीरा ॥१॥ ( नीतिशतक ८४९ 
जे निनद हैं ते निन्‍दो झर स्तवे हैं तो स्तवो, बहुरि लक्ष्मी प्रावो 
वा जहाँ तहां जावो, बहुरि भ्रव ही मरण होहु वा युगांतर विष होहु 
परन्तु नीतिविषे निपुण पुरुष न्यायमार्गते पेडहू चले नाहीं । ऐसा 
न्याय विचारि निन्‍्दा प्रशसादिकका भयते लोभादिकतें अ्न्यायरूफ 
मिथ्यात्व प्रवत्ति करनी युक्त नाहीं । भ्रहो ! देव गुरु धम्म तो 
सर्वोत्कृष्ट पदार्थ हैं। इनके भ्राधारि धर्म है । इन विषें शिथिलता 
राखे भ्रन्य धर्म कंसे होइ ताते बहुत क्हनेकरि कहा, स्वेथा प्रकार 
कुदेव कुगुरु कुधम्मंका त्यागी होना योग्य है। कुदेवादिकका त्याग न 
किए भिथ्यात्व भाव बहुत पुष्ट हो हे । शभ्रर भ्रबार इहां इनकी प्रवृत्ति 
विशेष पाईए है। ताते इनिका निषेधरूप निरूपण किया है। ताकों: 
जानि मिथ्यात्वभाव छोड़ि भपना कल्याण करो । 
इति मोक्षमार्गप्रकाशक शास्त्रविष कुदेव कुगुरु कुधमे- 
निषध वर्णन रूप छठा श्रधिकार समाप्त भया ॥ ६॥ 


3» नमः 
सातवां अधिकार 
जन मतानुयायो मिथ्यादृष्टिका स्व हप 
दोहा ! 
इस भव तरुका मूल इक, जानहु मिथ्या माव। 


ताकों करि निम्‌ ल श्रब, करिए मोक्ष उपांव ॥१॥। 
प्रथं--जे जीव जंनो हैं, जित प्राज्ञाकों माने हैं मर तिनके भी 
मिथ्यात्व रहै है ताका वर्णन कीजिए है - जाते इस मिथ्यात्व बेरी का 
भ्रश भी बुरा है, वाते सूक्ष्ममिथ्यात्व भी त्यागने योग्य है। तहां जिन 
धागस विषे निरिचय व्यवहाररूप वर्णन है । तिन विष यथार्थका नाम 
निश्चय है, उपचार का नाम व्यवहार है। सो इनका स्वरूपकों ऋ 
जानते श्रन्यथा प्रवत्तें हैं, सोई कहिए है-- 


केवल निशचयनयावलम्बी जनामासका निरूपण 


केई जीव निएचयकों न जानते निदचयाभासके श्रद्धानी होइ ब्राप- 
कों मोक्षमार्गी माने हैं। अपने झात्माकों सिद्ध समान भ्रनुभव हैं। सो: 
झाप प्रत्यक्ष ससारो हैं | भ्रमकरि झ्ापकों सिद्ध मानें सोई मिथ्याहष्टी 
है । शास्त्रतिविष जो सिद्ध समान श्रात्माकों कह्मा है सो द्रव्यदृष्टि 
करि कह्मा है, पर्याय अपेक्षा समान नाहीं हैं । जंसें राजा धर रंक 
मनुष्यपनेकी श्रपेक्षा समान हैं, राजापना रंकपनाको भ्रपेक्षा तो समान 
नाहीं । तेसें सिद्ध श्र संसारो जीवत्वपनेकी अ्रपेक्षा समान हैं, सिद्धपना 
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संसारीपनाकी प्रपेक्षा तो समान ताहीं । यहु जैसे सिद्ध शुद्ध हैं,तैसें ही 
धापकों शुद्ध मानें । सो शुद्ध ग्रशुद्ध प्रवस्था पर्याय है । इस पर्याय 
"अपेक्षा समानता मानिए,सो यहु मिथ्याहृष्टि है। बहुरि झापक॑ केवल- 
ज्ञानादिकका सदभाव मानें सो आपके तो क्षयोपशमरूप मतिश्रुतादि 
ज्ञानका सदुभाव है। क्षायिकभाव तो कम्मंका क्षय भए होइ है । यह 
अमते कम्मंका क्षय भए विना ही क्षायिकभाव मानें । सो यहु मिथ्या- 
हृष्टी है। शास्त्रवि्षे सबंजीवनिका केवलज्ञानस्वभाव कद्मा है,सो शक्ति 
प्रपेक्षा कहद्या है। सवेजोवनित्रिषे केवलज्ञानादिरूप होनेकी शक्ति है । 
'बतेमान व्यक्तता वो व्यक्त भए ही कहिए। 
कोऊ ऐसा माने है-प्रात्माके प्रदेशनिविषें तो केवलज्ञान ही है, 
ऊपरि झावरणते प्रगट न हो है सो यहु भ्रम है । जो केवलज्ञान होइ तो 
बज्ञपटलादि शआराडे होतें भो वस्तुकों जाने। क्मको श्राड़े झाए कैसें 
पटक । तातें कमंके निमित्तते केवलज्ञानका अभाव ही है। जो याका 
सवंदा सद्भाव रहै है तो याकों पारिणामिक भाव कहते, सो यहु तो 
-क्षायिकभाव है। जो सवंभेद जामैं गर्मित ऐसा चेतन्यभाव सो पारिणा- 
मिक भाव है। याकी अ्रनेक अवस्था मतिज्ञानादिरूप वा केबलज्ञाना- 
दिरूप हैं, सो ए पारिणामिकभाव नाही । ताते केबलज्ञानका सबंदा 
सदुभाव न मातना। बहुरि जो शास्त्रनिविषे सूर्य का दृष्टान्त दिया है, 
ताका इतना हो भाब लेना,जसें मेघपटल होतें सूर्य प्रकाश प्रगट न हो 
है, तेसें कमंउदय होतें केवलज्ञान न हो है | बहुरि ऐसा भाव न लेना, 
जैसे सुयंविषें प्रकाश रहै है, तंसे झात्म विषे केवलज्ञान रहै है । जातें 
ऋष्टांत सर्व प्रकार मिले नाहीं। जेसें पुदूगल विदें वर्ण गुण है, ताकी 


सातयां अधिकार स्य्छः 


सजी टकरा 


हरित पोतादि प्रवस्था हैं । सो वर्तमान विधें कोई भ्रवस्था होतें 
अन्य अभ्रवत्याका प्रभाव ही है। तेसे झात्मा विधें चतन्यगरण है, ताझीः 
मतिज्ञानादिरूप प्रवस्था हैं। सो वर्तमान कोई भ्रवस्था होतें धन्य 
झवस्थाका अभाव ही है । 

बहुरि कोऊ कहै कि आवरण नाम तो वस्तु के भाच्छादनेका 
है, केवलज्ञानका सद॒भाव नाही है तो केवलज्ञानावरण काहेकों कहो. 
हो 

ताका उत्तर-यहां शक्ति है ताकों व्यक्त न होने दे, इस प्रपेक्षा 
ध्रावरण कह्मा है। जेसे देशचारित्रका भ्रभाव होतें शक्ति घातनेकी 
अपेक्षा अप्रत्यास्यानावरण कषाय कह्या तंसें जानना । बहुरि ऐस 
जानों-वस्तु विष जो परनिमित्ततें भाव होय ताका नाम औपाधिक- 
भाव है भर परनिमित्त बिना जो भाव होय ताका नाम स्वभाव भाव 
है ।सो जैसे जलक अग्निका निमित्त होतें उष्णपनों भयो, तहां 
शोतलपनाका भ्रभाव ही है । परन्तु प्रस्निका निमित्त मिटे शीतलता 
ही होय जाय तातें सदाकाल जलका स्वभाव शीतल कहिए,जाते ऐसी 
शक्ति सदा पाइए है । बहुरि व्यक्त भए स्वभाव व्यक्त भया कहिए । 
कदाचित्‌ व्यक्तरूप हो है। तैसे श्रात्माक कम्मंका निमित्त होतें भ्रन्य 
रूप भयो, तहाँ केवलज्ञानका प्रभाव ही है। परन्तु कम्मे का निमित्त 
मिटें सबंदा केवलज्ञान होय जाय , ताते सदा काल भझात्माका स्वभाव 
केवलज्ञान कहिए है । जातें ऐसी शक्ति सदा पाईए है । व्यक्त भए 
स्वभाव व्यक्त भया कहिए । बहुरि ज॑से शीतल स्वभावकरि उष्णजल 
कीं शोतल मानि पानादि करे, तो दाभना ही दहोय । तेसे केबल 
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ज्ञानस्वभावकरि भ्शुद्ध भात्माकों केवलज्ञानी मानि श्रनुभव, तो 
दुःखी ही होय | ऐसे जे केवलज्ञानादिकरूप श्रात्माकों भनुभवे हैं, 
सिध्याहष्टी हैं। बहुरि रागादिक भाव झआ्रापक प्रत्यक्ष होतें श्रमकरि 
झात्माकों रागादिरहित माने | सो पूछिए हैं-ए रागादिक तो होते 
देखिए हैं, ए किस द्रव्य के अस्तित्वविषें हैं। जो शरीर वा कमेरूप- 
'पुदूगलके श्रस्तित्वविषें होंय तो ए भाव अचेतन वा मूर्तीक होय । 
सो तो ए रागादिक प्रत्यक्ष चेतनता लिएं भ्रमृत्तोक भाव भासें हैं । 
ताते ए भाव आात्माहीके हैं। सोई समयसारके कलशविषें कह्या है-- 
कार्यत्वादकृ्तं न कम्मे न च तज्जीवप्रकृत्योद्द यो- 
रज्ञायाः प्रकृतेःस्वकार्यफलभुग्भावानुषंगात्‌ कृतिः । 


'नेकस्या: प्रकृतेरचित्वल सनाज्जीवः्स्य कर्ता ततो 
जीवस्येव च कम्म तच्चिदनुगं ज्ञाता न यत्‌ पुद्गल:॥ 
(सर्ववि० अ्रधिकार कलझ्य २०३ ) 


याका श्रर्थ यहु- रागादिरूप भावकर्म है, सो काहकरि न 
किया, ऐसा नहीं है, जातें यह कायभूत है । बहुरि जीव श्रर 
कम्म प्रकृति इन दोऊनिका भी कतेंव्य नाही जाते ऐसे होय तो श्रचेतन 
कम्मप्रकृतिक भी तिस भावकर्मका फल सुख दुःख ताका भोगना होड, 
सो श्रसंभव है। बहुरि एकली कम्मंप्रकृतिका भी यहु कत्तेब्य नाहीं, 
जातें वाक॑ भ्रवेतनपनो प्रगट है । ताते इस रागादिकका जीवही कर्त्ता 
है अर सो रागादिक जीवहीका कम्मं है। जातें मावकम्मं तो चेतना 
का प्नुसारी है, चेतता बिना न होइ । भर पुद्गल ज्ञाता है नाहीं। 
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ऐसें रागादिकभाव जीव के भ्रस्तित्वविषें हैं। झब जो रागादिक भाव- 
लिका निमित्त कम्मही को मानि झ्ापकों रागादिकका ग्रकत्ता मानें 
हैं, सो कर्त्ता तो आप भ्रर भ्रापकों निरुद्यममी होय प्रमादो रहना,.तातें 
कम्में हीका दोष ठहरावे हैं । सो यहु दुःखदायक भ्रम है । सोई 
समयसारका कलशा विषें कह्या है-- 


रागजन्सनि निमित्ततां परद्रव्यमेव कलयन्ति ये तु ते । 
उत्तरश्ति न हि मोहवाहिनोंशुद्धबोधविधुरान्धबुद्धयः ॥ 
( स्व वि० भ्रधिकार कलश २२१) 


याका भ्रथं--जे जीव रागादिककी उत्पत्तिविषें परद्रव्यहीकों 
निमित्तपनो माने है, ते जीव शुद्ध ज्ञानकरि रहित है भ्रंधबुद्धि जिनकी 
ऐसे होत संते मोहनदीकों नाही उतरे हैं । बहुरि समयसारका 'सबबं- 
विशुद्धिप्रधिकार' विपें जो श्रात्मा कों श्रकर्त्ता माने है भ्ररयहु कहै 
है--कर्म ही जगावे सुवावे है, परघात कमेतें हिसा है, वेदकमतें अ्न्नह्म 
है, तातें कम ही कर्ता है; तिस जेनीको सांख्यमती कह्या है। जैसे 
सांख्यमती भ्रात्माको शुद्ध मानि स्वच्छन्द हो है, तैसे ही यहु भया। 
बहुरि इस श्रद्धानते यहु दोष भया, जो रागादिक अपने न जानें 
आपकों भ्रकर्ता मान्या, तब रागादिक होने का भय रह्या नाहीं वा 
रागादिक मेटने का उपाय करना रघ्मा नाहीं, तब स्वच्छन्द होय 
खोटे कर्म बांधि झनतसंसारविषं रुले है। 


यहाँ प्रबन--जो समयसारबिषें ही ऐसा कह्ा है-- 
वर्णाद्यावा रागमोहादयो वा 


रेकय मोजमार्ग अकाशक 
मिन्‍नामाया: सव्य एवास्य पु सः#। 

थाका भ्रथं--वर्णादक वा रागादिकभाव हैं, ते सं ही इस 
आात्मातें भिन्‍न हैं । बहुरि तहाँ हो रागादिककों पुद्गलमय कहे हैं + 
बहुरि भन्य क्षास्त्रतिविषें भी रागादिकते भिन्‍न आत्माकों कह्या है, 
सो यहु कंसे है ? 

ताका उत्तर--रागादिकभाव परद्रव्य के निमित्ततें श्रौपाधिकभाव 
हो हैं भ्रर यहु जीव तिनिकों स्वभाव जाने है । जाकों स्वभाव जानें, 
ताकों बुरा कंसे मानें वा त्ञाके नाशका उद्यम काहेकों करे । सो यहु 
श्रद्धान भी विपरीत है। ताके छुड़ावनेकों स्वभावकी भ्रपेक्षा रागादिक 
को भिन्न कहे हैं प्र नि्मित्तकी मुख्यताकरि पुदू्गलमय कहे हैं। जैसे 
बंच्च रोग मेट्या चाहै है; जो शोतका आधिक्य देखे तो उष्ण औषधि 
बतावे भर झातापका आ्राधिक्य देखे तो शीतल श्रौषधि बताव॑ | तैसें 
श्रीगुरु रागादिक छुडाया चाहै हैं । जो रागादिक परका मानि स्वच्छन्द 
होय निरुद्यमी होय, ताकों उपादान कारणकौ मुख्यताकरि रागादिक 








झात्माका है, ऐसा श्रद्धान कराया । बहुरि जो रागादिक आपका 
स्वमावमानि तिनिका नाशका उद्यम नाही करे है ताकों निमित्त कारण 
'की मुख्यताकरि रागादिक परभाव है, ऐसा श्रद्धान कराया है 8 
दोऊ विपरीत श्रद्धानते रहित भए सत्य श्रद्धान होय तब ऐसा मारनें- 
ए रागादिक भाव श्रात्मा का स्वभाव तो नाहीं हैं, कम के निमित्ततें 





कट बर्णादावा राग मोहादयों वा भिन्‍ना भावा: स्व एवास्य पु सः । 
तेनैवान्तस्तत्त्वतः पश्यतो5मीनो हृष्टा: स्युह ष्टमेक पर स्थात्‌ ॥। 
( जीवाजी० कलदा ३७) 


जन मन्‍्रावन्नकऊ ०५ 


सातवाँ प्रधिकार शैब्है 


भ्रात्मा के भस्तित्ववियें विभावपर्याय निपजे हैं। निमिस मिटे इसका 
नादा होतें स्वभायभाव रहि जाय है। तातें इनिके नाशका उद्यम 
करना । 

यहाँ प्रश्न--जो कर्मका निमित्त तें ए हो हैं, तो कर्मंका उदय र है 
सावत्‌ ए विभाव दूरि कंसें होंय ? तातें याका उद्यम करना तो सिर- 
अंक है । 

ताका उत्तर--एक काय होनेविषें भनेक कारण चाहिए हैं। 
'तिनविषे जे कारण बुद्धि[पूर्वक होंय, तिनकों तो उद्यम करि मिलाबे 
अर भशुद्धिपूवक कारण स्वयमेव मिलें तब कार्यसिद्धि होय | जंसें 
धुत्र होनेका कारण बुद्धिपुवंक तो विवाहादिक करना है भर प्रबुड्धि 
थूक भवितव्य है। तह पुत्रका भ्र्थी विवाह्वादिकका तो उद्यम करे 
भ्रर भवितव्य स्वयमेव होय, तब पुत्र होय । तेसें विभाव दूरि करने के 
कारण बुद्धि पूवक तो तत्त्वविचारादिक हैं झर भब्ुद्धिपूवंक मोहकर्म 
का उपशमादिक हैं | सो ताका भ्रर्थी तक््वविचारादिकका तो उद्यम 
करे मर मोहकमंका उपशमादिक स्वयमेव होय, तब रागादिक दूरि 
होंय । 

यहां ऐसा कहै हैं कि जैसे विवाहादिक भी भवितव्य प्राघीन हैं 
त्तेसें तत््वविचारादिक भी कर्मका क्षयोपशमादिकके झाघोन हैं, तातें 
उद्यम करना निरथंक है। 

ताका उत्तर--ज्ञानावरणका तो क्षयोपशम तत्त्वविचारादिक 
करने योग्य तेरे भया है । याहीतें उपयोगकों यहां लगावनेका उद्यम 
कराइए हैं। प्रसंज्ञी जोवनिक क्षयोपक्षम नाहीं है, तो उनकों काहेकों 


२६० ह मोक्षमार्गे-प्रकाशक 
उपदेश दीजिए है। 

बहुरि वह कहै है--होनहार होय तो तहाँ उपयोग लागे, बिना 
होनहार कंसे लागे ? 

ताका उत्तर--जो ऐसा श्रद्धान है तो सर्वत्र कोई ही काये का 
उश्म मति करे। तू खान पान व्यापारादिकका तो उद्यम करे पर यहां 
होनहार बताव | सो जानिए है, तेरा प्रनुराग यहाँ नाहीं। मानादिकः 
करि ऐसी भूठी बातें बनावे है । या प्रकार जे रागादिक होतें तिक्त 
करि रहित भात्माकों माने हैं, ते मिथ्याहष्टी जानने । 

बहुरि कम नोकमंका सम्बन्ध होतें प्रात्माकों निबेन्ध मानें, सो 
अत्यक्ष इनिका बंधन देखिए है । ज्ञानावरणादिकतें ज्ञानादिकका घातक 
देखिए है । शरीरकरि ताके भ्रनुसारि भवस्था होती देखिए है। बंधन 
फंसे ताहीं | जो बंधन न होय तो मोक्षमार्गी इनके नाशका उद्यम 
'काहेकों करे । 

यहां कोऊ कहै-शास्त्रनिविषें श्रात्माकों कम नोकमंतें भिन्‍्क 


अबद्धस्पष्ट कंसे कह्या है ? हे 
ताका उत्तर-सम्बन्ध झनेक प्रकार हैं । तहाँ तादात्म्य संबंध 


प्रपेक्षा ग्रात्माकों कर्म नोकमंते भिन्‍न कह्मया है। जाते द्रव्य पलटकरि 
एक नाहीं होय जाय है भर इस ही शपेक्षा अबद्ध स्पष्ट कह्या है ॥ 
बहुरि निमित्त;नेमित्तिक सम्बन्ध भ्रपेक्षा बन्धन है ही । उनके निमि- 
त्ततें ग्रात्मा अ्रनेक अवस्था धरे ही है। तातें सर्वंथा निबेन्ध श्रापकों: 
मानना मिथ्यादृष्टि है । 

यहां कोऊ कहै-- हमकों तो बंध मुक्तिका विकल्प करना नाहीं, 





सातवाँ अधिकार १६१ 
आते शाध्त्रवियें ऐसा कंह्या है-- 
“जो बंधउ भुक्कठ मुणइ, सो बंधघद णिभंतु ।” 
याका भ्र्थ--जो जीव बंध्या भर मुक्त भया माने है,सो निःसन्देह 
बंध है ताकों कहिए है-- 
जे जीव केवल पर्यायदृष्टि होय बंध मुक्त भ्रवस्था ही को मानें हैं, 
द्रव्य स्वभावका ग्रहण नाहीं करें हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है; जो 
द्रव्य स्वभावकों न जानता जीव बंध्या मुक्त भया मानें, सो बंधे है 4 
बहुरि जो सवेंधा ही बन्ध मुक्ति न होय, तो सो जीव बंधे है, ऐसर 
काहेकों कहैँ । भ्रर बन्ध के नाश का, मुक्त होने का उद्यम काहेकों 
करिए है। काहेकों भात्मानुभव करिये है। तातें द्रव्यदष्टि करि एक 
दशा है, पर्यायहृष्टिकरि श्रनेक भ्रवस्था हो है, ऐसा मानना योग्य है 4 
ऐसे ही श्रनेक प्रकारकरि केवल निरचयनयका श्रभिप्रायतें विरुद्ध 
श्रद्धानादिक करे है। जिनवाणीविषे तो जाना नय श्रपेक्षा कहीं केसर 
कहीं कंसा निरूपण किया हैं । यह श्रपने भ्रभिपष्रायतें निश्चयनय की 
मुख्यताकरिं जो कथन किया होय, ताहीकों ग्रहिकरि मिथ्याहृष्टिकों 
धारे है। बहुरि जिनवाणी विष तो सम्यर्दशेन ज्ञान चारित्रकी एकता 
भए मोक्षमार्ग कह्मा है। सो याक॑ सम्यग्दशेन ज्ञान विषें सप्ततत्त्वनि- 
का श्रद्धान वा जानना भया चाहिए, सो तिनका विचार नाहीं। भर 
चारिवविषें रागादिक दूरि किया चाहिए, ताका उद्यम नाहीं । एक 
झपने झात्माकों शुद्ध भनुभवना इसहीको मोक्षमार्ग जानि सन्तुष्ड 
भया है । ताका भ्रभ्यास करनेकों अंतरंगविषें ऐसा चितवन किया 
करे है--मैं सिद्ध समान शुद्ध हें, केवलज्ञानादि सहित हूं, द्वव्यकर्म 


श्ह२ सोकमा्े-प्रकादक 


नोकमे रहित हूँ, परमानन्दमय हूं, जन्म मरणादि दुःख मेरे नाहीं, 
इत्यादि चितवन करे है । सो यहाँ पूछिए है-- यहु चितवन जो द्रव्य- 
टृष्टिकरि करो हो, तो द्रव्य तो शुद्ध भशुद्ध सर्वेपर्यायनिका समुदाय 
है। तुम शुद्ध ही प्रनुभवन काहेकों करो हो । भर पर्यायट्रष्टि करि 
करो हो, तो तुम्हारे तो वत्तेमान भशुद्ध पर्याय है। तुम भाषाकों शुद्ध 
फंसे मानो हो ? बहुरि जो वाक्ति भपेक्षा शुद्ध मानो हो, तो मैं ऐसा 
होने योग्य हें ऐसा मानो | मैं ऐसा हूँ ऐसे काहेकों मानों हो । तालें 
झापकों शुद्धरूप वितबन करना अम है । काहेते-तुम भ्रापकों सिद्ध- 
समान मान्‍्या, तो यहु संसार प्रवस्था कौनकी है। भर तुम्हारे बे बल- 
ज्ञानादिक हैं, तो ये मतिज्ञानादिक कौनके हैं। श्रर द्रव्यकर्म नोकमें- 
रहित हो, तो ज्ञानादिककी व्यक्तता क्‍यों नहीं ? परमानन्दमय हो, 
तो भ्रब कत्तंव्य कहा रह्या ९ जन्म मरणादि दुःख ही नाहीं, तो 
दुःखी कंसें होते हो ९ तातें भ्रग्य अवस्थाविषें भय भवस्था मानना 
अम है । 

यहां कोऊ कहै-शास्त्रविशवे शुद्ध चितवन करनेका उपदेश कंसें 


दिया है । 
ताका उत्तर-एक तो द्रव्य भ्रपेक्षा शुद्धपना है, एक पर्याय श्रपेक्ष- 


शुद्धपना है। तहाँ द्रव्यप्मपेक्षा तो परद्रव्यत्ते भिन्‍नपनों वा भ्पने भाब- 
नितें झभिननपनों ताका नाम शुद्धपना है। भर पर्याय भ्पेक्षा झोपा- 
घिकभावनिका धभाव होना, ताका नाम छुद्धपना है । सो शुद्ध चिता 
बनविथें द्रव्य भपेक्षा शुद्धपना ग्रहण किया है। सो ई समयसा रव्यास्या- 
'वविषें कह्मा है- 


सातवां भधिकार श्ध्शु 


एव एवाशेषद्रव्यान्त रमावेस्यी भिन्‍नत्वेनोपास्यमान: 
शुद्ध इत्यभिलप्यते । ( समयसार भात्मर्याति टोका माथा० ६ ) 
याका शभ्रथं-जो भात्मा प्रमत्त प्रप्रमत्त नाहीं है | सो यहु ही 
समस्त परद्रव्यनिके भावनितें भिन्‍नपनेकरि सेया हुप्ना शुद्ध ऐसा 
कहिए है । बहुरि तहाँ हो ऐता कह्म। है। 
सकलकारकचक्रप्रक्रियोत्तीणंनिर्मलानुभूतिमाज्रत्वाच्छुद्ध: । 
(समयसार पभात्मसख्याति टीका गाथा८७३) 
याका अथे -- समस्त ही कर्त्ता कर्म भादि कारकनिका समृहयोीं 
प्रक्रियातें पारंगत ऐसी जो निर्मेल भनुभूति जो प्रभेद ज्ञान तन्मात्र 
है, तातें शुद्ध है। ताते ऐसे छुद्ध शब्द का प्रथ जानना । बहुरि ऐसे 
हो केवल दाब्द का भ्र्थ जानना । जो परमावतें भिन्न निःकेवल भाप 
ही ताका नाम केवल है। ऐसे हो भन्‍य यथार्थ भ्रथे भ्रवधारना 4 
पर्याय भ्रपेक्षा शुद्ध पनों मानें वा केवली धभापकों मानें महाविपरीत 
होय । हातें झ्रापकों द्रव्यपर्यायरूप भ्रवलोकना ।ै द्रव्यकरि सामान्‍्य- 
स्वरूप प्रवलोकना, पर्यायकरि प्रवस्था विशेष भवधारना । ऐसे ही 
चितबन किएं सम्यर्हृष्टी हो है । जातें साँचा उक्‍प्रवलोके बिना सम्य- 
रहष्टी कंसें नाम पावे । 
बहुरि मोक्ष मार्ग विषें तो रागादिक मेटनेका श्रद्धान ज्ञान म्राचरण 
करना है सो तो विचार हो नाहीं । श्रापका छुद्ध अनुभवनतें ही 
झापकों सम्यग्हृष्टी मानि अभय सर्व साधननिका निषेध करे है; 
झास्त्र भ्रम्यास करना निरंथंक बतावे है, द्रव्यादिकका शुणस्थान 
मार्मणा त्रिलोकादिका विचारकों विकल्प ठहराव है, तपश्चरण 
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करना वृथा वलेश करना माने है, त्रतादिकका धारना बंधनमें परना 
ठहराव है, पूजनादि कार्यनिकों शुभासत्रव जानि हेय प्ररूप है; दृत्यादि - 
सब साधनकों उठाय प्रमादी होय परिणमैं है। सो शास्त्राभ्यास 
निरथंक होय तो मुनिनक भी तो ध्यान भ्रध्ययन दोय ही कार्य मुख्य 
हैं। ध्यानविषें उपयोग न लागे, तब भ्रध्ययनही विषषें उपयोगक्क लगाबे 
है, श्रन्य ठिकाना बीच में उपयोग लगावने योग्य है नाहीं । बहुरि 
शास्त्र भभ्यासकरि तत्त्वनिका विशेष जाननेतें सम्यग्दर्शन ज्ञान 
निर्मल होय है । बहुरि तहाँ यावत्‌ उपयोग रहै, तावत्‌ कषाय मन्द 
रहै। बहुरि प्रागामी वीतरागभावनिकी वृद्धि होय । ऐसें कार्यकों 
निरथंक कैसे मानिए ? 

बहुरि वह कहै-जो जिनशास्त्रनिबियें भ्रध्यात्म उपदेश है, तिनि 
का अभ्यास करता, भ्रन्‍्य शास्त्रनिका अश्रभ्यासकरि किद्यू सिद्धि 
नाहीं। 

ताकों कहिए है-जो तेरे सांची हृष्टि भई है, तो सर्व ही जेस 
शास्त्र कायकारी हैं । तहां भी मुख्यपतें श्रध्यात्म शास्त्रनिविषें तो 
आत्मस्वरूपका मुख्य कथन है सो सम्यग्हष्टी भए आात्मस्वरूपका तो 
निर्णय होय चुके, तब तो ज्ञान की निर्मलता के भ्रथि वा उपयोग को 
मंद-कषायरूप राखनेके श्रथि ग्रन्य शास्त्रनिका प्रभ्यास मुख्य चाहिए। 
झर आत्मस्वरूपका निर्णय भया है, ताका स्पष्ट राखनेके भ्रथि 
भध्यात्मशास्त्रनिका भी (भभ्यास चाहिए परस्तु भन्य शास्त्रनिविषें 
धरुचि तो न चाहिए। जाके धन्य शास्त्रनिक भरुचि है, ताक 
भ्रध्यात्मकी रुचि सांची नाहीं । जंसे जाके विषयासक्तपना होय, सो 
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विषयाप्तक्त पुरषतिकी कथा भी रुचितें सुने वा विषयके विशेषकों भी 
जाने वा विषयके प्ाचरनवियें जो साघन होय ताकों भी हितरूप माने 
था विषका स्वरूपकों भी पहिचानें | तेसें जाके भ्ात्मर॒ति भई होय, सो 
आत्मरुचिके धारक तोथंकरादिक तिनका पुराण भी जानें। बहुरि 
आत्माके विशेष जाननेकों गुणस्थानादिक कों भी जानें। बहुरि पभात्मा- 
चरणविषे जे वर तादिक साधन हैं, तिनकों मी हितरूप मानें । बहुरि 
झ्ात्माके स्वरूपकों भी पहिचानें। तातें च्यारघों ही भ्नुयोग कार्य- 
कारी हैं। बहुरि तिनका नीका ज्ञान होनेके भ्रथि शब्द न्यायशास्त्रा- 
दिककों भो जानना चाहिए । सो झपनी शक्तिके अनुसार सबनिका 
थोरा वा बहुत भ्रभ्यास करना योग्य है । 

बहुरि वह कहै है, 'पद्मनन्दिपच्ची सी! विषषे ऐसा कह्या है-जो 
आत्मस्वरूपतें निकसि बाह्य शास्त्रनिविषे बुद्धि विचरे है, सो वह बुद्धि 


व्यभिचारिणी है। 
ताका उत्तर -यहु सत्य कह्मा है। बुद्धि तो श्रात्माकी है, ताकों 
छोरि परद्रव्य शास्त्रनिविषें प्रनुरागिणी भई, ताकों व्यभिचारिणी ही 
कहिए। परन्तु जेसें स्त्री शीलवती रहै तो योग्य ही है भर न रह्या 
जाय तो उत्तम पुरुषकों छोरि चांडालादिकका सेवन किए तो भत्यन्त 
निदनीक होइ। तेसें बुद्धि भ्ात्मस्वरूपविधें प्रवत्त तो योग्य ही है 
अर न रह्या जाय तो प्रशस्त शास्त्रादि परद्रव्यकों छोरि शभ्रप्नशस्त 
विषयादिविषें लगे तो महानिदनोक ही होइ। सो मुनिनिके भी 
स्वरूपविथें बहुत काल बुद्धि रहै ताहीं तो तेरी कंसे रह्मा करे ? तातें 
आस्त्राभ्यासविषें उपयोग लगावना युक्त है । बहुरि जो द्रव्यं।दिक- 
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का या गुणस्थानादिकका विचारकों विकल्प ठहराव है,सो विकल्प तो 
है. परंतु निविकल्प उपयोग न रहै तव इनि विकल्पनिकों न करे तो 
झन्य विकल्प होइ, ते बहुत रागादि गरभित हो हैं। बहुरि निविकल्प 
दक्शा सदा रहै नाहीं ।. जाते छा्स्थका उपयोग एक रूप र्छृष्ट रहै 
तो भन्तमुहतते रहै। बहुरि तू कहैगा-मैं भात्मस्वरूपही का चितृव॒न्‌ 
झनेक प्रकार किया करूँगा, सो सामान्य चितवनविषे तो अनेक प्रकार 
बने नाहीं । भ्र विशेष करेगा, तब द्रव्य ग्रुण पर्याय गुणस्थान 
_मसा्जंणा शुद्ध भछुद्ध अवस्था इत्यादि विचार होयगा। बहुरि सुनि, 
केवल भात्मश्ञानहीतें तो मोक्ष मार्ग होइ नाहीं । सप्ततत्वनिका श्रद्धान 
ज्ञान भए वा रागादिक दूरि किए मोक्षम!र्ग होगा । सो सप्त तत्त्व- 
निका विशेष जाननेकों जीव झअजीवके विशेष वा कममके प्रास्तक 
बंधादिकका विशेष झवदय जानना योग्य है, जातें सम्यस्दर्शन ज्ञानकी 
भ्रप्ति होय । बहुरि तहाँ पोछे रागादिक दूरि करने । सो जे रागादिक 
बधावने के कारण तिनकों छोड़ि जे रागादिक घटावनेके कारण होंय 
सहां उपयोगकों लगावना । सो द्रव्यादिकका गुणस्थानादिकका 
विचार रागादिक घटावनेकों कारण है । इन वियें कोई रागादिकका 
निमित्तनाहीं | तातें सम्यग्दृष्टी भए पीछेभी इहाँही उपयोग लगावना 8 
बहुरि वह कहै है-- रागयादि मिटावनेकों कारण होंय तिनविषें तो 
उपयोग लगाकना परन्तु त्रिलोकवर्ती जीवनिका गति झ्ादि विचार 
करना वा कस्मेंका बंध उदयसत्तादिकका धणा विशेष जानना वा 
जिलोकका झाकार प्रमाणादिक जानना इत्यादि विचार कौन कार्य 
कारी है । 
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कारण ताही । बहुरि इनको विशेष जानें तत्त्वज्ञान निर्मल होय, तातें- 
झागामी रागादिक घटावनेकों ही कारण हैं। ताते कार्यकारी हैं। 

बहुरि वहू कहै है-स्वग नरकादिककों जानें तहाँ रागद्वेष हो है । 

ताका समाधान--ज्ञानीक॑ तो ऐसी बुढ्ि होइ नाहीं, प्रज्ञानीके 
हाथ ; ज़ह्ठां पाप छोरि पुण्यकायंवि्षं लागे तहाँ किछू रामादिक घटे. 
ह्दी हैं । 

बहुरि वह कहै है-शास्त्रविष ऐसा उपदेश है, प्रयोजनमृत थोर६ 
ही जानना कार्यकारी है तातें बहुत विकल्प काहेकों कोजिए । 

ताका उत्तर-जे जोव प्नन्य बहुत जाने अर प्रयोजनभूतकों न 
जानें भ्रथवा जिनको बहुत जानने की शक्ति नाहीं, तिनकों यहु उपदेश 
दिया है । बहुरि जाकी बहुत जाननेकी शक्ति होय, ताकों तो यहु 
कह्या नाहीं जो बहुत जाने बुरा होगा । जेता बहुत जानेगा, तितना: 
भ्रयोजनभूत जानना निर्मल होगा । जातेंशास्त्रविषे ऐसा कह्या है---- 

सामान्यशास्त्रतों नूनं विशेषो बलवान भवेत्‌ । 

याका भ्रथ यहु--सामान्य शास्त्रतें विशेष बलवान है। विशेषहीतें, 
नीके निर्णय हो है । तातें विशेष जानना योग्य है । बहुरि वह 
तपश्चरणकों वृथा बलेश ठहरावे है । सो मोक्षमार्गी भए तो संसारी 
जीवनितें उलटी परणति चाहिए। संसारीनिक इष्ट प्रनिष्ट सामग्रीतें 
रागद्ेष हो है, याक॑ रागद्वेष न चाहिए । तहाँ राग छोड़नेके प्रथि इष्ट- 
सामग्री भोजनादिकका त्यागी हो है अर हेष छोड़नेके प्रथि भ्रनिष्ट: 


ताका उत्तर--इनिकों भो विचारतें रागादिक बधते ताहीं । जातें 
ए ज्ञेय याक इृष्ट क्‍प्रनिष्टरूप हैं नाहीं । तातें बतंमान रागादिककों 


रद मोक्षमार्ग-प्रकाशक कि 

सामग्रो भ्रनहनादिक ताका झंगीकार करे है। स्वाधीनपनें ऐसा 
साधम होय तो पराधीन इष्ट प्निष्ट सामग्री मिलें भी राग द्वेष 
'न होंय । सो चाहिए तो ऐसे भ्रर तेरे श्रनशनादितें देष भया, तातें 
'ताकों क्लेश ठहराय। । जब यहु क्लेश भया, तब भोजन करना सुख 
स्वयमेव ठहरघा, तहां राग श्राया; तो ऐसी परिणति तो ससारीनिके 
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पाईएही है, तें मोक्षमार्गी होय कहा किया । 
बहुरि जो तू कहेगा, केई सम्यग्दष्टी भी तपश्चरण नाहीं करें हैं । 
ताका उत्तर--यहु कारण विशेषते तप न होय सके है परन्तु 
अद्धानविषे तो तपकों भला जानें हैं। ताके साधनका उद्यम राखें हैं । 
तेरे तो श्रद्धान यहु है, तप करना क्लेश है। बहुरि तपका तेरे उद्यम 
'नोहीं, ताते तेर सम्यग्हृष्टी कंसे होय ? 
बहुरि वह कहै है--शास्त्रविषें ऐसा कह्या है-तप झ्रादिका बलेश 
'करे है तो करो, ज्ञान बिना सिद्धि नाहीं। 
ताका उत्तर--यहु जे जीव तत्त्वज्ञानतें तो परान्मुख हैं, तपहीतें 
मोक्ष माने हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है, तत्त्वज्ञान बिना केवल 
तपहीते मोक्षमार्ग न होय । बहुरि तत्त्वज्ञान भए रागादिक मेटने के 
प्रथि तपकरनेका तो निषेध है नाही । जो निषेध होय तो गणधरादिक 
तप काहेकों करे। ज्ञातें भ्पनी शक्ति ग्नुसारि तप करना योग्य है । 
बहुरि वह ब्रतादिककों बधन माने है। सो स्वच्छन्दवृत्तितो भज्ञान- 
'अवस्थाही विषें थी, ज्ञान पाएं तो परिणतिकों रोक ही है। बहुदि 
तिस परिणति रोकनेके भ्थि बाह्य हिलादिक कारणनिका त्यागी 
अवश्य भया चाहिए। 
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बहुरि वह कहै है-हमारे परिणाम तो छुद्ध हैं, बाह्य त्याग न॑ 

किया तो न किया । 

ताका उत्तर-जे ए हिस्तदि कार्य तेरे परिणाम ,बिना स्वयमेष 
होते होंग, तो हम ऐसें मानें | बहुरि जो तू प्रपना परिणामकरि कार्य 
करे, तहां तेरे परिणाम शुद्ध केसे कहिए। विषय सेवनादि क्रिया वा 
अ्रमादरूप गमनादि क्रिया परिणाम बिना कंसें होय । सो क्रिया तो 
आप उद्यमी होय तू करे 'अर तहां हिसादिक होय ताकों तू गिने 
नाहीं, परिणाम शुद्ध माने । सो ऐसी मातितें तेरे परिणाम प्शुद्ध 
ही रहेंगे। वि 
बहुरि वह कहै है -परिणामनिकों रोकिए वा बाह्य हिंसादिक 
भऔी घटाईए परन्तु प्रतिज्ञा करने में बन्धन हो है, तातें प्रतिज्ञारूप 
अत नाहीं श्रंगीका र करना । 

ताका समाधान--जिस कार्य करनेक्री श्राशा रहै है, ताकी 
अ्रतिज्ञा न लीजिए है। अर भ्राशा रहे तिसतें राग रहै है । तिस 
ररागभावतें बिना कार्य किएं भी श्रविरतितें कमंका बन्ध हुवा करे । 
तातें प्रतिज्ञा अ्रवश्य करनी युक्त है । प्रर काये करनेका बंधन भए 
बिना परिणाम कंसें रुकेंगे, प्रयोजन पड़े तद्गप परिणाम होंय ही होंय 
वा बिना प्रयोजन पड़े ताकी भाशा रहै। ताते प्रतिज्ञा क रनी युक्त है । 

बहुरि वह कहै है--न जानिए कंसा उदय प्रावं, पीछें प्रतिज्ञामंग 
होय तो महापाप लागे । तातें प्रारब्ध भ्रनुसारि कार्य बनें सो बनों, 
अतिज्ञाका विकल्प न करना । | 

ताका समाधान- प्रतिज्ञा ग्रहण करत जाका निर्वाह होतान॑ 
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जानें, तिस प्रतिज्ञाकों तो करे नाही। प्रतिज्ञा लेतें हो यहु प्रभिप्राय 
रहै, प्रयोजन पड़े छोड़िदू गा, तो वह प्रतिज्ञा कौन कार्यकारी भई। 
झर प्रतिज्ञा ग्रहण करतें तो यहु परिणाम है, मरणांत भए भी न 
छोडू गा तो ऐसी प्रतिज्ञा करनी युक्त ही है । बिना प्रतिज्ञा किए 
झविरत सम्बन्धी बंध मिटे नाहीं । बहुरि भागामी उदयका भयकरि 
प्रतिज्ञा न लीजिए सो उदयकों विचारें स्व ही कत्तंव्यका नाश होय # 
जैसें प्रापकों पचाता जानें, तितना भोजन करे, कदाचित्‌ काहूके 
भोजनतें भ्रजीर्ण भया होय तो तिस भयतें भोजन करना छांडे तो 
मरण ही होय । [तेसें झापक निर्वाह होता जाने तितनी प्रतिज्ञा करे,. 
कदाचित्‌ काहुक॑ प्रतिज्ञाते अ्रष्टपना भया होय,तो तिस भयतें प्रतिज्ञा 
करनी छांडे तो भ्रसंयम ही होय । ताते॑ बनें सो प्रतिज्ञा लेनी युक्तः 
है । बहुरि प्रारब्ध अनुसारि तो का बने ही है, तू उद्यमी होय 
भोजनादि काहेकों करे है । जो तहां उद्यम करे है, तो त्याग करने 
का भी उद्यम करना युक्त ही है । जब प्रतिमावत्‌ तेरी दशा होय 
जायगी, तब हम प्रारब्ध ही मानेंगे, तेरा कत्तंव्य न मानेंगे । तातें 
काहेकों स्वछन्द होनेंकी युक्ति बनावे है। बने सो प्रतिज्ञाकरि ब्रत 
घारना योग्य ही है। 

बहुरि वह पूजनादि कार्यकों शुभास्रव जानि हेय माने है सो यहू 
सत्य ही है । परन्तु जो इनि कार्यनिकों छोरि झुद्धोपयोगरूप होय तो. 
भसे ही है भर वियय कषायरूप अ्शुभरूप प्रवर्ते तो भ्रपना बुरा ही 
किया । शुभोपयोगतें स्वर्गादि होय वा भली वासनातें व। भला निमि- 
सतें कमंका स्थिति अनुभाग घटि जाय तो सम्यक्वादिककी भी प्राप्ति 
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हीय जाय। बहुरि अ्रशुभोपयोगतें नरक निगोदाद होय वा ब्री वास- 
नातें वा बुरा निमित्ततें कमंका स्थिति भ्रनुभाग बधि जाय, तो सम्य- 
क्तादिक महा दुलंभ होय जाय । बहुरि शुभोपयोग होतें कषाय मंद हो 
है, भ्रणुभोपयोगहोतें तीव्र हो है। सो मदकषायका कायें छोरि तीन्र- 
कषाय का काये करना तो ऐसा है, जैसे कड़वी वस्तु न खानी ध्रर 
बविष खाना । सो यहु भ्ज्ञानता है। 

बहुरि वह कहै है-शास्त्र विषे शुभ भशुभकों समान कह्मा है, 
तातें हमकों तो विशेष जानना युक्त नाहीं । 

ताका समाधान--जे जीव शुभोपयोगकों मोक्षका कारण माति 
'उपादेय माने हैं, शुद्धोपयोगकों नाहीं पहिचानें हैं, तिनकों शुम भ्शुभ 
दोऊनिकों भ्रशुद्धताकी श्रपेक्षा वा बंधकारणकी भधपेक्षा समान 
ईदिखाए हैं। बहुरि शुभ भ्रशुभनिका परस्पर विचार कीजिए, तो शुभ 
आवनि विषे कषायमद हो है, ताते बंध हीन हो है। भ्रद्युभभावनि- 
विषें कषायतीब्र हो है, तातें बंध बहुत हो है। ऐसें विचार किए 
अद्टाभकी प्रपेक्षा सिद्धान्तविषें शभकों भला भी कहिए है। जसे रोग 
तो थोरा वा बहुत बुरा ही है परन्तु बहुत रोगकी प्रपेक्षा थोरा 
रोगकों भला भी कहिए है। तातें शुद्धोपयोग नाहीं होय, तब 
अशुभते छूटि शुभविषें प्रवत्तनायुक्त है। शुभकों छोरि भ्रशुभवियें 
अवत्तंना युक्त नाहीं । 

बहुरि वह कहै है-जो कामादिक वा क्षुधादिक मिटावनेकों 
अ्रशु मरूप प्रव॒त्ति तो भए बिना रहती नाहीं भर शुभप्रवृत्ति चाहिकरि 
करती परे है, ज्ञानीक चाह चाहिए नाहीं; तातें शुभका उद्यम नाहीं 
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करना । 

ताका उतर--शुभप्रवु लिविषें उपयोग लागनेकरि वा ताकें निमि- 
खतें विरागता बधनेकरि कामादिक हीन हो हैं मर क्षुधादिकविधें भी 
संब्लेद थोरा हो है। तातें शुभोपयोगका श्रभ्यास करना । उद्यम 
किए भी जो कामादिक वा क्षुधादिक पीडे हैं तो ताके प्रथि जैसे 
थोरा पाप लागे सो करना । बहुरि शुभोपयागकों छोड़ि निरशंक 
पापरूप प्रवत्तेना तो युक्त नाहीं। बहुरि तू कहै--ज्ञानोक चाहि नाहीं 
प्र शुभोपयोग चाहि किएं हो है सो जेसें पुरुष किचिन्मात्र भी 
झपना घन दिया चाहै नाहीं परन्तु जहाँ बहुत द्रव्य जाता जाने, तहाँ 
चाहिकरि स्तोक द्रव्य देनेका उपाय करे है । तेसे ज्ञानी किचिन्मात्र 
भी कषायरूप कार्य किया चाहै ताही परन्तु जहाँ बहुत कषायरूप 
प्रशुभ कार्य होता जाने तहाँ चाहिकारि स्तोक कषायरूव शुभ का्ये 
करनेका उद्यम करे है । ऐसें यहु बात सिद्ध भई--जहाँ शुद्धोपयोग 
होता जानें, तहाँ तो शुभ कार्यका निषेध हो है भ्रर जहां प्रशुभोपयोग 
होता जानें, तहाँ शुभकों उपायकरि प्रंगोकार करना युक्त है । या 
प्रकार प्रनेक व्यवहारकायंकों उथापि स्वछन्दपनाकों स्थाप हैं, ताका 
निषेध किया । : 

प्रब तिस ही केवल निर्चयावलम्बी जीवकी प्रवृत्ति दिखाइए है- 

एक शुद्धात्माकों जानें ज्ञानी हो है, भन्‍्य किछू चाहिए नाहीं + 
ऐसा जानि कबहूं एकांत तिष्ठिकरि ध्यान मुद्रा धारि मैं सर्वकर्मे उपा- 
घिरहित सिद्ध समान प्रात्मा हूँ, इत्यादि विचारकरि सन्तुष्ट हो है । 
सो ए विशेषण कंसे संभव, ऐसा विचार नाहीं । पश्रथवा भ्रचल 
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शखंड धनौपम्यांदि विशेषण करि झात्माकों च्यावे है, सो ए विशेषण" 
इान्य द्रव्यनिवियें भी सम्भवें हैं । बहुरि ए विशेषण किस श्रपेक्षा 
हैं, सो विचार नाहीं । बहुरि कदाचितु सूता बेठ्या जिस तिस 
झवस्थाविषें ऐसा विचार राखि आ्रापकों ज्ञानी मानें है। बहुरि ज्ञानी 
के भ्राज़व बंध नाहीं ऐसा ग्लागमविषें कह्या है तातें कदाचित्‌ विषय- 
कषायरूप हो है। तहाँ बध होनेंका भय नाहीं है, स्वच्छन्द भया 
रागादिरूप प्रवत्ते है | सो श्रापा परकों जाननेका तो चिन्ह वे राग्य- 
भाव है सो समयसारविषें कह्या है -- 
“सम्यर्दुष्टेभेवति नियतं ज्ञानवेराग्यशक्ति: । 
याका प्रथं--यहु सम्यग्हष्टीक निदचयसों ज्ञानवेराग्य छाक्ति होय 8 
बहुरि कह्मया है-- 
सम्यरदृष्टि: स्वयमयमहूं जातु बन्धो त से स्था-- 
दित्युत्तानोत्पुलकवदना राशिणोष्प्याचरन्तु । 
श्रालम्बन्तां समितिपरतां ते यतोघध्च्याषि पापा 
श्रात्मानात्मावगस वि र हात्सन्ति सम्यकत्व रिक्ता:॥ १३७।६ 
याका प्रथं--स्वयमेव यहु मैं सम्यग्दष्टी हूँ, मेरे कदाचित्‌ बंध 
नाहीं, ऐसे ऊँचा फुलाया है मुख जिनने ऐसें रागी बेराग्य शक्ति 
रहित भी प्राचरण कर हैं तो करो, बहुरि पंचसमितिकी सावधानीकों 
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स्वस्मिन्‍्नासते विरमति परात्सवंतो रागयोगात्‌ ।। निबरा० कलश १३६ ॥ 
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झचलम्ध हैं तो अवलम्बो, जातें वे ज्ञान शक्ति बिना झजहू पापी 
ही हैं। ए दोऊ प्रात्मा प्रनात्माका ज्ञानरहितपनातें सम्यक्‍त्वरद्ित 
'ही हैं। 
बहुरि पूछिए है-परकों पर जान्या, तो परद्रव्यविषषें रागादि 
करनेका कहा प्रयोगन रहा ? तहाँ वह कहै है-मोहके उदयतें रागादि 
हो हैं। पूर्वे भरतादिक ज्ञानी भए, तिनके भी विषय कषाय रूप कार्य 
“भया सुनिये है । 
ताका उत्त र--ज्ञ।नीक भो मोहके उदयतें रागादिक हो हैं--यहु 
सत्य परन्तु बुद्धि पूर्वक रागादिक होते नाहीं। सो विशेष वर्णन झागें 
करेंगे । बहुरि जाक॑ रागादिक होनेका किछू विषाद नाहीं, तिनके 
ताश्का उपाय नाही, ताक॑ रागादिक बुरे हैं ऐसा श्रद्धान भी नाहीं 
सम्भव है । ऐसे श्रद्धान बिना सम्यरहष्टी कैसें होय ? जीवाजीवादि 
तत्वनिके श्रद्धान करनेका प्रयोजन तो इतना ही श्रद्धान है । बहुदि 
“भरतादिक सम्यर्हष्टीनिक [विषय कषायकी प्रवृत्ति जंसें हो है, सो 
भी विशेष भागे कहेंगे । तू उनका उदाहरणकरि स्वछन्द होगा तो 
तेरे तोब् ग्राखव बंध होगा | सोई कह्या है-- 
मग्ना: ज्ञाननयंषिणोपि यदि ते स्वच्छ न्दोद्यमा:फे ॥ 





588 मग्ना; कर्मनयावलम्बनपरा ज्ञान न जानन्ति यन्‌। 
मग्ना: ज्ञाननय षिणोपि यदिति स्वच्छन्दमन्दोद्यमा: || 
ज्िदवस्थोपरि ते तरन्ति सतत ज्ञान भवन्त: स्वयं। 
ये कुरवन्ति न कर्म जातु न वक्ष यान्ति प्रमादस्य च ॥ 


--समयसार बलूदा १११ 


सातवां भ्रधिकार ३०४ 


उिन्‍्यकिक्‍ाघ०ट 3. >जरन्‍--#न जन जीनरीनयीयरी जीन मे जनाजी ५ मीजनी मप्र जीन मीन जीयन जीना जन “नीली की जज जरीजीय जान वा अर जीीयल्‍मयन चेक सीजन अत क्‍फिकीमजमो की 


याका प्रथं--यहु शाननयके प्रवलोकनहारे भी जे स्वच्छन्द मद 
शद्यमी हो हैं, ते संसारविषें डूबें और मी तहां “ज्ञानिन कसम न 
जातु कतु मुचितं” “इत्यादि कलशाविषें वा “तथापि न सिर- 
गेल चरितुमिध्यते ज्ञानिन: '-.. इत्यादि कलज्ा विषषे स्वच्छन्द 
होना निषध्या है। बिना चाहि जो काय होय सो कर्मबन्धका कारण 
नाहीं । अ्रभिष्रायतें कर्ता होय कर भर ज्ञाता रहै, यहु तो बने नाहीं; 
इत्यादि निरूपण किया है। तातें रागादिक बुरे झहितकारों जानि 
पतिनका नाशके श्रथि उद्यम राखना। तहाँ अनुक्रमविषें पहले तीब्- 
रागादि छोड़नेके भ्रथि श्रशुभ कार्य छोरि क्षुम विष लागनो, 
थीछें मंदरागादि भी छोड़नेके भ्रथि शुभकों मी छोरि श्रुद्धोपयोग रूप 


होना । 
बहुरि केई जीव श्रशुमविषे बलेज्ञ मानि व्यापारादि कार्य वा 


स्त्रीसेवनादि कार्यनिकों भी घटावे हैं । बहुरि शुभकों हेय जानि 
शास्त्राभ्यासादि कार्यनिविषें नाहो प्रवत्तें हैं। वोतराग मांवरूप घुद्धो- 
'योगकों प्राप्त मए नाहीं, ते जीव अ्रथ काम धम्मे मोक्षरूप पुरुषा्थ- 
तें रहित होते संते श्रालसी निरुद्य मी हो हैं। तिनकी निन्‍्दा पं चास्ति+ 
कायकी ब्याख्या विषें कीनी है । तिनकों दृष्टांत दिया है-जेंसें बहुत 
खीर खांड खाय पुरुष प्रालसी हो है वा जंसें वक्ष निरुद्चयमी हैं, तेसें 
ते जीव भालसी निरुद्यमी भए हैं । 

प्रव इनको पूछिए है-तुम बाह्य तो शुम ध्शुमकार्य निकों घटाया 
चरन्तु उपयोग तो भालम्बन बिना रहता नाहीं, सो तुम्हारा उपयोग 
कहाँ रहे है, सो कहो । जो वह कहै--भारषाका चितवन करे है, तौ 
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ज्ञास्त्रादि करि भनेक प्रकारके भात्माका विचारकों तो तुम विकल्प 
झहराया भर कोई विशेषण भात्माका जाननेमें बहुतकाल लागे नाहीं 
जारम्बार एकरूप चितवनविषे छद्मस्थका उपयोग लगता नाहीं ४ 
गणधघरादिकका भी उपयोग ऐसे न रहि सक॑, ताते वे भी शास्त्रादि:- 
कार्यनिविषे प्रवत्तें हैं । तेरा उपयोग गशधरादिकतें भी कंसे शुद्ध 
अया मानिए १ तातें तेरा कहना प्रमाण नाही । जेंसे कोऊ व्यापारा- 
दिविषें निस्यमी होय ठाला जंसे तेसे काल गुमावे, तंसें तु धम्म॑ विषे 
निरुदमी होइ प्रमादी यू ही काल गमावे है । कबहूं किछ्ू चितवनसा 
कर, कबहूँ बातें बनावे, कबहूं भोजनादि करे, अपना उपयोग निर्मल 
करनेकों शास्त्राभ्यास तपश्चरण भक्ति झ्रादि काय।नविषे प्रवत्तंता 
नाही । सुनासा होय प्रमादी होनेका नाम शुद्धोपपोग ठहराय, तहा 
क्लेश थोरा होनेते जैसे कोई प्रालसी होय परथा रहने मे सुख माने, 
तेसे भ्रानन्द माने है । अथवा जंसे सुपने विषे झ्रपकों राजा मान्ति 
सुखी होय, तसे भ्रापकों भ्रमते सिद्ध समान शुद्ध मानि श्राप ही 
झानन्दित हो है। भ्रथवा जेसे कही रत मानि सुखी हो है, तेसे किह्छू 
विचार करने विषे रति मानि सुखी होय, ताकों भ्रनुभवजनित झानंद 
कहै है । बहुरि जैसे कही भरति मानि उदास होय, तेसे व्यापारादिक 
पुन्नादककों खेदका कारण जानि तिनते उदास रहै है, ताको वेराग्य 
माने है। सो ऐसा ज्ञान वेराग्य तो कषायगर्मित है । जो बीतराग्र- 
झूप उदासीन दशाविष निराकुलता होय, सो सांचा आनन्द जान 
बैराग्य ज्ञानी जीवनिक चारित्र मोहकी हीनता भए प्रगटहो है + 
बहुरि वह व्यापारादि बलेश छोड़ि यथेप्ट भोजनादिकरि सुखी हुबा 
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प्रवत्तें है । भ्रापकों तहाँ कषायरहित माने है, सो ऐसे भानन्दरूप 
भए तो रोद्रध्यान हो है । जहां सुख सामग्री छोड़ि दुख सामग्री का 
संयोग भए संकलेश न होय, रागद्वेष न उपज, तब निःकषाय भाव हो 
हैं। ऐसे अ्मरूप तिनकी प्रवृत्ति पाईए है। या प्रकार जे जीव केवल 
निशचया भासके ग्रवलम्बी हैं, ते मिथ्याहष्टी जाननें । जेसे वेदांती वा 
साँख्यम्रतवाले जीव केवल छुटद्धात्माके श्रद्धानी हैं, [तैसे ए भी जानने । 
जाते श्रद्धानकी समानताकरि उनका उपदेश इन्कों इष्ट लागे है, 
इनका उपदेश उनकों इष्ट लागे है। 

बहुरि तिन जीवनिक ऐसा श्रद्धान है-जो केवल शुद्धात्मा का 
चितबनतें तो संबर नि्जरा हो है वा मुक्तात्माका सुखका अंश तहाँ 
प्रगट हो है। बहुरि जीवके गुणस्थानादि अशुद्ध भावनिका वा श्राप 
बिना प्रन्य जीव पुद्ग लादिकका चितवन किए प्रास्रव बन्ध हो है। 
ताते भ्रन्य विचारते पराड्मुख रहै हैं। सो यहु भी सत्य श्रद्धान नाहीं, 
जातें शुद्ध स्वद्रव्यका चितवन करो वा भ्रन्य चितवन करो; जो 
बोतरागता लिए भाव होय, तो तहाँ संवर निजेरा ही है अर जहाँ 
रागादिरूप भाव होय, तहाँ भ्रास्रव बंध ही है । जो परद्रव्यके जानने- 
हीते श्रास्रव बन्ध होय तो केवली तो समस्त परद्रव्यकों जाने हैं, 
तिनक भी श्राख्नव बन्ध होय | बहुरि वह कहै है--जो छद्म प्थक॑ पर- 
द्रब्य चितवन होतें ग्राखव बन्ध हो है । सो भी नाही, जाते शुक्ल 
ध्यानविषें भी मुनिनिर्क छहो द्रव्यनिका द्रव्यगुण पर्यायका चित्तवन 
होना निरूपण क्या है वा अ्रवधिमनः पर्यायादिविषें परद्रव्यके 
जाननेही को विद्येषता हो है । बहुरि चौथा गुणस्थानविष कोई अपने 
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स्वरूपका चिंतन करे है, ताक भी भाखव बन्ध अधिक है वा गुण 
श्रेणी निर्जरा नाहीं है। पंचम षष्टम गुणस्थानविषें भ्राहार विहारादि द 
किया होतें परद्रव्य वितवनतें भों भ्राखव बन्ध थोरा हो है वा गुर्ण- 
श्रेणी निरजेरा हुवा करे है। तातें स्वद्रव्य परद्रव्यका चिंतवनतें नि्जेरा 
बंध नाहीं । रागादिकके घटे निजंरा है, रागादिक भए बन्ध है । ताकों 
रागांदिकके स्वरूपका यथार्थ ज्ञान नाहीं, ताते भप्रन्यथा माने है । 

तहाँ वह पूछे है कि ऐसे है तो निविकल्प अनुभव दशा विधें 
नयप्रमाण निशक्षेपादिकका वा दर्शन ज्ञानादिकका भी विकल्प का 
निषेध किया है, सो कंसे है ? 

ताका उत्त र-जे जीव इनही विकल्पनिविषें लगि रहे हैं, प्रभेद- 
रूप एक श्रापकों अनुभव नाही हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है, जो 
ए से विकल्प वस्तुका निरचय करनेकों कारण हैं । वस्तु का निदपचय 
भये इनका प्रयोजन किछू रहता नाहीं । ताते इन विकल्पनिकों भी 
छोडि प्रभेदरूप एक प्रात्माका प्रनुभवत करना । इनिके विचाररूप 
विकल्पनिही विर्ष फेसि रहना योग्य नाहीं । बहुरि वस्तुका निश्चय 
भए पीछे ऐसा नाहीं, जो सामान्यरूप स्वद्रव्यहीका चितवन रहद्या 

करे। स्वद्ठपका वा परद्यकी समर त्यकह्य वा जिशेनरूयर जावतो 

होय परन्तु वोतरागता लिएं होय,तिसहोका नाम निरविकल्प दशा है। 

तहाँ वह पूछे है-यहाँ तो बहुत विकल्प भए, निविकल्पसंजञा केसे 
सम्मवे ? 

ताका उत्तर-निविचार होनेका नाम निविकल्प नाहीं है। जातें 
छंद्यस्थक जानना विचार लिए है। ताका प्रभाव मानें ज्ञानका प्रेंमोर्वे 
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होय, तब जड़पना भया सो भात्माकक होता नाहीं । तातवें विचार तो 

रहे । ब्रहुरि जो कहिए, एक सामान्यका ही विचार रहता है,विशेषका 

जाहीं । तो सामान्यका विचार तो बहुत काल रहता नाहीं वा विशेष 

की प्रपेक्षा बिना सामान्यका स्वरूप भासता नाहीं। बहुरि कहिए-- 

ध्रापहोका विचार रहता है परका नाहीं, तो परवियषें पर बुद्धि भए 

बिना-भ्रापविषे निजबुद्धि कंसे आर्व ( तहाँ वह कहै है, समयसारविषे 

ऐसा कहा है -- 

भावयेद्भेदविज्ञानसिदमच्छिन्नधा रया । 


तावद्यावत्पराच्च्युत्वा ज्ञान ज्ञाने प्रतिष्ठित ॥॥ 
(कलश १३०-संवर अधिकार ) 

याका पथ यहु-भेद विज्ञान त/।व॒त्‌ निरन्तर भावना, यावत्‌ परतें 
छूटे ज्ञान है सो ज्ञानविष स्थित होय । ताते भेद विज्ञान छूट पर का 
जानना मिटि जाय है। केवल ग्रापही को भाप जान्या करे है । 

सो यहाँ तो यहु कह्या है--पूर्वे आपा परको एक जान था, पोद् 
जुदा जाननेकों भेद विज्ञानकों तावतू भावना ही योग्य है, यावत्‌ ज्ञान 
पररूपकों मिन्न जाति अपने ज्ञानस्वरूपही विषे निश्चित होय । पोछ 
भेदविज्ञान करनेंका प्रयोजन रह्या नाहीं । स्वयमेव परकों पररूप 
ग्रापकों प्रापरूप जान्‍्या करें है । ऐसा नाहों, जो परद्रव्यका जानना 
ही मिटि जाय है । तातें परद्रव्यका जानना वा स्वद्रब्यका विशेष 
जाननेका नाम विकल्प नाहो है। तो कंसें है? सो कट्टिए है- राग 
दंघके वशतें किसी ज्ञेयके जाननें विष उपयोग लगावना, किसी ज्ञेयके 
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जाननेते छुड़ावता, ऐसें बार बार उपयोगको भ्मावना, ताका नाम 
विकल्प है । बहुरि जहाँ वीतरागरूप होय जाकों जाने है, ताकों 
यथार्थ जाने है । भ्रन्य प्रन्य ज्ञेयके जानतेके प्रथि उपयोगकों नाहीं 
अ्रमाव है, तहाँ निविकल्पदशा जानती । 

यहां कोऊ कहै--छद्मस्थका उपयोग तो नाना ज्ञेय विष अमे ही 
भ्रम । तहाँ निविकल्पता कंसे सम्भव है ? 

ताका उत्तर-जेते काल एक जानने रूप रहै, तावत्‌ निविकल्प 
नाम पावे । सिद्धान्तविषें ध्यानका लक्षण ऐसा ही किया है- 
“एकाग्रचितानि रोधो ध्यानम्‌ । के 

एकका मुख्य चित्तवन होय प्रर प्रन्य चिता रुके,ताका नाम ध्यान 
है। सर्वार्थसिद्धि रेत्रकी टोका विष यहु विशेष कह्या है-जो सर्वे 
चिता रुकनेका नाम ध्यान होय तो प्रचेतनपनों होय॒ जाय । बहुरि 
ऐसी भी विविक्षा है जो सतान प्रपेक्षा नाना ज्ञेयका भी जानना होय। 
परन्तु यावत्‌ बोतरागता रहै, रागादिककरि श्राप उपयोगकों भ्रमावे 
नाही, तावत्‌ निविकल्पदशा कहिए है ! 

बहुरि वह कहै-ऐसे है वो परद्वव्यतें छुड़ाय स्वरूप॑विष उपयोग 
लगाबने का उपदेश काहेकों दिया है ९ 

ताका समाधान-जो शुम अशुभ भावनिकों कारण पर द्रब्य 
हैं, तिनवि्ष उपयोग लगे जिनके राग द्वेष होइ ग्रावे हैं प्रर स्वरूप- 


छह “उत्तव सहवनस्थकाग्रचिता निरोबों धप्रतमान्तमु हत्तति ।!! 
( तत्त्ताथ॑सूत्र ९-२७ ) 
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- चितबन कर तो शाम द्वेष घट हैं, ऐसे नोचली अश्रवस्थावारे जीवनिकों 
पूर्वोक्त उपदेश है । जेसें कोऊ स्त्री विकारभावकरि पर घर जाती 
थी, ताकों मने करी-पर घर मति जाय, घर में बेठि रहो । बहुरदि 
जो स्त्री निविकार भावकरि काहुके घर जाय यथायोग्य श्रवत्तें तो 
किद्धू दोष है नाहीं। ठेसें उपयोगरूप परणति राग-द्ेष भावकरि 
पर द्रव्यनिविषें प्रवरत्ते थी, ताकों मने करी-परद्रव्यनिविष्ें मति 
अवत्तें, स्वरूपविषषें मग्त रहो । बहुरि जो उपयोगरूप परणति 
वीतरागभावकरि परद्रव्यकों जानि यथायोग्य प्रवत्तें, तो किछू दोष 

है नाही। 

बहुरि वह कहै है-ऐसें है तो महामुनि परिग्रहादिक चितवनका 
व्याग काहेकों करें हैं । 

ताका समाधान--जंसे विकाररहित स्त्री कुशीलके कारण पर- 
चरनिका त्याग करे, त॑से वोतराग परणति रागद्वेंषके कारण परद्रव्य- 
मिक्रा त्याग करे है। बहुरि जे व्यभिचा रके कारण नाहों, ऐसे परधव 
जानेका त्याग है नाहीं । त॑से जे राग द्वेंषकों कारण नाहीं,ऐसे परद्रव्य 
जाननेका त्याग है नाहीं ॥| 

बहुरि वह कहै है-जसें जो स्त्री प्रयोजन जानि पितादिकके 
अरि जाय तो जावो, बिना प्रयोजन जिस तिसके घर जाना तो योग्य 
नाही | तंसें परणतिकों प्रयोजन जानि सप्ततत्त्वनिका विचार करना, 
बिना प्रयोजन गुणस्थान।दिकका विचार करना योग्य नाहीं । 

ताका समाधान-जैसें स्त्रो प्रयोजन जानि पितादिक वा मित्रा- 

' दिकके भो घर जाय तेसें परणति तत्त्वनिका विशेष जानने कों कारण 
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शुणस्थाबादिक का कर्म्मादिककों भी जाने । बहुरि तहाँ ऐसा जानना-- 
जँसें शोलवतो स्त्री उद्यमकरि तो विटपुरुषनिके स्थान न जाय, जो 
परवश तहाँ जाना बनि जाय, तहाँ कुशील न सेव॑ तो स्त्रो शीलक्सी 
ही हैं। तंसें बीतराग परणति उपायकरि तो रागादिकके कारण पर- 
द्रव्यनिविषें न लागे, जो स्वयमेब तिनका जानना होय जाय, तहां 
रागादिक न कर तो परणति शुद्ध ही है। ताते स्त्री आादिकी परीषह 
मुनिनक होय, तिनिकों जाने ही नाहीं, अपने स्वरूप ही का जानना 
रहे है, ऐसा मानना भिथ्या है। उनको जाने तो है परन्तु रागादिक 
नाहीं करे है। या प्रकार परद्रव्यकों जानते भी वीतरागभाव हो है, 
ऐसा श्रद्धान करना । 

बहुरि वह कहै-ऐसे है तो शास्त्रविषे (ऐसे कंसे कह्या है, जो 
झात्माका श्रद्धान ज्ञान धाचरण सम्यग्दर्शन ज्ञान चारित्र है । 

ताका समाधान- अना दितें परद्रव्यविषे आपका श्रद्धान ज्ञान 
झाचरण था, ताके छुड़ावनेकों यहु उपदेश है । श्रापही विषे भापका 
श्रद्धान ज्ञान आचरण भए परद्रव्यविषें रागद्घादि परणति करनेका 
श्रद्धान वा ज्ञान वा आच रन मिटि जाय, तब सम्यम्दर्शनादि हो है । 
जो परद्रव्यका परद्रव्यरूप श्रद्धानादि करनेतें सम्यम्दर्शनांदि न होते 
होंथ, तो केवलीक भी तिनका श्रभाव होय ! जहा परद्रव्यकों बुरा 
जानना, निज द्वव्यकों भला जानता, तहाँ तो रागद्वेष सहज ही भया । 
जहाँ आपकों झ्रापरूप परकों पररूप यथार्थ जान्या करे, तैसे ही 
श्रद्धानादिरूप श्रवर्तें, तब ही सम्यम्दशंनादि हो हैं, ऐसे जानना । तातें 
बहुत कहा कहिए, जसें रामादि मिठावनेका श्रद्धान होय सो ही 


3" 














ख्ातवां संप्िकार ३१३४६ 


3 जय जी जि धनी रजरजटनर-तीफुता- 





समान जलनल- “कक 








/ री 5० ५०७०१७०७५- 


क्षद्धात सम्यन्दशन है। बहुरि जैसे रागादि मिटावनेका' जानना होय 
ख्रोही जानना सम्यगज्ञान है । बहुरि जेसें रामादि मिटें सोही भ्राचरणः 
सम्यकचारित्र है। ऐसा हो मोक्ष मार्ग मानता योग्य है । या प्रकार 
निश्चयनयका आभास लिए एकान्तपक्षके घारी जेनाभास तिनके- 
मिथ्यात्व का निरूपण किया । 
केवल व्यवहाराबलम्बी जनाभास का निरूपण 

अब व्यवहाराभास पक्षके धारक जैनाभासनिके मिथ्यात्वका 
निरूपण कोजिए है-जिनप्रागम वियें जहा व्यवहारको मुख्यताकरि 
उपदेश है, ताकों माति बाह्मयताधनादिकदी का श्रद्धानादिक करे है, 
तिनके सव॑ धर्मके श्रग प्रत्यधारूप होय मिथ्याभावकों प्राप्त होय हैं 
स्रो विशेष कहिए हैं। यहां ऐसा जानि लेता; व्यवह रघमंकी प्रत्त्तितें 
पुष्यबंध होय है, तातें पापप्रवत्ति अपेक्षा तो याका निषंध है नाहीं । 
परन्तु इहाँ जो जीव व्यवहार प्रव॒त्ति ही करि सन्तुष्ट होय, सांचा 
मोक्षमार्गविषें उद्यमी न होय है, ताकों मोक्षमार्ग विष सन्‍्मुख करनेकों- 
तिस धुभरूप सिथ्याप्रवृत्तिका भौ निषेधरूप निरूपण कीजिए है। जो 
यहु कथन कोजिए है, ताकों सुनि जो शुभ प्रवृत्ति छोड़ि अशुभविषें 
प्रवृत्ति करोगे तो तो तुम्हारा बुरा होगा और जो यथार्थ श्रद्धान करि 
मोक्षमागंविषे प्रवर्तोगे तो तुम्हारा भला होगा । जैसे कोऊ रोगी 
निगुण ओषधिका निषंघ सुनि औषधि साधन छोड़ि कुपथ्य करेगा 
तो बह मरेगा, [विद्यका किलछु दोष नाहों । तंसे कोठ संसारी पुण्यरूप-- 
धमंका निषेध सुनि धर्मसाधन छोड़ि विषयकष।यरूप प्रवत्तेगा, तो 
बह हो नरकादिविषें दुःख पावेगा । उपदेश दाताका तो दोष है” 


३१४ मोक्षमाग-प्रकाशक 
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नाहीं । उपदेश देनेवालेका तो प्रभिप्राय ध्सत्य भद्धानादि छुड़ाय 
मोक्षमार्ग विषें लगावनेका जानना । सो ऐसा अ्रभिप्रायतें इहाँ निरू- 
पण कीजिए है । 


कुल श्रपेक्षा धर्म मानने का निषेध 
तहाँ कोई जीव तो कुलक्रमकरि ही ज॑नी हैं, जंनधमंका स्वरूप 
जानते नाहीं । परन्तु कुलविषे जंसी प्रवृत्ति चली झ्राई, तेसे प्रवर्त 
:हैं। सो ज॑से भ्रन्यमती अपने कुलधर्म विषें प्रवत्त हें, तंसें हो यहु प्रवर्तें 
'है । जो कुलक्रमहोते घर होय, तो मुसलमान झभ्रादि सर्व हो धर्मात्मा 
होंग | जेनधर्मका विश्वेष कहा रह्या ? सोई कह्मा है । 
लोयम्मि रायणोई णायं ण कुलकम्मि कइयावि । 
कि पुण तिलोयपहुणों जिणंदधम्माहिगारस्सि ॥१॥ 
(उप सि. र॒ गा. ७) 
याका प्रथें“-लोकविषें यहु राजनीति है-क्दाचित्‌ कुलक्रमकरि 
'न्याय नाही होय है । जाका कुल चोर होय, ताकों चोरी करता पकरे 
तो वाका कुलक्रम जानि छोड़ नाहीं, दंड हो दे । तो त्रिलोक प्रभु 
'जिनेन्द्रदेवके धर्मका प्रधिकारविष कहा कुलक्रम प्रनुसारि न्याय 
सम्भव । बहुरि जो पिता दरिद्रों होय आप घनवान्‌ होय, तहाँ तो 
कुलक्रम विचारि श्राप दरिद्री रहता ही नाहीं, तो धर्मंविषें कुलका 
कह। प्रयोजन है | बहुरि पिता नरक जाय पुत्र मोक्ष जाय, तहाँ कुल- 
"क्रम कसे रह्या ? जा कुल ऊपरि दृष्टि होय, तो पुत्र भी नरकगामों 
-होय। ताते धर्मवि्षें कुलक्षमका किछू प्रयोजन नाही । शास्त्रनिका 
अर्थ विचारि जो कालदोष ते जिनधर्म विषें भी पापी पुरुषनिकरि 
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कुदेव कुगुरु कुध्म सेवनादिरू्प वा विषय कथाय पोषणादिरूप 
क्परोत प्रवृत्ति चलाई होय, ताका त्यागकरि जिनश्राज्ञा अ्नुसादि 
अवत्तता योग्य है। 

इहां कोऊ कहै--परम्परा छोडि नवीन मार्मविषें प्रवतना युक्त 
नाहीं । ताकों कहिए है-- 

जो प्रपती बुद्धिकरि नवीन मार्ग पकर तो युक्त नाहीं। जो पर- 
म्परा अनादिनिधन जेनधर्मका स्वरूप शास्त्र निविष लिख्या है, ताकी 
प्रवृत्ति मेटि बीचिमे पापी पुरु्षां गरन्यथा प्रवृत्ति चलाई, तो ताकों 
परम्परा मार्ग कंसे कहिए । बहुरि ताकों छोड़ि पुरातन ज॑नशास्त्र- 
निविषें जेता धर्म लिख्या था तेसें प्रवत्त, तो ताकों नवोन मार्ग कंसें 
कहिए । बहुरि जो कुलविपें जंसे जिनदेवकी ग्राज्ञा है, तेसे ही धम्म 
की प्रवृत्ति है, तो प्रापको भो तैसें हो प्रवत्तना योग्य है । परन्तु ताकों 
कुलाचार न जानता, धर्म जानि ताके स्वरूप फलादिकका निश्चय 
करि अंगोका र करना । जो साचा भी धर्मको कुलाचार जानि प्रवरत्तें 
है तो वाको धर्मात्मा न कहिए, जाते सर्व कुलके उस भ्राक्रणको 
छोड़ तो भ्राप भी छोडि दे । बहुरि जो वह श्राचरण करे है सो कुल 
का भयकरि करे है, किदछ्छू धर्म बुद्धितें नाहीं करें है; ताते वह घर्मात्मा 
नाहीं। तातें विवाहादि कुल सम्बन्धी कार्यनिविषें तो कुलक्रम का 
विचार करना प्र धम्मसम्बन्धी कायविषें कुलका विचार न करना ! 
जेसे घर्ममाग साँचा है, तंसें प्रवत्तंना योग्य है। 

परीक्षा रहित श्राज्ञानुसारों जनत्व का प्रतिषेष 
बहुरि केई भ्राज्ञानुसारि ज॑नी हो हैं । जंसे शास्त्रविषें भ्राज्ञा है 
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तस मानें हैं परन्तु झ्राज्ञाकी परीक्षा करते नाहीं । सो प्राज्ञा ही 
भानना धर्म होय तो सब॑ मतवाले भ्पने भपने दास्त्रकी झ्राश्ा मासिः 
धर्मात्मा होंथ । ताते परीक्षाकरि जिनवचननिकों सत्यपनों पहिचानिः 
जिन भ्राज्ञा मानसी योग्य है । बिता परीक्षा किए सत्य असत्य का 
निर्णय कंसे होय १ भ्रर बिना निर्णय किए जेसे प्रन्यमती अ्रपने 
शास्व॒निको भ्राज्ञा माने हैं, तेसे यान जेनशास्त्रनिको प्राज्ञा मानी +. 
बहु तो पक्षकार आज्ञा मानना है। 

कोउ कहै, ज्ञास्त्रवि्षें दश प्रकार सम्पक्त्वविष श्राज्ञा सम्यक्तत्वः 
कह्या है वा भ्राज्ञाविचय धर्म ध्यानका भेद कह्या है वा निः:शक्ित 
झगविषे जिनवचन विष संशय करना नषेध्या है, सो कंसे है ? 

ताका समाधान-शास्त्रनिविषे कथन केई तो ऐसे हैं, जिनकी: 
प्रत्यक्ष भ्रनुमानादिकरि परीक्षा करि सकिए है । बहुरि केई कथन 
ऐसे है,,जो प्रत्यक्ष श्रनुमानादि गोचर नाही । ताते भ्राज्ञा ही करि 
भ्रमाण होय हैं। तहाँ नाना शास्त्रनिविषे जे कथन समान होंव, तिन- 
को तो परोक्षा करनेका प्रयोजन ही ताही । बहुरि जो कथन परस्पर 
विरुद्ध होइ, तिनिविषें [जो कथन प्रत्यक्ष प्रनुमानादि गोचर होय, 
तिनको तो परीक्षा करनी । तहा जिनश्ञास्त्र क कथन की प्रमाणता 
ठहर,तिनि शास्त्रविष जे प्रत्यक्ष म्नुमाव मोचर नाही ऐसे कथन किए. 
होय, तिनको भी प्रमाणता करनी । बहुरि जिनशास्त्रनिके कथनकी 
प्रमाणता न ठहरे, तिनके स्वेह्‌ कथनकी श्रप्रमणता माननी । 

इहां कोऊ कहै-- परीक्षा किए कोई कथन कोई ज्ञास्त्रविषें प्रमाण 
भआासे, कोई कथन कोई शास्त्रविषे श्रप्रमाण भासे तो कहा करिए ? 
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ताका समाधान--जे भाप्तके भासे क्षास्त्र हैं, व्िनिवि्षें कोई हो 

कथन प्रमाण-विरुद्ध न होय । जातें के तो जानपना ही न होय, के 

राग द्ेष होय तो भसत्य कहैँ । सो शभ्राप्त ऐसा होय' नाहों, त्तातें 
'परीक्षानी की नाहीं करी है, ताते भ्रम है । 


बहुरि वह कहै है--छद्यस्थके श्रन्यथा परोक्षा होय जाय तो 
कहा करे ? 


ताका समाधान--सांची ऋूठी दोऊ वह्तुनिकों मीड़े भ्रर प्रमाद 
छोड़े परीक्षा किए तो सांची ही परीक्षा होयथ । जहां पक्षपातकशि 
नीके परोक्षा न कर, तहां ही भन्यथा परोक्षा हो है । 
बहुरि वह कहै है, जो शास्त्रनिवियें परश्पर विरुद्ध कथन तो घन, 
'कौन-कौनकी परीक्षा करिए | 
ताका समाधान--मोक्षमार्गविषें देव गुरू धम बा जीवादि तत्त्व 
वा बंधमोक्षमार्ग प्रयोजनभूत हैं, सो इनिकी परीक्षा करि लेनी । जिन 
शास्त्रनिविष ए सांचे कहे, तिनकी सर्व झाज्ञा माननी । जिनविषेंए 
भन्यथा प्ररूपे, तिनकी ग्राज्ञान माननी । जैसे लोकवियें जो पुरुष 
प्रयोजन भूत कार्य निविषे झूठ न बोले, सो, प्रयोजनरहित का्यनिवियें 
कंसे झूठ बोलेगा । तैसे जिस शास्त्रविषें प्रयोजनभृत देवादिकका 
स्वरूप अन्यथा न कह्मा, तिस विषें प्रयोजनरहित द्वीप समृद्रादिकका 
कथन श्रन्यथा कैसे होय ? जाते देवादिकका कथन पन्यथा किए 
वक्ताके विधय कथाय पोषे जांय हैं| 
इहां प्रन्‍त--देवादिकका कथन तो गस्यथा विषयकथयायतें किया, 
'तिनि ही दास्त्रनिविधे धन्य कथन भ्न्यवा काहेकों किया। 


जज 
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ताका समाधान-- जो एक ही कधन अन्यथा कहै, वाका अ्रन्यथा- 
पना शीघ्र ही प्रगट होय जाय | जुदी पद्धति ठहरे नाहीं । तातें घने 
कथन अन्यथा करनेतें जुदी पद्धति ठहरे । तहां तुच्छ बुद्धि भ्रममें 
पड़ि जाय-यहु भी मत है। ताते प्रयोजनभूतका ग्न्यथापना का 
भेलनेके श्रथि अ्रप्रयोजनभूत भो अन्यथा कथन घने किए । बहुरि 
प्रतीति प्रनावने के श्रथि कोईर सांचा भो कथन किया । परन्तु स्थान 
होय सो अम में परे नाहीं । प्रयोजनभूत कथनकी परीक्षा्कार जहाँ 
सांच भासे, तिस मत की सर्व आज्ञा मार्न, सो परीक्षा किए जेनमत 
ही सांवा भासे है, अन्य नाहीं । जाते याका वक्ता सव्वेज्ञ बीतराग है, 
सो भू ठ काहेकों कहै । ऐसे जिन श्राज्ञा माने जो सांचा श्रद्धान होय, 
ताका नाम भ्राज्ञा सम्यवत्व है । बहुरि तहां एकाग्र चिन्तबन होय, 
ताहीका नाम श्राज्ाविचय धर्मध्यान है । जो।ऐसे न मानिए ग्रर बिना 
परीक्षा किए ही प्राज्ञा माने सम्यक्तत्व वा धर्म ध्यान होय जाय, तो 
जो द्रव्यलिगी भ्राज्ञा मानि मुनि भया, श्ाज्ञा अनुसारि साधघनकरि 
ग्रेवेयिक पर्यन्त प्राप्त होय, ताके मिथ्याहप्टिपना कंसे रह्मा ? तातें 
किद्छु परीक्षाकरि आराज्ञा माने ही सम्यक्त्व वा धर्म ध्यान होय है । 
लोकविषं भी कोई प्रकार परीक्षा भए ही पुरुषकी प्रतीति कीजिए है + 
बहुरि तें कह्या-जिनवचनविष सशय करनेते सम्यक्त्वका शका नामा 
दोष हो है, सो 'न जाने यह कंसे है', ऐसा मातनि निर्णय न कीजिए, 
त्हां छांका नाम दोष हो है । बहुरि जो निर्णय करनेको विचार करते 
ही सम्यक्त्वको दोष लागे, तो अ्रष्टसहस्री विषे भाज्ञाप्रधानते परीक्षा 
प्रधानको उत्तम काहेको कह्या ? पृच्छना भादि स्वाध्यायके प्रग केसे 
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कहे । प्रमाण नयतें पदार्थनिका निशय करनेका उपदेश काहेकों: 
दिया । तातें परीक्षा करि आ्ाज्ञा मानना योग्य है । बहुरि केई पापी 
युरुषां प्रपना कल्पित कथन किया है प्रर तिनकों जिनवचन ठहराया 
है, तिनकों जेनमतका शास्त्र जानि प्रमाण न करना । तहाँ भी प्रमा-- 
णादिकतें परीक्षाकरि वा परस्पर शास्त्रनिते विधि मिलाय वा ऐसें 
सम्भव है कि नाही, ऐसा विचारकरि विरुद्ध श्रथंकों मिथ्या ही 
जानना । जेसे ठिग श्राप पत्र लिखि तामे लिखनेवालेका नाम किसी 
साहकार का धरचा, तिस नामके भ्रमतं घनको ठिगावे तो दरिद्री हो 
होय। तेसे पापी ग्राप प्रन्थादि बनाय,तहा कर्त्ताका नाम जिन गणघर 
श्राचार्यनिका घरथा, तिस नामके भ्रमते भू'ठा श्रद्धान करे तो. 
मिथ्याहृष्टी ही होय । 

बहुरि बब कहै है-- भोम्मटसारके विंषे ऐसा कह्या है-- 
सम्यग्दृष्टि जीव अज्ञान गुरुके निमित्तते झठ भी श्रद्धान करे तो झाज्ञा 
माननेते सम्यग्हष्टि ही है। सो यहु कथन कंसे किया है ? 

ताका उत्त र-जे प्रत्यक्ष प्रनुमानादिगोचर नाही, सूक्ष्मपनेततें 
जिनका निर्णय न होय सके, तिनिकी श्रपेक्षा यहु कथन है। मूलभूत 
देव गुरु धर्माद वा तत्त्वादिकका अन्यथा श्रद्धान भए तो स्वथा 
सम्यवरव रहै नाही, यहु निश्चय करता । तातें बिना परीक्षा किए 
केवल भाज्ञा हो करि जनो है, ते भो भमिथ्याहष्टि जानने । बहुरि केई. 
परीक्षा भी करि जनी हो हैं परन्तु मूल परीक्षा नाहीं करे हैं । दया 


बीनननननननन ननन-+ +«+ 


६8 सम्माइट्वरी जीवो उबइटु पवयणं तु सहृहृदि | 
सहहृदि अ्रसब्भावं अजाणमाणों गुरुणि योगा ॥२७॥। 
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सिर परमउताज सलल-०मथ>नक-मक, 


घशील तप संयमादि क्रियानिकरि वा पूजा प्रभावनादि कार्यनिकरि वे 
ध्रतिशय चमत्कारादिकरि वा जिनधर्मतें इष्ट प्राप्ति होनेकरि जिन॑- 
मतकों उत्तम जानि प्रीतिबंत होय जनी होय हैं। सो भन्‍यमतबिषें भी 
'ऐसा तो कार्य पाईए है,तातें इन लक्षणनिविषे भ्रतिव्याप्ति पाईए है । 

कोऊ कहै-जंसे जिनधमंविषे ए कार्य हैं, तंसें अन्यमतबिषें नाहीं 
"पाइए हैं। तातें भतिव्याप्ति नाहीं। 

ताका समाधान-यहु तो सत्य है, ऐसें ही है । परन्तु जैसे तू 
दयादिक मानें है, तेसे तो वे भी निरूप हैं । परजीवनिको रक्षाकों 
"दया तु कहै है, सोई वे कहैं हैं। ऐसे ही अन्य जाननें। 


बहुरि वह कहै है-उनक ठीक नाहीं । कबहूँ दया प्ररूपे, कबहूँ 
हिसा प्ररूपे । 
ताका उत्तर- तहाँ दयादिकका अ्रशमात्र तो आया। तातें अति- 


व्याप्तिपना इन लक्षणनिर्क पाइए है । इनकरि साँची परीक्षा होय 
नाहों । तो कंसें होप । जिनघमं विषे सम्यग्दशंनज्ञानचा रित्र मोक्षमार्स 
क्या है । तहाँ सांचे देवादिकका वा जीवादिकका श्रद्धान किए 
सम्यक्त्व होय वा _तिनकों जाने सम्यभ्ज्ञान होय वा साचा रागादिक 
मिट सम्यक्चारित्र होय, सो इनका स्वरूप जंसे जिनमत विषे निरू- 
'पण किया है, तैसें कहो निरू पण किया नाही वा जेनी बिना प्रन्य- 
मती ऐसा कार्य करि सकते नाही । ताते यहु जिनमतका सांचा 
लक्षण है । इस लक्षण को पहचानि जे परीक्षा करें, तेई श्रद्धानों हैं 
इस बिना प्रन्य प्रकार करि परीक्षा करे हैं, ते मिथ्याहृष्टी हो रहै हैं। 

बहुरि केई संगतिकरि जंतघम घारे हैं । केई महान पुरुषको 
'जिनधमंविषें प्रबसेतां देखि श्राप भी प्रवत्तें हैं । केई देखा देखी 
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जिनधमंका शुद्ध वा श्रशुद्ध क्रियानिविषें प्रक्‍ततें हैं। इत्यादि प्रनेक 
प्रकारके जोब श्राप विचारकरि जिनधर्मका रहस्थ नाटी पहैटिचानें हैं 
श्र जैनी नाम धराव हैं,त यर्व मिथ्यादष्टी ही जानने | इतना तो है, 
जिनमतविषें पापका प्रवृत्तिविशेष नही होय सर्क है #र पृण्यके निमित्त 
घने है अर साचा मोक्षमागके भा कारण तहाँ बनि रह है। ताते जे 
कुलादिकरि भी जनी है, ते भी श्रौरनिते तो भले ही है । 
श्राजीविकादि प्रयोजनाथंधरमंसाधनका प्रतिषेध 

बहुरि जे जोव कपटकरर ग्राजीविकाके अ्रथि वा बदाईके श्रथि बा 
किछू विषधकषायमम्पन्धी प्रशाजनविचारि जेनी हो है, ते तो पापी हो 
हैं। प्रति तीव्रकपय भा ऐना बु द्व भाव है। उनका सुलभता भी 
कठिन है | जेतथ्र्म ॥ ससारका नाश के अथि सेडए है । ताकरि 
जो समारीक प्रपोजन सतध्या चाहे सा जढ्ा अन्याय करे है। ताते 
ते तो मिथ्याहग्टि है ही । 

इहाँ कोऊ कहै-िसादिकरि जिन कार्यकों करिए, ते काये 
घर्मताधनकरि सिद्ध कीजिए तो बुरा कहा भया । दोऊ प्रयोजन सधे। 

ताकों कहिए है -पापकाय अर धमकायेका एक साधन किए पाप 
ही होय । जेसे कोऊ धमंका साल्‍न चेत्यालय बनाय, तिसहोकों 
स्त्रोसेबनादि पापनिका भी साधन करें,ता पापी , होय । हिसादिकरि 
भोगादिकके अ्रथि जुदा मन्दिर बनाव॑ तो बनावो पर-वु चत्यालयवियें 
भोगादि करना युक्त नाही । तंसे धर्मका साधन पूजा शास्त्रादि कार्य 
हैं, तिनहीकों माजीविका प्रादि पाप का भी साधन करे, तो पापी हो 
होय । हिंसादि करि प्राजोविकादि के भ्रथि व्यापारादि करें तो करो 
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परन्तु पूजादि कार्यनिविषें तो झ्राजीविका भादिका प्रयोजन विचारना 
युक्त नाहीं । 

इहां प्रशन-जो ऐसे है तो मुनि भो धर्म साधि पर घर भोजन कर 
हैं वा साधर्मी साधर्मी का उपकार करें करा।वे हैं, सो कंसें बने ? 

ताका उत्तर--जो श्राप तो किकछ्ू श्राजीविका आदि का प्रयोजन 

विचारि धर्म नाही साधें हैं,प्रापकों धर्मात्मा जानि केई स्वयमेव भोजन 
उपका रादि कर है तौ तो किछ्ू दोष है नाही । बहुरि जो श्राप ही 
भोजनादिका प्रयोजन विचारि धमंसाधेहै,तो पापी है ही । जे विरामी 
होय मुनिपनो श्रगीकार करें हैं, तिनिक॑ भोजनादिका प्रयोजन नाहीं, 
शरीरकी स्थिति के अ्रथि स्वयमेव भोजनादि कोई दे तो लें, नाहा 
समता राखे | संक्लेशरूप होय नाहीं । बहुरि श्राप हितके श्रथि धर्म 
साध हैं, उपकार करवानेका श्रभिप्राय नाहीं है । श्रर श्रापक जाका 
त्याग नाही, ऐसा उपकार करावें | कोई साधर्मी स्वयमेब उपकार 
करे तो करो श्र न करे तो आपके किछू सक्लेश होता नाहीं। सो ऐसे 
तो योग्य है। अर झापही झाजो विका प्रादिका प्रयोजन विचारि बाह्य 
घमंका साधन करे, जहाँ भोजनादि उपकार कोई न कर तहाँ सकक्‍्लेश 
करे, याचना करं,उपाय करे वा धर्मंसाधनविषें शिथिल होय जाय सो 
पापी ही जानना । ऐसे संसारीक प्रयोजन लिएजे धर्म साध हैं ते पापी 
भी हैं प्रर मिथ्या्ृष्टि हैं ही | या प्रकार जिनमतवाले भी मिथ्याहृष्टि 
जानने प्रव इनक धमंका साधन कंसे पाइए है,सो विशेष दिखाइए है-- 


जनामाषो भिथ्यादृष्टि कीधर्म साधना 
तहाँ केई जीव कुलप्रवृत्तिकरि वा देख्यां देखो लोभादिका 
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झरभिप्रायकरि धर्म साथ हैं,तिनिक तो धर्महष्टि नाहीं | जो।भक्ति करे 
है तो चित्त तो कहीं है, हृष्टि फिरया करे है। भ्रर मुखतें पाठादि कर 
है वा नमस्कारादि करे है परन्तु यहु ठीक नाहीं-में कौन हूँ,किसकी 
स्तुति करूँ हूँ, किस प्रयोजनके श्रथि स्तुति करूं हूं, पाठबिषें कहा 
अर्थ है, सो किछ्छू ठोक नाहीं। बहुरि कदाचित कुदेवादिककी भी सेवा 
करने लगि जाय। तहां सुदेवसुगुरुसुशास्त्रादि वा कुदेवकुगुरुकुशा स्त्रादि 
विषे विशेष पहिचान नाहीं । बहुरि जो दान दे है तो पात्र प्रपात्र का 
विचाररहित जैसे अपनी प्रशंसा होय तेंसे दान दे है । बहुरि तप करे 
है तो भूखा रहनेकरि महंतपनो होय सो कारये करे है | परिणामनि- 
की पहिचान नाहीं । बहुरि ब्रतादिक धारं है, तहां बाह्य क्रिया ऊपर 
दृष्टि है। सो भी कोई सांची क्रिया करे है, कोई भूठी करे है । भर 
झतरंग रागादि भाव पाइए है, तिनिका विचार ही नाहीं वा बाह्य 
भी रागादि पोषने का साधन करे है। बहुरि पूजा प्रभावना श्रादि 
कार्य करे है, तहां जेसे लोकविषे बड़ाई होय वा विषय कषाय पोषे 
जांय तेसे कार्य करे है । बहुरि बहुत हिसादिक निपजावे है । सो ए 
कारये तो भ्रपना वा भ्रन्य जीवनिका परिणाम सुधारने के श्रथि कहे 
हैं। बहुरि तहां किचित्‌ हिसादिक भी निपजें है तो थोरा प्रपराध 
होय, गुण बहुत होय सो कार्य करना कह्या है । सो परिणामनिकी 
पहचान नाहीं । भ्रर यहाँ भ्पराघ केता लागे है, गुण केता हो है सो 
नफ़ा टोटा का ज्ञान नाहीं वा विधि भ्रविधिका ज्ञान नाहीं । बहुरि 
शास्त्राभ्यास करे है, तहाँ पद्धतिहूप प्रवत्तें है। जो वांच है तो भ्रौर- 
निकों सुनाय दे है। पढ़े है तो भाप पढ़ि जाय है सुने है तो कहे है 


३२४ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


ध55त५च चीज ताली 6* २ जी 





/ 





#७८७०७०५:७०४८०७०८७:४१४/५- 





/3०+७ 





सो सुनि ले है। जो शास्त्राभ्यासका प्रयोजन है, ताको झाप प्रंतरंग 
विष नाहीं भ्रवधार है । इत्यादि धर्मकार्यनिका मर्मकों नाहीं पहिचाने | 
केई तो कुलविये ज॑से बड़े प्रवरत्तें तेसें हमकों मी करना श्रथवा भौर 
करें हैं तैसे हमको भी करना वा ऐसें किए हमारा लोमादिककी सिद्धि 
होसी, इत्यादि विचार लिए अभूतार: धमम कों साथ हैं । बहुरि केई 
जीव ऐसे हैं जिनक॑ किछू तो कुलादिरूप बुद्धि है, किछू धर्मबुद्धि भी 
है,ताते पूर्वोक्त प्रकार भी धरमंका साधन करे है अर किछू झागें कहिए 
है, तिस प्रकार करि अपने परिणामनिकों भी सुधारे हैं । मिश्रपनो 
पाइए है । बहुरि केई धम्मंबुद्धिकरि धर्म साध हैं परन्तु निश्चय धम्में- 
कों न जानें हैं। तातें प्रभूतार्थ रूप धमंकों साधे हैं । तहां व्यवहार 
सम्यग्दर्शन ज्ञान चरित्रकों सोक्षमार्ग जानि तिनिका साधन कर हैं। 
तहा ज्ञास्त्रविषे देव गुरु धर्ंकी प्रतीति किए सम्यवतव होना कह्मा है । 
ऐसी भ्राज्ञा मानि श्ररहन्तदेव, निमग्नन्थगुरु, ज॑नशास्त्र बिना औरनिकों 
नमस्कारादि करने का त्याग किया है परन्तु तिनिका गुण भ्रवगुणकी 
परीक्षा नाही करे हैं। ग्रथवा परोक्षा भी करे हैं तो तत्त्वज्ञान पूर्वक 
साँची परीक्षा नाही कर है, बाह्यलक्षणनिकरि परीक्षा करं है। ऐसे 
प्रतीतिकरि सुदेव सुगुरु सुशास्त्रनिकी भक्ति विष प्रबत्तं हैं। 
श्ररहंतभक्तिका श्रन्यथा रूप 

तहाँ प्रहत देव है, सो इन्द्रादिकरि पूज्य हैं,भनेक झतिशयसहित्त 
हैं, छुधादि दोषरहित हैं, शरीरको सुन्दरताको धरे हैं, स्त्नीसंगमादि 
रहित हैं, दिव्यध्वनिकरि उपदेश दे हैं, केवलजश्ञानकरि लोकालोक 
जाने हैं, काम क्रोधादिक नष्ट किए हैं,इत्यादि विशेषण कहे हैं । तहां 
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इनविपणें केई विशेषण पुद्गलके ग्राश्रय, केई जीवके आश्चय हैं, तिनकों 
भिन्न भिन्‍न नाहीं पहिचाने है । जंसें प्रसमानजातीय मनुष्यादि 
पर्यायनिविषें जीव पुदू्गलके विशेषणकों भिन्‍न न जानि मिथ्याहृष्टि 
घरे है तंसें यह असमान जातीय अरहन्तपर्यायविषें जीव पुदुगलके 
विशेषणनिकों भिन्‍न न जानि सिथ्याहष्टि धरे है । बहुरि जे बाह्य 
विशेषण हैं,तिनकों तो जानि तिनकरि अरहन्तदेवकों महन्तपनो विशेष 
माने है श्वर जे जीवके विशेषण हैं, तिनकों यथावत्‌ न जानि तिन- 
करि प्ररहन्तदेवको महन्तपनों प्राज्ञा भ्रनुसार माने है प्रथवा भन्यथा 
माने है , जातें यथावत्‌ जोबका विशेषण जानें भिथ्याहृष्टो रहै नाहीं । 
बहुरि तिनि प्ररहन्तनिकों स्वगंमोक्षका दाता दोनदयाल प्रधम उधा- 
रकपतितपावन माने है सो प्रन्यमती कत्‌ त्वबुद्धितें ईश्व रकों जसें माने 
है,तंसें ही यहु श्ररहन्तकों माने है। ऐसा नाहीं जाने है--फलतो पभपने 
परिणामनिका लागे है श्ररहन्त तिनिकों निमित्त मांत्र है,तातें उपचार- 
करि वे विशेषण सम्भव हैं| झपने परिणाम छुद्ध भए बिना प्ररहन्त 
ही स्वगंमोक्षादिका दाता नाहीं | बहुरि प्ररहन्तादिकके नामादिकतें 
इवानादिक स्वर्ग पाया तहां नामादिकका ही भ्रतिशय माने है। बिता 
परिणाम नाम लेने वालोंके भी स्वगंकी प्राप्ति न होय तो सुननेवालेक॑ 
कसे होय। श्वानादिकके नाम सुननेके निमित्ततें कोई मंदकषायरूप 
भाव भए हैं, तिनका फल स्वर्ग भया है । उपचारकरि नामहीकी 
मुख्यता करी है। बहुरि प्ररहन्तादिकके नाम पूजनादिकरत प्रनिष्ट 
सामग्रीका नाश, इष्ट सामग्रोकी प्राप्ति मानि रोगादि मेटनेके भ्रथि 
वा धतादिको प्राप्तिके भ्रथि नाम ले है वा पूजनादि करे है । सो इष्ट 
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अनिष्टका तो कारण पूर्वकमेंका उदय है। भरहन्त तो कर्त्ता है नाहीं । 
भ्ररहन्तादिककी भक्तिरूप शुभोपयोग परिणामनितें पूर्वे पापका संक्र- 
मणादिक होय जाय है । तातें उपचारकरि अ्रनिष्टका नाशकों वा 
इष्टकी प्राप्तिकों कारण ग्ररहता दिककी भक्ति कहिए है। भर जें 
जीव पहल ही संसारी प्रयोजन लिए भक्ति करे, ताके तो पापहीका 
अभिप्राय भया। काक्षा विचिकित्सारूप भाव भए तिनिकरि पृर्वेपाप- 
का संक्रमणादि क॑से होय १ बहुरि तिनिका कार्येसिद्ध न भया । 
बहुरि केई जोव भकित्रकों मुक्तिका कारण जानि तहाँ भ्रति 
प्रनुरागी होय प्रवर्त है सो श्रन्यमती ज॑से भवित ते मुक्ति मानें हैं तेसे 
याके भो श्रद्धात भया । सो भक्ति तो रागरूप है । रागतें बंध है। 
तातें मोक्ष का कारण नाही । जब राग उदय आवबे, तब भक्ति न करे 
तो पापानुराग होय। तातें भ्रशुभ राग छोडनेको ज्ञानी; भक्ति विष 
प्रवत्तें है वा मोक्षमा्ग को बाह्य निमितमात्र भी जानें है। परन्तु यहां 
ही उपादेयपना मानि संतुष्ट न हो है, शुद्धोपयोगका उद्यमी रहै है। 
सो ही पंचास्तिकायव्याख्याविष कह्या है केः-- 
इये भक्तिःकेवल भक्तिप्रधानस्थाज्ञानिनो भवति। तीबव्रराग 
ज्वरबिनोदार्थमस्थान रागनिषेधार्थ क्वचित्‌ ज्ञानिनोषि भवति। 
याका श्रर्थ - यहु भक्ति केवल भक्ति ही है प्रधान जाके ऐसा 
भ्ज्ञानी जीव हो है | बहुरि तीब् रागज्बर मेटनेके भरथि वा कुठिकानें 


8 भ्रय॑ हि स्थूल लक्ष्यतया केवलभक्तिप्रधानस्थज्ञानिनो भवतति। उपरि- 
तवभूभिकायामलब्धास्प दस्यास्थान राग निषेधा् तीब्ररागज्वरविनोदा्थ॑ वा 
कदाचिन्ज्ञानिनो5पि भवतोति ॥। स० टौका गा०१३६ | 
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रागनिषेधनेके भ्रथि कदाचित्‌ ज्ञानिक भी हो है । 

तहंं वह पूछे है, ऐसे है तो ज्ञानी तें झज्ञानीक भक्तिकी अधिकता 
होती होगी । 

ताका उत्तर-यथाथपनें की अपेक्षा तो ज्ञानीक॑ सांची भक्ति है 
प्रज्ञानीक नाहीं है । प्र रागभावकी श्रपेक्षा भज्ञानीक श्रद्धानवि्षे 
भी मुक्तिका कारण जाननेते श्रति शनुराग है । ज्ञानोक श्रद्धानविषें 
शुभबंधका कारण जाननेंतें तेसा भ्रनुराग नाहीं है । बाह्य कदाचित्‌ 
ज्ञानीक अनुराग घना हो है, कदाचित्‌ भ्रज्ञानीक हो है,ऐसा जानना । 
ऐसे देव भक्तिका स्वरूप दिखाया । 

अब गुरुभक्तिका स्वरूप वार्क कंसें है, सो कहिए है:-- 

गुरुमभक्तिका भ्रन्यथा रूप 

केई जोव प्राज्ञानुसारी हैं। ते तो ए जनके साधु हैं, हमारे गुरु 
हैं, तातें इनिकी भक्ती करनी, ऐसे विचारि तिनकी भक्ति कर हैं। 
बहुरि केई जीव परीक्षा भो करें हैं। तहां ए मुनि दया पालें हैं, शील 
पाले हैं, घनादि नाहीं राखे हैं, उपवासादि तप करे हैं,क्षुधादि परीषह 
सहैं हैं, किसीसों क्रोघादि नाहीं करें हैं,उपदेश देय झौरनिकों घर्मविषें 
लगाव हैं, इत्यादि गुण विचारि तिनविषें भक्तिभाव करे हैं। सो ऐसे 
गुण तो परमहुंंसादिक भ्रन्यमती हैं, तिनविषे वा जेनी मिथ्याहष्टीनि- 
पिषे भी पाईए हैं। ताते इनिविषे श्रतिब्याप्तपनो है। इनिकरि 
साँची परीक्षा होय नाहीं । बहुरि इनि गुणनिको विचार है, तिनविषें 
केई जीवाश्रित हैं, केई पुद्गलाश्चित हैं, तिनका विशेष न जानता 
असमानजात्ीय सुनिपर्यायविषें एकत्व बुद्धितें मिथ्याहृष्टि ही रहै है । 
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बहुरि सम्यर्द्शनज्ञानचा रित्रको एक्तारूप मोक्षमाग सोई मुनिनका 
सांचा लक्षण है, ताकों पहिचाने नाही । जाते यहु पहिचानि भए 
मिथ्याहृष्टी रहता नाही। ऐसे मुनिनका सांचा स्वरूप ही न जानें तो 
सांची भक्ति कंसे होय ९ पुण्यबधकों कारणभूत शुभन्रियारूप गुणनिकों 
पहचानि तिनको सेवाते श्रपता भला होना जानि तिनविषे भनुरागरी 
होय भक्ति कर है। ऐसे गुरुभक्तिका स्वरूप कह्या । 

ग्रब शास्त्रभक्तिका स्वरूप कहिए है :-- 


शास्त्र भक्तिका श्रन्यथा रूप 
केई जीव तो यहू केवली भगवान्‌की वाणो है, तात॑ केवलीके 


पूज्यपनाते यहु भो पुज्य है, ऐसा जानि भक्ति करे हैं। बहुरि केई 
ऐसे परीक्षा करें हैं--इन शास्त्रनिविषे विरागता दया क्षमा शोल 
संतोषादिकका निरूपण है ताते ए उत्कृष्ट हैं, ऐसा जानि भक्ति करें 
हैं। सो ऐसा कथन तो भ्रन्य शास्त्र वेदांतादिक तिनविषें भी पाईए है। 
बहुरि इन शास्त्रनिविषे त्रिलोकादिकका गम्भीर निरूपण है, तातें 
उत्कृष्टता जानि भक्ति करे है। सो इहोँ प्र नुमानादिकका तो प्रवेश 
नाहीं । सत्य प्रसत्यका निर्णयकरि महिमा कैसे जानिए । तातें ऐसे 
सांचो परीक्षा होय नाही । इहा भ्रनेकान्तरूप साँचा जीवादितत्वनिका 
निरूपण है भ्रर सांचा रत्नत्रयरूप मोक्षमार्ग दिखाया है । ताकरि 
जेनशास्त्रनिकी उत्कृष्टता है, ताकों नाहीं पहिचाने हैं । जातें यहु पह- 
चानि भए भिश्याहृष्टि रहै नाहीं । ऐसे शास्त्रभक्तिका स्वरूप कह्या । 
या प्रकार याकें देव गुरु शास्त्रकी प्रतोति भई, ताते व्यवहार- 
सम्यक्त्व भया माने है । परन्तु उनका सांचा स्वरूप भास्या नाहीं । 
तातें प्रतीति भी सांची भई ताहीं । साँची प्रतीति बिना सम्यक्तकी 
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प्राप्ति नाहा | ताते मिथ्यादहृष्टी ही है । 
तत्वारथे श्रद्धानका पश्रयथार्थपना 

बहुरि शास्त्रविषे 'तत्वार्थश्रद्धानं सम्यग्ददंनम' ( तत्वा> 
सू०१-२) ऐसा वचन कह्मा है। तातें जंसे शास्त्रनिविषें जीवादि तत्व 
लिखे हैं, तेसे प्राप सीखिले है। तहाँ उपयोग लगावे है । भौरनिकों 
उपदेश है परन्तु तिन तत्वनिका भाव भासता नाहीं। धर इहां तिस 
वस्तुके भावहीका नाम तत्व कह्या । सो भाव भासे बिना तत्वार्थ- 
श्रद्धान कंसें होय ? भावभासना कहा सो कहिए है:-- 

जैसे कोऊ पुरुष चतुर होनेके प्रथि शास्त्रकरि स्वर ग्राम मूछेना 
रागनिका रूप ताल तानके भेद तिनिकों सीखे है परन्तु स्वरादिकका 
स्वरूप नाहीं पहिचाने है । स्वरूप पहद्चिचान भए विना भनन्‍्य स्व॒रा- 
दिकको अन्य स्व॒रादिकरूप माने है वा सत्य भी माने है तो निर्णय 
करि नाहीं माने है। तातें वाक चतुरपनों होय नाहीं । तेसे कोऊ 
जीव सम्यक्ती होनेंके भ्रथि शास्त्रकरि जीवादिक तत्वनिका स्वरूपकों 
सीखे है परन्तु तिनके स्वरूपकों नाहीं पहिचाने है। स्वरूप पहिचानें 
बिना भ्रन्य तत््वनिकों गझन्य तत्वरूप मानि ले है वा सत्य भो माने 
है तो निर्णयकरि नाहीं माने है । तातें बाक॑र.म्यक्त्व होय नाहीं । 
बहुरि जैसे कोई शास्त्रादि पढ़चा है वा न पढ़चा है, जो स्वरादिकका 
स्वरूपकों पहिचाने है तो वह चतुर ही है । तंसे शास्त्र पढ़या है वा 
न पढ़या है, जो जीवादिकका स्वरूप पहिचाने है तो वह सम्यग्हष्टी 
ही है। जैसे हिरण स्वर रागादिकका नाम न जाने है घर ताका स्वरूफ 
को पहिचाने है तैसें तुड्छ बुद्धि जीवादिकका नाम॑ न जाने है भर 
तिनका स्वरूपकों पहिचाने है| यहु मैं हें, ए पर हैं; ए भाव बुरे हैं, ए 
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अले हैं,ऐसे स्वरूप पहिचाने ताका नाम भावभासना है। शिवभू ति# 
मुनि जीोवादिकका नाम न जाने था प्र “तुपमाषभिमन्न ” ऐसा घोषने 
लगा, सो यहु सिद्धान्तका शब्द था नाही परन्तु भ्रापा परका भावरूप 
'ध्यान किया, ताते केवली भया । श्रर ग्यारह अग॒के पाठी जीवादि 
तत्वनिका विशेषभेद जाने परत्तु भाव भासे नाही, ताते मिथ्याहष्टी 
'हो रहै हैं । अब याके तत्वश्रद्धान किस प्रकार हो है सो कहिए है-- 
जीव श्रजीब तत्वके श्रद्धानका श्रन्यथा रूप 
जिनशास्त्रनिते जीवके तरस स्थावरादिरूप वा गुणस्थान मागेणा- 
'दिरूप भेदनिकों जाने है, प्रजोवके पुदूगलादि भेदनिकों वा तिनके 
वर्णादि(विशेषनिकों जाने है परन्तु श्रध्यात्मशास्त्र निविषे भेद विज्ञानकों 
कारणभूत वा वीतरागदशा होनेकों कारणभूत जसे निरूपण किया है 
'तैसे न जाने है । बहुरि किसो प्रसंगते तेसे भी जानना होय तो शास्त्र 
अनुसारि जानि तो ले है परन्तु आपकों श्राप जानि परका अश भी 
श्राप विषे न मिलावना प्र आपका अ्रंश भी पर विषे न मिलावना, 
ऐसा साँचा श्रद्धान नाही करे है । जंसे अन्य भिधथ्याहृष्टी निर्धार 
बिना पर्यायबुद्धिकार जानपना विें वा वर्णादिविषें श्रहंबुद्धि घारे है, 
त्तेसे यहु भी प्रात्माश्चित ज्ञानादिविषे वा शरीराश्चित उपदेश उप- 
वासादि क्रियानिविषे आ्रापो मान है। बहुरि शास्त्रके अनुसार कबहेँ 
साँची बात भी बनाबे परन्तु अंतरंग निर्धाररूप श्रद्धान नाही । ताते 
जंसे मतवाला माताकों माता भी कहै तो स्याना नाहीं तैसे याकों 


के तुसमाम घोसंतो भावविसुद्धों महाणुभावोय । 
णामेण य सिवभूई केवलणाणी फुडो जाओ || --भावपा० ४५३ ॥। 














त 
सातवाँ अधिकार ३३१ 


"०>नल सन ०४८७० ७-५ट७८+त3ल 3 +ल तल 3 लक >ल जज 3 तल +ध जग +च जज जज तर >> >> सन 


सम्यक्ती न कहिए । बहुरि जेसे कोई झौरहीकी बाते करता होय तैसें 
झात्माका कथन कहै परन्तु यहु भात्मा मैं हूँ, ऐसा भाव याहीं भासे । 
बहुरि जैसे कोई श्ौरकू' औरते भिन्न बतावता होय तेसे भझात्म 
दारीरको भिन्नता प्ररूप परन्तु मै इस छारीरादिकते भिन्न हूँ, ऐसा 
भाव भाशे नाही । बहुरि पर्यायविषें जीव पुदूगलके परस्पर निमित्ततें 
अनेक क्रिया हो हैं, तिनकों दोय द्रव्यका मिलापकरि निपजी जाने । 
यहु जीवकी क्रिया है ताका पुदूगल निमित्त है, यहु पुद्गलकी क्रिया है 
ताका जोव निमित्त है, ऐसा भिन्न-भिन्न भाव भासे नाहीं । इत्यादि 
भाव भासे बिना जीव झ्जीवका सांचा श्रद्धानी न कहिए | ताते जीव 
झजीव जाननेका तो यह ही प्रयोजन था सो भया नाहीं । 





प्राश्रव॒ तत्वके श्रद्धानका भ्रन्यथा रूप 
बहुरि भाखव तत्वविषे जे हिसादिरूप पापास्रव हैं, तिनकों हेय 
जाने है। प्रहिसादिरूप पुण्य श्रास्रव है, तिनको उपादेय माने है। सो 
ए तो दोऊ द्वी कर्ंबधके कारण इन विषें उपादेयपनो माननों सोई 
मिथ्याहृष्टि है। सोही समयसारका बधाधिकार विष कह्या है#-- 


सर्वे जीवनिके जीवन मरण सुख दुःख भ्रपने कर्मके निमित्तते हो 
हैं । जहाँ भ्रन्य जीव अन्य जीवके इन कार्यनिका कर्ता होय सोई 
मिथ्याध्यवसाय बधका कारण है+ । तहाँ अ्रन्य जीवनिकों जिवावनेका 
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ज॑ सर्वे सदेव नियत भवति स्वकीय, कर्मोदयान्मरणजीवितदुःखसौरूयम । 
प्रशानमेतदिह यत्तु पर:परस्य, कुयत्पुमान्‌ मरणजीवित दुःख-साौख्यम्‌ || १६८ 
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वा सुखो करनेका अध्यवसाय हाय सो तो पुण्यबंवका कारण है भर 
मारनेका वा दु:खी करने का भ्रध्यवप्ताय होय सो पयबंवका कीरश 
है । ऐसे प्रह्िसावत्‌ सत्यादिक तो पुण्यवधकों कारण हैं श्र र हिंसावत्‌ 
असत्यादिक पापबंबकों कारण हैं । ए सर्ज मिथ्याध्यवसाय हैं ते 
व्याज्य हैं। ताते हिसादिवत्‌ श्रहिसादिककों भी बंधका कारण जानि 
हैय हो मानना । हिसावबिें मारनेकी बुद्धि होय सो वाका आयु प्रा 
हुवा बिना मर नाही, अपनो द्वेषपरणतिकरि आप हो पाप बाँध है । 
प्रहिसाविषे रक्षा करनेको बुद्धि होय सो वाका झ्रायु प्रवशेष बिना वह 
जीव नाही, अपनों प्रशस्त रागपरणतिकरि आप ही पुण्य बांधे है । 
ऐसे ए दोऊ हैय हैं। जहा वीतराग होय दृष्टा ज्ञाता प्रत्त्त, तहाँ 
निबंन्ध है सो उपादेय है । सो ऐसी दशा न होय, ताबत्‌ प्रशस्त राग- 
रूप प्रवत्ती परन्तु श्रद्धान तो ऐसा राखो--यहु भी बंधका कारण है, 
हैय है। श्रद्धानविषे याकों मोक्षमार्ग जाने मिथ्याहष्टी ही हो है । 


्न्ज्ल्जीज 


बहुरि मिथ्यात्व अविरति कधाय योग ए भ्राखवके भेद हैं,तिनकों 
बाह्मरूप तो माने, पअ्रंतरंग इन भावनिकी जातिकों पहिचाने नाहीं। 
तहाँ भ्रन्य देवादिकके सेबनेरूप गृहीतमिथ्यात्वकों मिथ्यात्त्र जाने ग्रर 
प्रनादि श्रगृह्दीत मिथ्यात्व है ताकों न पहिचाने । बहुरि बाह्य त्रस- 
स्थावरको हिस। वा इन्द्रिय सतके विषयनिविपें प्रवृत्ति ताकों म्रविरति 


श्रशानमेतदधिगम्य परात्परस्य,पश्यन्तिये मरणजीवित दु:ख मौख्यम्‌ । 
कर्माप्यहुकृति रसेन चिकीष वस्ते,मिथ्या हशो नियतमात्महनों भवन्ति ॥१६६ 


--समयसार वंधाघिकार कलज्ा 


सालवा भ्रधिकार ह्ब्रे 
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जाने । हिसाविष प्रमादपरणति ;घूल है भ्रर विषय संबनविपें 
भभिलाषा मूल है ताकों न प्रवलोक | बहुदि बाह्य क्रोधादि करना 
ताकों कषाय जाने, झशिप्रायविषे रागद्र ष बसे ताकों न पहिचाने। 
बहुरि बाह्य चेष्टा होय ताकों योग जाने, शक्तिभूत योगनिकों न 
जाने । ऐसे भ्रास़वनिका स्वरूप श्रन्यथा जाने । 





बहुरि रागद्रंष मोहरूप जे झाखवभाव हैं, तिनका तो नाश 
करनेकी चिता नाही श्रर बाह्यक्रिया वा बाह्य निम्मित्त मेटनेका उपाय 
राखे सो तिनके मेटे श्राश्नव मिटता नाही । द्रव्यलिगी मुनि अ्रन्य 
देवादिककी सेवा न करें है, हिसा वा विषयनिविषे न प्रवर्त्त है, 
क्रोधादि न करे है,मन वचन कायकों रोक है,तो भी वार्क मिथ्यात्वादि 
ध्यारो आासख्व पाईए हैं । बहुरि कपटकरि भी ए कार्य न कर है। 
कपटकरि कर तो ग्रंवेयक पर्यत कंसे पहुँच । ताते जो झ्रतरग अभि- 
प्राय विषे मिथ्यात्वादिरूप रागादिभाव हैं सोही आसत्रव हैं। ताकों न 
'पहिचाने, ताते याक भाखवतत्वक। भी सत्य श्रद्धान नाही । 


बंध तत्वके श्रद्धानका अ्रन्यथा रूप 
बहुरि बधतत्वविषे जे अशुभभावनिकरि नरकादिरूप पापका बंध 
होय, ताकों तो बुरा जाने अर शुभभावनिकररि देवादि रूप पुण्यका 
बंध होय, ताकों भला जाने। सो सं ही जीवलनिर्क दुःखसामग्रीविषे 
द्वेष सुख सामग्रीविष राग पाईए है, सो ही याक॑ राग द्वेघ करनेका 
श्रद्धान भया । जेसा इस पर्यायसबधो सुखदुःखसामग्रोविष राग द्वंष 
करना तंसा ही भागामी पर्यायसबधी सुख दु:ख सामग्रीविष राग देंष 


३३४ मोक्षमा्गे-प्रकाशक 
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करना | बहुरि शुभग्रशुभभावनिकरि पुण्यपापका विशेष तो अरघाति 
कमंनिविषें हो है। सो भ्रघातिकर्म भ्रात्मगुणके कातक नाहीं । बहुरि 
शुभ अशुभ भावनिविषें घातिकर्मनिका तो निरंतर बंध होय, ते सर्वे 
पापरूप ही हैं प्रर तेई ग्रात्मगुणके घातक हैं। तातें अशुद्ध भावनिकरि 
कर्मवंध होंथ, तिसविषे भला बुरा जानता सोई मिथ्याश्रद्धान है। सो, 
ऐसे श्रद्धानते बंधका भी याके सत्य श्रद्धान नाही । 
संवर तत्वके श्रद्धानका श्रन्यथा रूप 

बहुरि सवरतत्वविष अहिसादिरूप शुभाखव भाव तिनकों संवर 
जान॑ है। सो एक कारणते पुण्यबंध भी माने भर संवर भी माने, सोः 
बने नांही । 

यहा प्रश्न--जो मुनिनके एक काल एकभाव हो है, तहां उनके 
बध भो हो है श्र सवर निजरा भी हो है, सो कंसे है ? 

ताका समाधान--वह भाव मिश्ररूप है। किछू वीतराग भया है, 
किछू सराग रह्या है। जे अंश वोतराग भए तिनकरि संवर है प्र 
जे भ्रश सराग रहे तिनकरि बध है । सो एक भावते तो दोय कार्य 
बनें परन्तु एक प्रशस्तरागहोते पुण्याख्रव भो मानना प्र संवर निर्जरा 
भी मानना सो भ्रम है | सिश्रभावविषे भी यहु सरागता है, यहु 
विरागता है; ऐसी पहिचान सम्यरहष्टीहीके होय। तातें श्रवशेष 
सरागताकों हेय श्रद्धे है। मिथ्याहष्टीक ऐसी पहिचान नाहीं तातें 
सरागभाव विषे संवरका अ्रमकरि प्रशस्त रागहूप कार्यनिकों उपादेय: 
श्रद्धे है। 

बहुरि तिद्वांतविषें थुप्ति, समिति, धर्म, प्रनुप्रक्षा, परोषहजय, 





ि _सातवाँ प्रधिकार शेर 

चारित्र इनकरि स्वर हो है, ऐसा कह्या हैक, सो इनको भी यथार्थ 
न श्रद्ध है । कंसे सो कहिए है:-- 

बाह्य मन वचन कायकी चेष्टा मेटे, पापचितवन न करे, मौन 
धरे, गमनादि न करे सो गुप्ति माने है । सो यहां तो मनविषे भक्ति. 
झादि रूप प्रशस्त रागकरि नाना विकल्प हो हैं, बचन कायकी चेष्टा 
ध्राप रोकि राखी है तहां शुभप्रवृत्ति है 'अर प्रवृत्तिविषें गुप्तिपनो बनें 
नाहीं । तातें वीतरागभाव भए जहाँ मत वचन कायकी चेष्टा न होय 
सो ही सांची गुप्ति है । 

बहुरि परजीवनिकी रक्षाके भ्रर्थ यत्नाचार प्रवृत्ति ताकों समिति 
माने है । सो हिसाके परिणामनितें तो पाप हो है प्र रक्षाके परिणा- 
मनिते संवर कहोगे तो परण्ययघधका कारण कौन ठहरेगा । बहुरि 
एषणासमितिविषे दोष टाले है । तहा रक्षाका प्रयोजन है नाही ।- 
तातें रक्षाहोके प्रथे समिति नाहों है। तो समिति कंसे हो है-- मुनिन 
क॑ किचित्‌ राग भए गमनादि क्िया हो हैं। तहाँ तिन क्रियानिदिषे 
भति प्रासक्तताके प्रभावते प्रमादरूप प्रवृत्ति न हो है । बहुरि भर 
जीवनिकों दुःखीकरि अपना गमनादि प्रयोजन न साधे हैं तातें स्वय- 
मेव ही दया पले है। ऐसे सांची समिति है। 

बहुरि बंधादिकके भयतें स्वर्ग मोक्षकी चाहतें क्रोधादि न करे है, 
सो यहाँ क्रोधादि करनेका श्रभिप्राय तो गया नाहीं । जैसे कोई 
राजादिकका भयतें वा महंतपनाका लोभतें परस्त्री न सेवे है, तो 
वाकों त्यागी न कहिए | तंसे ही यहु कोघादिका त्यागी नाहीं। तो 


के स गुप्ति समितिधर्मानुप्रेक्षा परीषहजयचा रित्र:। तत्वा० सू०६-२ 


चर मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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कैसे व्यागी होय? पदार्थ प्ननिष्ट इष्ट भासें क्रोधादि हो है! जब तत्व- 
ज्ञानके अ्रस्यासते कोई इष्ट अ्निष्ट न भासे, तब स्वयमेव ही क्रोधा- 
दिक न उपजें, तब साँचा धर्म हो है । 

बहुरि ग्रनित्यादि चितवनते गरीरादिककों बुरा जानि हितकारी 
न जानि तिनते उदास होना ताका नाम अनुप्रेक्षा कहै है । सो यहु तो 
जैसें कौऊ मित्र था, तब उसते राग था, पीछे वाका अवगुण देखि 
उदासीन भया | तैसे शरीरादिकते राग था, पंछि अनित्यादि अ्रवशुण 
झ्रवलोकि उदासीन भया। सा एसी उदासोनता तो द्वेषरूप है | जहाँ 
जैसा श्रपना वा दरीरादिक्का स्वभ)व है, तेंसा पहिचान अमको 
मेटि भला जाति राग न करना, बुरा जानि टेष न करना, ऐसी सांची 
उदासीनताके अथि यथार्थ अनित्यत्व/दिक्का चितवन सोई साची 
अनुश्रक्षा है 

बहुरि क्षुधरादक भए तिनके नाशका उपाय न करना, ताकों 

'परीपह सहना कहै है! सो उपाय तो न किया अर अ्रतरग क्षधादि 
अनिष्ट सामग्री मिले दु खी भया, रति आरदिका कारण मिले सुखी 
भया तो सो दुःख-सुखरूप परिणाम है, सोई ग्रात्तध्यान रौद्रध्यान हैं । 
ऐसे भावनितं सवर कंसे होय ? ताते दुःखका कारण मिले दुखी 
त्तहोय, सुखका कारण मिले सुखी न होय. ज्ञयरूपकरि तिनिका 
जाननहा रा हो रहै, सोई दाचो परीषहका सहना है । 

बहुरि हिसादि सावद्ययोगका त्यागकों चारित्र मान है । तहाँ 
महाव्रतादिरूप शुभयोगकों उपादेयपनेंकरि ग्रहणरूप माने है | सो 
तत्वाथंसूत्रविषें प्राख़व-पदार्थंका निरूपण करते महात्नत अखुब्रत भी 
आखवरूप कहे हैं । ए उपादेय क॑से होय?]प्रर स्‍प्रास्रव तो बंधका साधक 
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है, चारित्र मोक्षका साधक है तातें महाब्रतादिरूप प्रात्ववमावनिकों 
चारित्रपनों सम्भवे नाहींस,कल कषायरहित जो उदासीनभाव ताहोका 
नाम चारित्र है। जो चारित्रमोहके देशघाती स्पद्धकनिके उदयतें महा- 
मंद प्रशस्त राम हो है, सो चारित्रका मल है। याकों छूटता न जानि 
याका त्याग न करे है,सावद्ययोगहीका त्याग करे है। परन्तु जेसें कोई 
पुरुष कंदमूलादि बहुत दोषीक हरितकायका त्याग करे है भर केई 
हरितकायनिको भख है परन्तु ताकों धर्म न माने है। तेसे मुनि 
हिंसादि तीब्रकषायरूप भावनिका त्याग करें हैं भ्रर केई मंदकषायरूप 
महाव्नतादिकों पाले हैं परन्तु ताकों मोक्षमार्ग न माने हैं । 

यहाँ प्रशन--जो ऐसे है तो चारित्रके तेरह भेदनिविर्ष महात्रतादि 
कंसें कहे हैं ९ 

ताका समाधान--यहु व्यवहारचारित्र कह्या है। व्यवहार नाम 
उपचा रका है। सो महाव्रतादि भए ही वीतरागचारित्र हो है। ऐसा 
सम्बन्ध जानि महात्रतादिविष चारित्रका उपचार किया है। निशचय- 
करि निःकषाय भाव है सोई साँचा चारित्र है । या प्रकार संवरके 
कारणनिकों भ्रन्यथा जानता संवरका सांचा श्रद्धानी न हो है। 

निजरा तलके श्रद्धानद्री अयथार्थता 

बहुरि यहु श्रनशनादि तपते निर्जरा माने है। सो केवल बाह्यतप 
ही तो किए निर्जरा होय नाहीं । बाह्यतप तो शुद्धोपपोग बधावनेके 
झथि कीजिए है| शुद्धोपयोग निज राका कारण है तातें उपचारकरि 
त्तपकों भी निजेराका कारण कह्मा है। जो बाह्य दुःख सहना ही 
पनरजराका कारण होय तो तियंचादि भी भूख तृषादि सह हैं । 


३३५८ मोक्षमागं-प्रकाशक 


तब वह कहै है-वे तो पराघीन रहें हैं, स्वाधीनपनें धर्मबुद्धितें 
उपंबासादिरूप तप करे, ताके निजंरा हो है ! 

ताका समाधान--धर्मबुद्धिते बाह्य उपवासादि तो किए, बहुदि 
तहाँ उपयोग अशुभ धुभ धुद्धरूप जैसे परिणमे तैसें परिणमों । परे 
उपवासादि किए धनी निर्जरा होय,योरे किए थोरी निजेरा होय; जो 
ऐसे नियम ठहर तौ तो उपवासादिकही मुख्य निर्जराका कारण ठहरे, 
सो तो बने नाही। परिणाम दुष्ट भए उपवासादिकतें निजेरा होनी 
कैसे सम्भव ? बहुरि जो कहिए--जेसा भ्शुभ शुभ घुद्धरूप उपयोग 
परिणम ताके भ्रनुसार बध निजरा है। तो उपवासादि तप मुख्य 
निर्जराका कारण कंसे रह्या? भ्रशुभ शुभ परिणाम बंधके कारण ठहरे, 
शुद्ध परिणाम निज राके कारण ठहरे । 

यहाँ प्रशन--जो तत्वाथेसूत्रविष “तपसा निजेरा च” [ ६-३ ] 
ऐसा कंसे कह्मा है ? 

ताका समावान--शास्त्रवि्ष “इच्छानिरोीधस्तप:” ऐसा कह्या 
है । इच्छाका रोकना ताका नाम तप है। सो शुभ अशुभ इच्छा मिटे 
उपयोग बुद्ध होय, तहाँ निर्जरा हो है । ताते तपकरि निज्जंरा कही है + 

यहाँ कोऊ कहै; भ्राह्मरादिरूप भ्रशुभकी तो इच्छा दूरि भए ही 
तप होय परन्तु उपवासादिक वा प्रायदिचत्तादि शुभ कार्य हैं तिनकी 
इच्छा तो रहै ? 

ताका समाधान-ज्ञानी जननिर्क उपवासादि की इच्छा नाहीं 
है, एक शुद्धोपयोग की इच्छा है। उपवासादि किए शुद्धोपयोग बचे है, 
ताते उपवासादि करे हैं। बहुरि जो उपवासादिकतें शरीर वा 
परिणामनिकी शिथिलताकरि शुद्धोपयोग शिथिल होता जानें, तहां 
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भाहारादिक ग्रहै हैं। जो उपवासादिकहीतें सिद्धि होय, तो भजित- 
नाथादिक तेईस तीर्थंकर दीक्षा लेय दोय उपवास हो कंसें घरते ? ' 
उनको तो जझ्क्ति भी बहुत थी । परन्तु जैसे परिणाम भए तैसे बाह्य 
साधनकरि एक वीतराग शुद्धोपयोगका प्रस्‍्यास किया । 

यहां प्रश्त--जो ऐसे है तो प्रनशनादिकको तपसंज्ञा कंसें भई ? 

ताका समाधान--इनिको बाह्मतप कहै हैं। सो बाह्यका प्रर्थ यहु- 
जो बाह्य औरनिकों दीसे यहु तपस्वी है । बहुरि आप तो फल जंसा 
प्रन्तरग परिणाम होगा तेसा ही पावेगा | जातें परिणामश्षुन्य शरीर 
की क्रिया फलदाता नाही है। 

बहुरि इहाँ प्रश्न--णो शास्त्रविषे तो भ्रकामनिजंरा कही है| तहाँ 
बिना चाहि भूख तृषादि सहे निजरा हो है तो उपवासादिकरि कष्ट 
सहें कँसे निजेरा न होय ? 

ताका समाधान--श्रकाम निज राविषें भी बाह्य निमित्त तो बिना 
चाह भूख तृषाका सहना भया है। शभ्रर तहां मंद कषायरूप भाव 
होय तो पापकी नि्जरा होय, देवादि पुण्यका बध होय । भर जो 
तीन्नकषाय भए भी कष्ट सहे पुण्यबंध होय, तो सर्व तियंचादिक देव 
ही होंय सो बने नाही । तेंसे ही चाहकरि उपवासादि किए तहाँ 
भूख तृषादि कष्ट सहिए है । सो यहु बाह्य निमित्त है। यहाँ जंसा 
परिणाम होय तंसा फल पावं है । जैसे भ्रन्नको प्राण कह्मा | बहुरि 
ऐसें बाह्यसाधन भणए अंतरंगतपकी वृद्धि हो है ताते उपचारकरि 
इनकों तप कहे हैं। जो बाह्य तप तो करे श्र अंतरंग तप न होय तो 
उपचारते भी वाको तपसंज्ञा नाहीं। सोई कह्या है-- 
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कथायविधयाहारों त्यागो यत्र विधीयते। 
उपवासः स॒विज्ञेयः शेष लंघनक विदुः ॥ 

जहाँ कषाय विषय आहारका त्याग कीजिए सो उपवास जानना । 
अबदोषकों श्रीगुरु लंघन कहें हैं । 

यहाँ कहेगा -- जो ऐसे है तो हम उपवासादि न करेंगे ९ 

ताकों कहिए है--उपदेश तो ऊँचा चढ़नेको दीजिए हैं। तु उलटा 
नीचा पड़ेगा तो हम कहा करेंगे । जो तु मानादिकतें उपवासादि करे 
है तो करि वा मति करे; किल्दू सिद्धि नाहीं । भर जो घममंबृद्धितें 
झाहारादिकका भनुराग छोड़ है, तो जेता राग छूटया तेता ही छूटचा 
परन्तु इसहीको तप जानि इसते निजे रामानि सन्तुष्ट मति होहु। बहुशि 
झंतरंग तपनिविषे प्रायश्चित्त, विनय, वैयावृत्य, स्वाध्याय, त्याग, 
ध्यानरूप जो क्रिया ताविषें बाह्य प्रवत्तत सो तो बाह्य तपवत्‌ ही 
जानना | ज॑से प्रनशनादि बाह्य क्रिया हैं, तंसें ए भौ बाह्य क्रिया हैं । 
तातें प्रायश्चित्तादि बाह्य साधन प्रंतरंग तप नाहीं हैं । ऐसा बाह्य 
भ्रवत्तेन होतें जो श्रंतरंग परिणामनिकी छुद्धता होय, ताका नाम 
अंतरंग तप जानना । तहां भो इतना विशेष है, बहुत शुद्धता भए 
शुद्धोपपोगरूप परणति होइ; तहाँ तो निर्जरा ही है, बंध नाही हो है । 
अर स्तोक छुद्धता भए शुभोपयोगका भी अ्रश रहै, तो जेती शुद्धता 
भई ताकरि तो निजंरा है भर जेता शुभ भाव है ताकरि बध है। ऐसा 
मिश्रभाव युगपत्‌ हो है, तहां बंध वा निजंरा दोऊ हो हैं । 

यहाँ कोऊ कहै-शुभ भावनितें पापकी निर्जरा हो है, पुण्यका बंध 
हो हैं, शुद्ध भावनितें दोऊनिकी निजंरा हो है, ऐसा क्‍यों न कहो ? 
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ताका उत्तर-मोक्षमार्ग विषें स्थितिका तो घटना सवही प्रकृतीनि 
का होय । वहाँ पुण्य पापका विद्ेष है ही नाहीं। भ्रर अनुभागका 
घटना पुण्यप्रकृती निका छुद्धोपयोगतें भी होता नाहीं। ऊपरि ऊपरि 
पुष्पप्रकृती निके श्नुभागका तीब्रबध उदय हो है श्र पापप्रकृतिके 
परमार पलटि शुभप्रकृतिरूप होंथ, ऐसा संक्रमण शुभ व शुद्ध दोऊ 
भाव होतें होय । ताते पूर्वोक्त नियम सम्भव नाहीं। विशुद्धताहीके 
झनुसारि नियम सम्भव है। देखो, चतुर्थगुणस्थानवाला शास्त्राभ्यास 
भात्मचितवनादि कार्यकरै, तहाँ भी निर्जरा नाहीं, बंध भी घना होय | 
झर पंचमगशुणस्थानवाला विषय-सेवनादि कार्य करे, तहाँ भी वार्क 
गुणश्रेणि निजेरा हुआ करे, बंध भी थोरा होय । बहुरि पंचम गुण- 
स्थानवाला उपवासा दि वा प्रायश्चित्तादि तप करे,तिस कालविेें भी 
वाके निजंरा थोरी भर छठागुणस्थानवाला भआ्राहार विहारादि क्रिया 
करें,तिस कालविषें भी वार्क निजरा घनी, उसतें भी बंध थोरा 
होय। तातें बाह्य प्रवृत्तिके ग्नुसारि निज रा नाही है । भ्रंतरंग कषाय- 
शक्ति घटे विशुद्धता भए निर्जरा हो है। सो इसका प्रगट स्वरूप भागे 
निरूपण करेगे, तहाँ जानना | ऐसे भ्नहानादि क्रियाकों तपसंज्ञा 
उपचारते जाननो । याहीते इनकों व्यवहार तप कहद्या है। व्यवहार 
उपचारका एक श्रथ है । बहुरि ऐसा साधनतें जो वीतरागभावरूप 
विशुद्धता होय सो सांचा तप निज राका कारण जानना । यहा हृष्टांत- 
जैसे धनकों वा अन्‍्नकों प्राण कह्या सो धनतें अन्न ल्याय भक्षण किए 
प्राण पोषे जाँय, तातें उपचार करि धन प्रन्नकों प्राण कह्या । कोई 
इन्द्रियादिक प्राणकों न जानें श्रर इनहीकों प्राण जानि संग्रह करे, तो 
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मरणही पावे | तेसें प्रनशनादिककों वा प्रायदिचत्तादिककों तप कह्मा, 
सो भ्रनशनादि साधनतें प्रायश्चित्तादिरूप प्रवत्ते बीतरागभावरूप सत्य 
तप पोष्या जाय। तातें उपचारकरि भनशनादिकों वा प्रायश्चित्तादि- 
कों तप कह्या !। कोई वीतरागभावरूप तपकों न जाने भर इनिहीकों 
तप जानि संग्रह करे तो ससारहीमें भ्रम । बहुत कहा, इतना समकति 
लेना,निश्चय धम्मंतो वीतरागभाव है। अ्रन्य नाना विशेष बाह्य साधव 
अपेक्षा उपचारते किए हैं, तिनकों व्यवहा रमात्र धर्मंसंज्ञा जाननीः। इस 
रहस्यकों न जानें, तातें वाक॑ निर्जराका भी सांचा श्रद्धान नाहीं है। 
मोक्ष तत्वके श्रद्धानकी श्रयथाथता 
बहुरि सिद्ध होना ताकों मोक्ष माने है। बहुरि जन्म जरा मरण 
रोग क्लेशादि दुःख दूरि भए अनन्तज्ञान करि लोकालोकका जानना 
भया,त्रिलोकपूज्यपना भया, इत्यादि रूपकरि ताकी महिमा जाने है। 
सो सर्व जीवनिक दुःख दूर करनेकी वा ज्ञेय जाननेकी वा पूज्य होनेकी 
चाहि है। इनिहीके श्र्थ मोक्षकी चाह कीनी तो याक॑ श्रौर जीवनिका 
श्रद्धानते कहा विशेषता भई। 
बहुरि याक॑ ऐसा भी श्रभिप्राय है-स्वगंविषे सुख है, तिनितें 
प्रनन्तगुणे मोक्षविषषें सुख है। सो इस गुणकारविपषे स्वर्ग मोक्ष सुखकी 
एक जाति जाने है। तहाँ स्वर्गंविषे तो विषयादि सामग्रीजनित सुख 
हो है, वाकी जाति याकों भासे है श्र मोक्षविषें विषयादि सामग्री है 
नाहीं, सो वहांका सुखकी जाति याको भासे तो नाही परन्तु स्वर्गंते भी 
मोक्षकों उत्तम महानपुरुष कहै हैं, तातें यहु भी उत्तम ही माने है। 
जैसे कोऊ गानका स्वरूप न पहिचाने परन्तु सबब सभाके सराहैं, तातें 
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झाप भी सराहै है । तेसे यहु मोक्षकों उत्तम मानें है। 


यहाँ वह कहै है--शास्त्रविषें भी तो इन्द्रादिकतें भनंत गुणा सुख 
सिद्धनिक प्ररूप हैं । 


ताका उत्तर--जैसे तीर्थंक रके शरी रकी प्रभाको सूर्य प्रभातें कोस्यां 
गुणी कही तहां तिनकी एक जाति नाहीं। परन्तु लोकविषें सूययेप्र मा 
की महिमा है, ताते भी बहुत महिमा जनावनेको उपमालकार कोजिए 
है । त॑से सिद्ध सुखको इन्द्रादिसुखतें भनन्‍्त गुणा कह्या । तहाँ तिनकी 
एक जाति नाहीं। परन्तु लोकविषें इन्द्रादिसुखकी महिमा है, ताते 
भी बहुत महिमा जनावनेकों उपमालंकार कोजिए है । 

बहुरि प्रशन--जो सिद्ध सुख प्रर इन्द्रादिसुखकी एक जाति वह 
जाने है, ऐसा निश्चय तुम कंसे किया ? 

ताका समाधान--जिस घमंसाधनका फल स्वग माने है, तिस 
घमंसाधनहीका फल मोक्ष माने है। कोई जीव इन्द्रादिपद पावं, कोई 
मोक्ष पावे, तहां ज्ञिन दोऊनि्क एक जाति घमंका फल भया मानें। 
ऐसा तो माने जो जाके साधन थोरा हो है सो इन्द्रादिपद पावे है, 
जाके सम्पूर्ण साधन होय सो मोक्ष पाव है परन्तु तहां धर्मकी जाति 
एक जाने है । सो जो कारणको एक जाति जाने, ताकों कार्यकी भी 
एक जातिका श्रद्धान भ्रवश्य होय । जातें कारणविशेष भए ही कार्य 
विशेष हो-है.। -वाते हम यहु॒ निश्चय किया, वाक॑े श्रभिप्राय विषे- 
इन्द्रादिसुख भर सिद्धसुखकी एक जातिका श्रद्धान है। बहुरि कर्म॑- 
निमित्ततें आ्लात्माक॑ श्लौपाधिक भाव थे, तिनका भ्रभाव होतें शुद्ध 
सस्‍्वभावरूप केवल आत्मा आझाप भया। जसे परमाणु स्कंघतें विदुरें 
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शुद्ध हो है, तेसें यहु कर्मादिकतें भिन्‍न होय शुद्ध हो है। विशेष इतना- 
बह दोऊ अवस्थाविषें दुःखी सुखी नाही, झात्मा अशुद्ध भ्वस्थाविषें 
दुःखी था,प्रब ताके अभाव होनेते निराकुल लक्षण ब्रनंतसुखकी प्राप्ति 
भरई । बहुरि इन्द्रादिकनिर्क जो सुख है,सो कषायभावनिकरि झाकुलता 
रूप है। सो वह परमाथत दु.ख ही है । ताते वाकी याकी एक जाबि 
नाही । बहुरि स्वर्गंसुखका कारण प्रशस्तराग है, मोक्षसुखका कारण 
वीतराग्रभाव है, तातें कारणविष भी विशेष है। सो ऐसा भाव याकों 
भासे नाहीं । ताते मोक्षका भी याके साँचा श्रद्धान नाहीं है । 

या प्रकार यार्क॑ साँचा तत्वश्रद्धान नाही है। इस हो वास्ते समय- 
सारविषेक् कह्या है--'ग्रभव्यक॑ तत्वश्रद्धान भए भी मिथ्यादर्शन 
ही रहै है|” वा प्रवचनसारविषे+ कह्या है-'ग्रात्मज्ञानशन्य तत्वाथ- 
श्रद्धान कायकारी नाही ।” बहुरि यहु व्यवहा रहृष्टिकरि सम्यग्दशेनके 
भ्राठ भ्रग कहे हैं तिनिकों पाल है । पद्नीस दोष कहे हैं, तिनिको टार्ल 
है। सवेगादिक गुण कहे हैं, तिनिकों धारे है । परन्तु जेसें बीज बोए 
बिना खेतका सब साधन किए भी श्रन्न होता नाहो, तैसे साँचा तत्व- 
श्रद्धान भए बिना सम्यक्त होता नाही। सो पचास्तिकाय व्याख्या बिें 
जहाँ श्रन्तविषे व्यवहाराभासवालेका वर्णन किया है, तहाँ ऐसा हो 
कथन किया है। या प्रकार याके सम्यग्दशनके अ्रथि साधन करते भी 





2३५०८, 
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के सहृहदि य पत्तेदि य रोचेदि य तह पुणों य फासेदि ) 
घम्मं भोगशिमिच रा॒दु सो कस्मबखयशणिमित्त ।। गाथा २७५ || 
+. ग्रतः आत्मज्ञानशून्यमायसज्ञान तत्वाथश्रद्धान-संयत्तत्वयौगपचमप्य- 
किचित्करमेव ॥| सं० टोका श्र० ३ याथा ३६ (| 


सातवाँ भ्रधिका र इंडभ 
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सम्यग्दशंन न हो है । 
सम्यर्ज्ञानके श्ररथि साधनमें अ्रयथार्थता 


भ्रब यहु सम्यग्ज्ञानके भ्रथि शास्त्रविषे शास्त्राभ्यास किए सम्य- 
ज्ञान होना कटल्मा है, तातें शञास्त्राभ्यासविर्ष तत्वर रहै है। तहाँ 
सीखना, सिखावना, याद करना, बाँचना, पढ़ना ग्रादि क्रियाविषें तो 
उपयोगको रमावे है परन्तु वा प्रयोजन ऊपरि दृष्टि नाहीं है। इस 
उपदेशवि्षें मुझको कार्यकारी कहा, सो प्रभिप्राय नाहीं। श्राप 
शास्त्राभ्यासकरि श्लौरनिको सम्बोधन देनेका भ्रभिष्राय राख है| घने 
जीव उपदेश मानें तहाँ सन्तुष्ट हो है। सो ज्ञानाभ्यास तो आपके भ्रथि 
कीजिए है, प्रसंग पाय परका भौ भला होय तो परका भी भला 
करे। बहुरि कोई उपदेश न सुने तो मत्ति सुनो, धाप काहेकों विषाद 
कीजिए । शास्त्रा्थंका भाव जानि झापका भला करना ॥ बहुरि 
शास्त्राभ्यासविषें भी केई तो व्याकरण न्याय काव्य श्रादि शास्त्र निकों 
बहुत श्रभ्यासे हैं। सो ए तो लोकविषें पंडितता प्रगट करनेके कारण 
हैं । इन विषें भात्महित निरूपण तो है नाहीं । इनका तो प्रयोजन 
इतना ही है, अपनी बुद्धि बहुत होय तो थोरा बहुत इनका भ्रभ्यासकरि 
पीछे भात्महितके साधक शास्त्र तिनिका भ्रभ्यास करना। जो बुद्धि 
थोरी होय, तो भ्रात्महितके साधक सुगम शास्त्र तिनहीका शभ्रभ्यास 
करे। ऐसा न करना, जो व्याक रणादिकका ही प्रभ्यास करते करतें 
भायु पूरी होय जाय भर तत्वज्ञानकी प्राप्ति न बनें । 


यहाँ कोऊ कहै-ऐसे है तो व्याकरणादिकका भ्रभ्यास न करना $- 


३४६ मोक्षमा्ग-प्रकाशक 
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व्ताकों कहिए है-- 
तिनका प्रभ्यास बिना महान ग्रन्थनिका प्र खुले नाहीं । वातें 
बतिनका भी झ्भ्यास करना योग्य है । 


बहुरि यहाँ प्रश्न--महान्‌ ग्रन्थ ऐसे क्‍यों किए, जिनका भ्नथ्वं 
व्याकरणादि बिना न खुले । भाष,करि सुगमरूप हितोपदेश क्‍यों न 
लिख्या । उनके किछू प्रयोजन तो था नाहीं ? 


ताका समाधान-भाषाविषे भी प्राकृत संस्कृतादिकके ही शब्द हैं 
'परन्तु भ्पञ्न श लिए हैं | बहुरि देश देशविधें भाषा प्रन्य भ्रन्य प्रकार 
है सो महंत पुरुष शास्त्रनिविष भ्रपञ्न.श दाब्द कंसें लिखे । बालक 
-तोतला बोले तो बड़े तो न बोले । बहुरि एकदेशकी भाषारूप झ्षास्त्र 
दूसरे देशवि्षे जाय तो तहाँ ताका श्रथ कंसे भासे । ताते॑ प्राकृत 
संस्कृतादि शुद्ध शब्दरूप ग्रन्थ जोड़े । बहुरि व्याकरण बिना छाब्दका 
प्रथं यथावत्‌ न भासे । न्याय बिना लक्षण परीक्षा श्रादि यथावत्‌ न 
होय सके । इत्यादि वचनद्वारि वस्तुका स्वरूप निर्णय व्याकरणादि 
“बिना नीके न होता जानि तिनको श्राम्नाय अनुसार कथन किया। 
भाषाविषे भो तिनकी थोरो बहुत आ्राम्ताय भाए ही उपदेश होय सके 
है । तिनकी बहुत झाम्नायतें नीके निर्णय होय सके है । 

बहुरि जो कहोगे-ऐसे है, तो भ्रब भाषारूप ग्रन्थ काहेकों 
बनाइए है । 

ताका समाधान--कालदोषतेजोवनिकी मंद बुद्धि जानि केई 
जीवनिक जेता ज्ञान होगा तेता ही होगा, ऐसा श्रभिष्राय विचारि 


>फबपनल 


सातवां भ्रधिकाद ३४७ 


भाषाग्रन्थ कौजिए है । सो जे जीव व्याकरणादिका भ्रम्यास न करि 
सके, तिनकों ऐसे ग्रंथनिकरि ही भ्रभ्यास करना। बहुरि जे जीव 
शब्दनिको नाना युक्ति लिएं प्र करनेकों ही व्याकरण भवगाहं हैं, 
बादादिकरि महंत होनेकों न्याय भ्रवगाहैं हैं, चतुरपना प्रगट करनेके 
प्रथि काव्य श्रवगाहैं हैं, इत्यादि लौकिक प्रयोजन लिएं इनिका 
अभ्यास करें हैं ते धर्मात्मा नाहीं । बनें जेता थोरा बहुत भ्भ्यास 
इनका करि भात्महितके प्रथि तत्वादिकका निर्णय करे हैं, सोई 
घर्मात्मा पंडित जानना । 

बहुरि केई जोव पुण्य पापादिक फलके निरूपक पुराणादि शास्त्र 
वा पुण्य पापक्रियाके निरूपक झ्ाचारादि शास्त्र वा गुणस्थान भागंणा 
कर्म प्रकृति त्रिलोकादिकके निरूपक करणानुयोगके शास्त्र तिनका 
प्रभ्यास करे हैं। सो जो इनिका प्रयोजन श्राप न विचारे, तब तो 
सूवाकासा ही पढ़ना भया | बहुरि जो इनका प्रयोजन विचारे है 
तहाँ पापकों बुरा जानना, पुण्यकों भल। जानना, गुणस्थानादिकका 
स्वरूप जानि लेना, इनका भ्रभ्पास करेंगे तितना हमारा भला है, 
इत्यादि प्रयोजन विचारधा सो इसते इतना तो होसी--नरकादिक 
न होसी, स्वर्गादिक होसो परन्तु मोक्षमार्गकी तो प्राप्ति होय नाहीं । 
यहलें साँचा तत्वज्ञान होय, तहाँ पीछें पुण्यपापका फलकों संसार 
जानें, शुद्धोपयोगतें मोक्ष मानें, गुणस्थानादिरू्प जीवका व्यवहार 
निरूपण जाने, इत्यादि जैसाका तेसा शक्षद्धात करता संता इनिका 
अभ्यास करें तो सम्यग्जान होय । सो तत्वज्ञानकों कारण 
अध्यात्मरूप द्रव्यानुयोगके शास्त्र हैं । बहुरि केई जीव तिन 


३४८ सोक्षमाग-प्रकाशक 
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धास्त्रनिका भी प्रभ्यास करें हैं। परन्तु जहां जेसे लिख्या है, तेखें 
झाप निर्णेय करि आ्रापकों श्रापरूप, परकों पररूप, भ्राद्षवादिक कों 
प्रास्नवादिरूप न श्रद्धान करें हैं। मुखतें तो यथावत्‌ निरूपण ऐसा भी 
करें, जाके उपदेशते स्‍भोर जीव सम्यग्टष्टी होय जाँय । परन्तु जंसें 
लड़का स्त्रीका स्वागकरि ऐसा गान करे, जाकों सुनते धन्य पुरुष स्त्री 
कामरूप होय जाँय परन्तु वह जेसें सीख्या तेसें कहै है, वाकों किक्छू 
भाव भासे नाहीं, तातें भ्राप कामासक्त न हो है। तंसें यहु जेसे लिख्या 
तेसें उपदेश दे परन्तु श्राप प्रनुभव नाहीं करे है। जो भापकं श्रद्धान 
भया होता तो भौर तत्वका श्रंश भोर तत्वविषें न मिलावता । सो 
या थल नाहो, तातें सम्यग्शान होता नाही । ऐसे यहु ग्यारह अ्रंग- 
पयँत पढ़ तो भी सिद्धि होतो नाहीं। सो समयसारादिबिषे मिथ्या- 
दृष्टीक ग्यारह श्रंगनिका ज्ञान होना लिख्या है । 

यहां कोऊ कहै-ज्ञान तो इतना हो है परन्तु जैसे श्रभव्यसेनक: 
भ्रद्धानरहित ज्ञान भया, तंसें हो है ? 

ताका समाधान--वह तो पापी था, जाके हिसादिकी प्रवृत्तिका 
भय नाही । परन्तु जो जीव ग्रेवेयिक भ्रादिविष जाय है, ताक ऐस[ 
ज्ञान हो है सो तो श्रद्धानरहित नाही; वारक तो ऐसा ही श्रद्धान है, ए 
ग्रन्थ साचे हैं परन्तु तत्वश्रद्धान साचा न भया | समयसारविषे #एकही 
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६8 मोवख असहूृहंतो प्रभवियज्त्तों दु जो अधीएज्ज | 

पाठो ण करेदि गुण असहहंतस्स खाण तु ॥। गाथा २७४ ॥ 

मोक्षहि न तावदभव्य: श्रद्धत्ते शुद्धज्ञानमयात्मज्ञानशून्यत्वात्‌। ततोः 
जश्ञानमपि नासौ श्द्धत्ते । ज्ञानमभद्दधानश्चा बा राय कादशाग श्रुतमधी यानोअफ 


ने सातवां अधिकार 884 


अलीसीय जी ही डीजीपी 


जीवक धम्मंका श्रद्धा, एकद्लांगका ज्ञान, महान्नतादिकका पालना 
लिख्या है | प्रवचनसारविष& ऐसा लिख्या है--भागमज्ञान ऐसा 
अया जाकरि सबंपदार्थनिको हस्तामलकवत्‌ जानें है। यह भी जाने 
है, इनका जाननहारा मैं हुं। परन्तु मैं ज्ञानस्वरूप हूँ, ऐसा भापकों 
थरद्रव्यत मिन्‍न कैवल चेतन्यद्रव्य नाहीं भ्रनुभव है। तातें प्ात्मज्ञान- 
शुन्य ग्रागमज्ञान भी कार्यकारी नाहीं। या प्रकार सम्यग्शानके भरा 
बेनशास्त्रनिका भ्रभ्यास करे है, तो भी याक॑ सम्यर्ज्ञान नाही । 





जन जीने जीपी-ीसीजटीजीयरीनमी नमी जीजीसीीजटा बनी अपन नी 





सम्यकचा रित्रके भ्रथि साधनमें श्रयथार्थता 

बहुरि इनक सम्यक्चा रित्रके भ्र्थि कैसे प्रवृत्ति है सो कहिए है- 
बाह्यक्रिया ऊपरि तो इनके दृष्टि है भर परिणाम सुधरने बिग- 
रनेका विचार नाही | बहुरि जो परिणामनिका भो विचार होय, तो 
जेसा झपना परिणाम होता दीसे,तिनहीके ऊपरि दृष्टि रहै है। परन्तु 
उन परिणामनिकी परंपरा विचारें भ्रभिप्रायविषे जो वासना है,ताकों 
न विचारे है। प्रर फल लाग॑ है सो भअ्रभिप्रायविषें वासना है ताका 
लागे है । सो इसका विशेष व्याख्यान श्राग करेंगे, तहाँ स्वरूप नीके 
भासेगा | ऐसी पहिचान बिना बाह्य झ्राचरणका ही उद्यम है। 


श्रुताध्ययनगुणाभावान्न ज्ञानी स्थात्‌ू । स किल गुण:श्रु ताध्ययनस्य यद्ि- , 
विक्तवस्तुमूतज्ञानमयात्मज्ञानं,तच्च विविक्तवस्तुभूतं ज्ञानमश्रहृधानस्याभव्यस्य 
श्र्‌ ताधष्ययनेन न विधातु शक्‍्येत ततस्तस्य तदूगुणाभाव:। ततदइच ज्ञानश्र- 
द्धानामावात्‌ सोञज्ञानीति प्रतिनियत: । 
के परमाणुपमार्ण वा मुच्छचा देहादिएसु जस्स पुणो । 

विज्जदि जदि सो सिद्धि ख लहंदि सव्वागमध विरो ॥। अ्र० ३ गाथा३६९॥ 





३३५० मोक्षमागें-प्रकाशक 
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तहां केई जोव तो कुलक्रमकरि वा देखांदेखो वा क्रोध मान माया 
लोभादिकतें श्राचरण भाचर हैं । सो इनक तो घमंबुद्धि ही नाहीं, 
स्म्यक्चारित्र कहांतें होय । ए जीव कोई तो भोले हैं वा कषायी हैं, सो 
भ्रशानभाव वा कषाय होते सम्यक्चारित्र होता नाहीं । बहुरि केई जीक 
ऐसा माने है, जो जाननेमें कहा है (प्र माननेमें कहा है) किछू करेगा 
तो फल लागेगा । ऐसे विचारि ब्रत तप भ्रादि क्रियाहीके उद्यमी रहै 
हैं श्र तत्वज्ञानका उपाय न करे हैं। सो तत्वज्ञान बिना महा- 
ब्रतादिका आचरण भौ मिथ्याचारित्र ही नाम पाबे है। भ्रर तत्वज्ञान 
भए किछ्छू भी ब्रतादिक नाहीं हैं, तो भी अ्रसंयतसम्यग्टृष्टी नाम पा्वे 
है। तातें पहले तत्वज्ञानका उपाय करना,पीछेकषाय घटावनेकों बाह्य 
साधनकरना । सो ही योगीन्द्रदेवकृत श्रावकाचा र विषे केह्या है- 


“बंसणभूमिहं बाहिरा जिय वयरुक्ख ण हु ति।”' 


याका भ्रथें-यहु सम्यग्द्शनभूमिका बिना हे जीव ब्रतरूपी वृक्ष 
न होय। बहुरि जिन जीवनिके तत्वज्ञान नाहीं, ते यथा श्राचरण 
न आधरे हैं। सोई विशेष दिखाईए है - 

केई जोव पहले तो बड़ी प्रतिज्ञा घरि बेठे अ्र भ्रंतरंग विषय 
कषायवासना मिटी नाहीं । तब जंसे तेसे प्रतिज्ञा पूरी किया चाहै,तहा 
तिस प्रतिज्ञाकरि परिणाम दुःखी हो हैं। जैसे बहुत उपवासकरि बेढे, 
पीछें पीडातें दुःखी हुवा रोगीवत्‌ काल गमावे, घध्मंसाधन न करे। सो 
पहले ही सधतो जानिए तितनी ही प्रतिज्ञा क्यों न लीजिए । दुःखी 
होनेमें म्रातंध्याव होय, ताका फल भला कैसे लागेगा । अथवा 
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उस प्रतिज्ञाका दुःख न सह्या जाय, तब ताकी एवज विषय पोषनेकों',.; 
प्रन्य उपाय करे। जेसें तृषा लागे तब पानी तो न पीवे प्रर प्रन्य 
शीतल उपचार धनेंक प्रकार करे वा घृत तो छोड़े प्र प्रन्य स्निग्ध 
वस्तुकों उपायकरि भरे | ऐसें ही श्रन्य जानना । सो परीषह 
न सही जाय थी, विषयवासना न छूट थी, तो ऐसी प्रतिज्ञा काहेकों: 
करी। सुगम विषय छोड़ि पीछें विषम विषयनिका उपाय करना 
पड़े, ऐसा कार्य काहेकों कीजिए । यहा तो डलटा रागभाव तीज हो 
है भ्रथवा श्रतिज्ञाविर्ष दुःख होय तब परिणाम लगावनेकों कोई 
झालम्बन विचारं। जेसें उपवासकरि पीछे क्रीड़ा करें। केई पापी 
जुवा ध्रादि कुविसनविषें लगे है श्रथवा सोय रघह्या चाहैँ। यहु जानें, 
किसो प्रकारकदि काल पूरा करना। ऐसे ही अन्य प्रतिज्ञाविष 
जानना प्रथवा केई पापी ऐसे भी हैं, पहलें प्रतिज्ञा करें, पीछे तिसते 
दुःखी होंय तब प्रतिज्ञा छोड़िदे । प्रतिज्ञा लेना छोड़ना तिनके ख्याल- 
मात्र है। सो प्रतिज्ञा भग करनेका महापाप है। इसतें तो प्रतिज्ञा न 
लेनी ही भली है। या प्रकार पहले तो निविचार होय प्रतिज्ञा करे, 
पीछे ऐसी दशा होय। सो ज॑नघर्मविषे प्रतिज्ञा न लेनेका दड तो है. 
नाही । जनधमंविषेतो यहु उपदेश है, पहले तो तत्वज्ञानी होय। 
पोछें जाका त्याग करे, ताका दोष पहिचाने | क्ष्याग किए गुण होय, 
ताकों जानें । बहुरि सपने परिणामनिको ठीक करे। वत्तेमान परिणा- 
मनिहीके भरोसे प्रतिज्ञा न करि बेठे। भागामी निर्वाह होता जाने, तो. 
प्रतिज्ञा करे । बहुरि शरोरकी शक्ति वा द्रव्य क्षेत्र काल भावादिकका 
विचार करे । ऐसे विचारि पीछें प्रतिज्ञा करनी, सो भी ऐसी करनी, 
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जिस प्रतिज्ञातें निरादरपना न होय, परिणाम बढ़ते रहें । ऐसी जैन- 


धर्मकी भाम्नाय है। 
यहां कोऊ कहै- चांडालादिकोंने प्रतिज्ञा करी, तिनके इतना 


विचार कहाँ हो है । 

ताका समाधान--मरणपर्यन्त कष्ट होय तो होहु बरन्तु प्रतिन्ना 
-स छोड़नी, ऐसा बिचारिकरि प्रतिज्ञा करे है, प्रतिज्ञाविषे निरादरपना 
नाहीं । भर सम्यरहष्टी प्रतिज्ञा करे हैं, सो तत्वज्ञानादिषृबंक ही करें 
हैं। बहुरि जिनके भ्रंतरंग विरक्तता न भई श्रर बाह्य प्रतिज्ञा धरें हैं, 
ते प्रतिज्ञाके पहलें वा पीछें जाकी प्रतिज्ञा करें, ताविषे प्रति श्रासक्त 
होय लागे हैं । जैसे उपवासके धारने पारने भोजनविषे भति लोभी 
होय गरिष्ठादि भोजन करे, शी घ्रता घनी करे। सो जैसे जलको मृ दि 
राख्या था, छूटया तब हो बहुत प्रवाह चलने नागा । तेसे प्रतिज्ञाकरि 
विषय प्रवृत्ति मू दि, भ्रतरग भ्रासक्तता बधती गई। प्रतिज्ञा पूरी होतें 
ही श्रत्यंत विषयप्रवृत्ति होने लागी । सो प्रतिज्ञाका कालविष॑ 
विषयवासना मिटी नाही । श्राग पीछे ताकी एवज भश्रधिक राग 
किया, तो फल तो रागभाव मिटे होगा । ताते जेती विरक्तता भई 
होय, तितनी ही प्रतिज्ञा करनी । महामुनि भी थोरी प्रतिज्ञा करे,पी छें 
भ्राह्यरादिविषें उछटि करे। प्र बडी प्रतिज्ञा करे हैं,सो भपनीौ शक्ति 
देखकरि करे हैं। जैसे परिणाम चढते रहै सो करे है, प्रमाद भी न 
होय भर भ्राकुलता भी न उपज । ऐसी प्रवृत्ति कार्यकारी जाननी | 

बहुरि जिनकें धर्म ऊपरि दृष्टि नाही,ते कबहेँ तो बड़ा धर्म श्राचरें, 
कबहूँ भधिक स्वछन्द होय प्रवत्तं । जैसे कोई धर्म पर्व॑विष तो बहुत 
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उपवासादि करें, कोई घमंपर्वविषे बारम्बर भोजनादि करें । सो धर्म 
बुद्धि होय तो यथायोग्य सर्व धर्म पर्व निविषे व्थायोग्य संयमादि घरें। . 
बहुरि कबहुँ तो कोई धर्मकायंवि्ें बहुत धन खरचे, कबहुँ कोई 
चर्मकायेप्राति प्राप्त भया होय, तो भी तहाँ थोरा भी धन न खरचें। 
सो ध्मंबुद्धि होय, तो यथाशक्ति यथायोग्य सर्वे ही धर्मंकार्य निविषें 
धन खरच्या करे । ऐसे हो प्रन्य जानना । 

बहुरि जिनके साँचा धमसाधन नाहीं, ते कोई क्रिया तो बहुत 
बढ़ी अ्ंगीकार करें प्र कोई हीनक्रिया किया करें। जैसे धनादिकका 
तो त्याग किया धर चोखा भोजन चोखा वस्त्र इत्यादि विषयनिविषें 
विशेष प्रवत्तें । बहुरि कोई जामा पहरना, स्त्रोसेवन करना, इत्यादि 
कार्यनिका तो त्यागकरि धर्मात्मापना प्रमट करे अर पीछे खोटे 
व्यापारादि कार्य करें, लोकनिद्य पापक्रियाविषें प्रवत्तें; ऐसे ही कोई 
क्रिया भ्रति ऊंची, कोई क्रिया श्रति नोचो करें । तहां लोकतिद्य होय 
घर्मको हास्य करावे । देखो प्रमुक धर्मात्मा ऐसे कार्य कर है। जंसे 
कोई पुरुष एक वस्त्र तो भ्रति उत्तम पहरे, एक वस्त्र भ्नति हीन पहरे 
तो हास्य ही होय । तेसे यहु हास्य पावे है । सांचा धर्मको तो यहु 
आाम्नाय है, जेता भ्रपता राबादि दूर भया होय, ताके प्रनुसार जिस 
पदविषें जो धमंक्रिया सम्भव, सो सर्व प्रगोकार करे । जो थोरा 
रागादि मिट्या होय तो नीचा ही पदविषे प्रवत्तें परन्तु ऊँचा पद 
धराय नीची क्रिया न करें। 

यहाँ प्रन्‍ल--जो स्त्रोसेवनादिकका त्याग ऊपरकी प्रतिमाविषें 
कह्मा है, सो नोचली प्रवस्थावाला तिनका त्याग करे कि न करे 
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लाका ससांघान--सवंधा तिनका त्याग नीचली अभ्रवस्थावाला . 
कर सकता नाहीं। कोई दोष लागे है, तातें ऊपरकी प्रतिमाबिथें त्याग 
कह्या है । नीचली प्रवस्थाविषे जिसप्रकार त्याग सम्भव,तेसा नीचली - 
प्रवस्थावाला भी करे। परन्तु जिस मीचलो प्रवस्थाविष जो कार्य 
सम्भव ही नाहीं ताका करना तो कषायभावनिहीतें हो है, जेसे कोऊ 
सप्तव्यसन सेव, स्वस्त्रीका त्याग करे, तो कंसे बनें? यद्यपि स्वस्त्रीका 
त्याग करना धर्म है, तथापि पहले सप्तव्यसनका त्याग होय, तब हो 
स्वस्त्रीका त्याग करना योग्य है । ऐसे ही भ्रन्‍्य जानने । 

बहुरि स्व प्रकार धमंकों न जानें, ऐसा जीव कोई धमंका भंगकों 
मुख्यकरि भ्न्य,घर्मनिकों गौण करे है। जेसे केई जीव दयाधर्मकों मुख्य 
करि पूजा प्रभावनादि कार्यकों उथापे है,केई पूजा प्रभावन!दि धर्मंकों 
मुख्यकरि हिसादिक का भय न राखे हैं, केई तपकी मुख्यताकरि भात्ते 
ध्यानादिकरिक भी उपवासादि करें वा भापकों तपस्वी मानि निःशक 
क्रोधादि करें, केई दानकी मुख्यताकरि बहुत पाप करिकं भी धन उप- 
जाय दान दे हैं, केई श्रारम्भ त्यागकी मुख्यताकरि याचना आदि करें 
हैक, [केईजीव हिसा मुख्यकरि सस्‍्नानशौचादि नाही करें है वा लौकिक 


कार्यभाए धर्म छोड़ि तहाँ लगि जांय इत्यादि करें है ।] इत्यादि प्रकार 
करि कोई धर्मकों मुख्यकरि प्रन्य धर्मकों न गिने हैं वा वाके आसरें 
पापश्राचरें है। शैसो ज॑से अ्विवेकी व्यापारीको कोई व्यापारका नफ़ेके 
अधि प्रन्य प्रकारकरि बहुत टोटा पाड़े तैसे यहु कार्य भया । चाहिए 








छ् यहाँ खरडा प्रति मे श्रन्य कुछ श्रौर लिखनेके लिये संब्े रा है।.. 
यह संकत निम्न प्रकार है:- कक कक हु 

/इड्टां स्तानादि शौच धम का कथन तथा लौकिक कार्य झाह धर्म छोर 
तहाँ लक्षि जाय हे,तितिका कथन लिखना है, किन्तु पं ०जी लिल वही बे हे 
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सो ऐसें, जेसें व्यापारीका प्रयोजन नफ़ा है, सर्व विचा रंकरि जैसे नफ़ा 
घना होय तेसें करें। तसे ज्ञानीका प्रयोजन वोतराग्रभाव है। सर्वे 
विचारकरि जंसें वीतरागभाव घना होय तंसें करे। जातें मूलजर्म 
वीतरागभाव है। याही प्रकार प्रविवेकी जीव प्रन्यथा धर्म झ्ंगीकार 
करे हैं, तिनक॑ तो सम्यकचा रित्रका झाभास भी न होय । 

बहुरि केई जीव प्रखुब्रत महाब्रतादि रूप यथार्थ प्राचरण करे हैं । 
बहुरि प्राचरणके अनुसार हो परिणाम हैं। कोई माया लोभादिकका 
प्रभिप्राय नाहीं है। इनिको धर्म जानि मोक्षके भ्रथि इनिका साधन करे 
हैं। कोई स्वर्गादिक भोगनिकी भी इच्छा न राख हैं परन्तु तत्त्वज्ञान 
पहले न भया, तातें झाप तो जानें मैं मोक्षका साधन करूं हूं अर 


मोक्षका साधन जो है ताकों जाने भी नाहीं। केवल स्वर्गादिकहीका 
साधन करें। सो मिश्रीकों प्रमृत जाति भखे भ्रमृतका गुण तो न होय । 


प्रापकी प्रतीतिके भ्रनुसार फल होता नाहीं । फ्ल जंसा साधन करे, 
तेसा ही लागे है । शास्त्रविषें ऐसा कह्मा है-चारित्रविषें 'सम्यक्‌ 
पद है, सो ग्रज्ञानपुवंक भ्राचरणकी निदृत्तिके श्रथि है।तातें पहलें 
तत्वज्ञान होय, पतहाँ पीछे चारित्र होय सो सम्यक्‍चारित्र नाम पावे 
है। जैसे कोई खेतोवाला बीज तो बोवे नाहीं अर प्रन्य साधन करे 
तो प्रन्तप्राप्ति कैसें होय । घास फूस ही होय । तेसें भज्ञानी तत्वज्ञान- 
का तो भ्रभ्यास करे नाहीं प्रर अ्रन्य साधन करे तो मोरक्षप्राप्ति कैसे 
होय, देवपदादिक ही होय । तहाँ कैई जीव तो ऐसे हैं, तत्वादिकका 
तीकें ताम भी न जानें,केवल ब्लाशिकवियें हो प्रवर्ते हैं | [केई जीव 
ऐसे हैं, पूर्वोक्त प्रकार सम्यग्दशन ज्ञानका भ्यथार्थ साधनकरि ब्रवादि 
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बिधे प्रवर्ते हैं। सो यद्यवि ब्रतादिक यथार्थ भाषरें तथापि यथा 
श्रद्धान ज्ञान बिता सर्वे 'भाचरण मिथ्याचारित्र ही है। सोई समय- 
सारका कलशाविषें कह्या है-- 
क्लिश्यन्तां स्वयमेव दृष्करतरैमोच्चोन्सुखेंः कमेमिः 
क्लिश्यन्तां च परे महात्रततपोभारेण भग्नाश्चिरम्‌ । 
साज्षान्मोक्षरद निरामयपदं संवेद्यमानं स्वग्ं 


ज्ञानं ज्ञानगुएं विना कथमपि आप्तु' क्षमन्ते न हि ।। 
--निर्ज राधिकार ।। १४२॥ 
याका प्रथे--मोक्षतें पराइमुख ऐसे प्रतिदुस्तर पंचाग्नि तपनादि 
कार्य तिनकरि ग्रापही क्लेश करे है तो करो । बहुरि भय केई जीव 
महा व्रत भर तपका भारकरि चिरकालपयन्त क्षीण होते क्लेश करे हैं 
तो करो | परन्तु यहु साक्षात्‌ मोक्षस्वरूप से रोगरहित पद जो आप 
आप अनुभवमें गाव, ऐसा ज्ञान स्वभाव सो तो ज्ञानगुण बिना भ्रन्य 
कोई भो प्रक्ारकरि पावनेकों समर्थ नाही है। बहुरि पचास्तिकाय- 
विषे जहाँ अ्रंतविषे व्यवहाराभास वालेका कथन किया है तहाँ तेरह 
प्रकार चारित्र होतें भी ताका मोक्षमागंविषें निषेध किया है। बहुरि 
प्रवचनसारविषें प्रात्मज्ञानशून्य संयमभाव अ्रकार्यकारी कह्या है। 
बहुरि इनही ग्रन्थनिविषें वा भ्रन्य परमात्मप्रकाशादि शास्त्रनिविषें 
इस प्रयोजन लिए जहां तहाँ निहूपण है। तातें पहले तत्वज्ञान भए 
ही प्राचरण कार्यकारी है। 
यहां कोऊ जानेगा, बाह्य तो भणुब्रत महाव्रतादि साथें हैं, झंतरंग 
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मा नियत 
परिणाम नाहीं वा स्वर्गादिककी वांछाकरि साथे हैं, सो ऐसे साथे तो 
पापबंध होय । द्रव्यलिंगी मुनि ऊपरिम ग्रेवेयकपर्येन्त जाय है । 
परावतंनिर्विषे इकतीस सागर पयेन्त देवायुकी प्राप्ति भ्रनन्‍्तबार होनी 
लिखी है। सो ऐसे ऊंचेपद तो तब ही पाव जब प्रंतरंग परिणामपुर्वक 
महान्नत पाले, महामंदकषायी होय, इस लोक परलोकके भोगादिककी 
चाह न होय, केवल धर्मबुद्धितें मोक्षामिलाषी हुवा साघन साधे। तातें 
द्रव्यलिंगी के स्थल तो भ्रन्यथापनों है नाहीं, सृक्ष्म अन्यथापनों है सो 
सम्यग्हष्टीकों भास है। भ्रब इनके धर्मताधन कंसे है भ्वर तामें 
प्न्यथापनों कंस है ? सो कहिए हैं-- 
द्रव्य लिंगी के धमम साधन में अन्यथापना 
प्रथम तो संसारविष नरकादिकका दु:ख जाति वा स्वर्गांदिविषे भी 
जन्म मरणादिकका दु:ख जानिसंसारतें उदास होय मोक्षकों चाहै हैं। 
सो इन दुःखनिकों तो दुःख सब ही जाने हैं। इन्द्र भ्र्हभिन्द्रादिक 
विषयानुरागत इन्द्रियजनित सुख भोगवे हैं ताकों भा दुःख जानि 
निराकुल सुख श्रत्रस्थाको पहचानि मोक्ष चाहैं हैं, सोई सम्यग्हृष्टि 
जानना | बहुरि विषययुखादिकका फल नरकादिक है, शरीर भअ्शुचि 
विनाशीक है-पोषने योग्य नाही, कुटुम्बादिक स्वार्थंके सगे हैं, इत्यादि 
परद्रव्यनिका दोष विचारि तिनिका तो त्याग करे है। ब्रतादिकका 
फल स्वगरमोक्ष है,तपरचरणादि पवित्र झविनाशी फलके दाताहैं,तिन- 
करि दारीर सोखने योग्य है, देव गुरु ज्ास्त्रादि हितकारी हैं, इत्यादि 
परद्रव्यनिका गुण विचारि तिनहीकों भ्रंगीकार करे है । इत्यादि 
प्रकारकरि कोई परद्रव्यकों बुरा जानि झ्रनिष्ट श्रद्ध है, कोई परद्वव्य 








श्श्षं मोक्षमाग-प्रकाइक 
को भला जानि इृष्ट श्रद्ध है। सो परद्रव्यविषें इृष्ट प्रनिष्टरुप अद्धान 
सो मिथ्या है। बहुरि इसहो ध्रद्धानतें याके उदासीनता भी देषबुद्ध 
रूप हो है। जातें काहुकों बुरा जानना, ताहीका नाम दढ्वंष है। 

कोऊ कहेमा, सम्यग्दष्टी भी तो बुरा जानि परद्रव्यकों त्याग है । 





ताका समाधान--सम्यरहृष्टी परद्रव्यनिकों बुशा न जाने है। 
अपना रागभावकों बुरा जाने है। भाप रागभावकों छोर, तातें ताका 
कारणका भी त्याग हो है। वस्तु विचारें कोई परद्रव्य तो बुरा भला 
है नाहीं । 

कोऊ कहेगा, निमित्तमात्र तो है। 

ताका उत्तर -परद्र॒व्य जोरावरी तो कोई बिगारता नाहीं । अपने 
भाव बिगरे तब वह भी बाह्यनिमित्त है। बहुरि वाका निमित्त विना 
भी भाव बिगरे हैं। ताते नियमरूप निर्मित्त भी नाही। ऐसे परद्रव्यका 
तो दोष देखना मिथ्याभाव है । रागादिभाव ही बुरे हैं सो यार्क ऐसी 
समझक्ति नाही । यहु परद्रव्यनिका दोष देखि तिनविधें द्वेषरूप उदा- 
सीनता करे है। सांची उदासीनता तो ताका नाम है, कोई ही द्वव्यका 
दोष वा गुण न भासं, तातें काहुकों बुरा भला न जाने । आ्ापकों 
झाप जाने, परकों पर जाने, परते किछू भी प्रयोजन मेरा नाइ ऐसा 
मानि साक्षोभूत रहै । सो ऐसी उदासीनता ज्ञानीहीक होय | बहुरि यहु 
उदासीन होय शास्त्रविषें व्यवहारचारित्र भ्रणुत्रत महाव्रतरूप कह्या 
है ताकों अ्रंगीकार करे है, एकदेश वा स्वेदेश हिसादि पापकों छांडे 
है, तिनकी जायगा भ्रहिसादि पुण्यरूप कार्य निविषं प्रवर्तें है । बहुरि 
जेसें पर्यायाश्रित पापकायनिविष कर्तापना प्पना मानें था तैसें ही 
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झौर पर्यायाश्रित पुण्यकाय निबियें कत्तापना ध्रपना मानने लाभा, ऐसे 
पर्यायाश्नित कार्यनिविषें भरहंबुद्धि माननेकी समानता भई। जेंसें मैं 
जीव मारूं हूं, मैं परिग्रहघारी हैँ, इत्यादिरूप मानि थी, तेश्वे ही मैं 
जीवनिकी रक्षा करूं हूँ, मैं नग्न परिग्रह रहित हैं, ऐसी मानि भई । 
सो पर्वोयाशज्रित कार्य विबे प्रहंबुद्धि सो ही मिथ्याहष्टि है। सोई समय- 
सारबिषें कह्या है-- 
ये तु कचौरमात्मानं पश्यान्ति तमसातताः । 
सामान्यजनवत्तेषां न मोक्षोपि झमनक्षुतां ॥ १॥ 
( सर्वे विप्रधिकार १६६ ) 
याका प्रथं--जे जीव मिथ्या प्रन्धकारव्याप्त होते संते झापकों 
पर्यायाश्वित क्रियाका कर्त्ता मानें हैं, ते जीव मोक्षाभिलाषी हैं, तोऊ 
तिनक॑ जेसे भ्रन्यमती सामान्य मनुष्यनिक मोक्ष न होय तेसें मोक्ष न 
हो है । जातें कर्त्तापनाका श्रद्धानकी समानता है। बहुरि ऐसे पाप 
कर्त्तां होय श्रावकधर्म वा मुनित्रमंकी क्रियाविर्षे मन वचन कायकी 
प्रवृत्ति निरन्तर राख हैं। जैसे उन क्रियानिविरें भंग न होय तैसें 
प्रवत्तें हैं। सो ऐसे भाव तो सराग हैं। चारित्र है सो वीतरागभाव- 


रूप है। तातें ऐसे साधनकों मोक्षमार्ग मानना मा है । 
यहाँ प्रशत - जो सराग वीतराग भेदकरि दोयप्रकार चारित्र 


कह्मा है सो कंसें हैं ? 

ताका उत्तर-जैसें तन्दुल दोय प्रकारके हैं- एक तुधसहित हैँ 
एक तुषरहित हैं,तहाँ ऐसा जानना - तुष है सो तन्दुलका स्वरूप नाहीं, 
तन्दुलविष दोष है। भर कोई स्याना तुषसहित तन्दुलका संग्रह करे 
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था, ताकों देखि कोई भोला तुषनिहीको तन्दुल मानि संग्रह करे तो 
ब॒था खेद खिन्न ही होय | तसे चारित्र दोय प्रकारका है--एक सराग 
है एक बीतराग है। तहां ऐसा जानना--राग है सी धारित्रका स्वरूप 
नाहीं, चारित्रविषे दोष है। ग्रर केई ज्ञानी प्रशस्तरागसहित चारित्र 
घरे हैं, तिनकों देखि कोई श्रज्ञानी प्रशस्तरागहीकों चारित्र मानि 
संग्रह करे तो वथा खेदखिन्न ही होय । 
यहाँ कोऊ कहेगा-पापक्रिया करतें तोक्ररागादिक होते थे, भ्रब 
इनि क्रियानिकों करते मंदराग भया। ताते जेता अंशा रागभाव घत्या, 
तितना अ्रंशा तो चारित्र कहो । जेता अंशा राग रह्मा ,तेता श्रंशा 
' राग कहो | ऐसे याक॑ सरागचारित्र सम्भव है । 
..._ताका समाधान- जो तत्वज्ञानपूर्वक ऐसे होय तो कहो हो तैसें 
ही है। तस्वज्ञान बिना उत्कृष्ट प्राचरण होते भी श्रसंयम ही नाम 
पावे है। जातें रागभाव करनेका अ्रभिप्राय नाही मिटे है। सोई 


दिखाईए है-- _ छ मै 
द्रव्य लिगी के अभिप्राय में अयथाथेपना 


द्रव्यलिगी मुनि राज्यादिकको छोड़ि निम्न नथ हो है, श्रठाईस मूल 
गुणनिकों पाल है, उप्रोग्र अनशनादि घना तप करें है, क्षुधादिक 
बाईस परीषह सहै है, शरीरका खंड खंड भए भी व्यम्न न हो है, ब्रत 
भंगके कारण भ्रनेक मिले तो भी हृढ रहै है,कोई सेतो क्रोध न कर है, 
ऐसा साधन4. मान न करे है, ऐसे राधनबिषें कोई कषटाई नाहीं है, 
इस साधनकरि इस लोक परलोकके विषय सुखकों न चाहै है, ऐसी 


याकी दक्षा हम है। जो ऐसी दह्या न होय तो ग्रेवेयकपयन्त कंसें पहुंचे 
परन्तु याकों मिथ्याहष्टि प्रसंयमी ही शास्त्रविषें कह्या । लो ताका 
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कारण थहु है--याक तत्वनिका श्रद्धान ज्ञान सांचा भया नाहीं । पूर्वे 
वर्णन किया,तेसे तत्वनिका श्रद्धात ज्ञान भया है। तिसही प्रभिप्रायतें 
सब साधन करे है । सो इन साधननिका पअ्रभिप्रायकी परम्पराकों 
विचारें कषायनिका भ्रभिप्राय भाव है । कंसे ? सो घुनहु--यहु 
पापका कारण रागादिककों तो हेय जान छोरें है परन्तु पुण्यका 
कारण प्रशस्तर|गकों उपादेय माने है । ताके बधनेका उपाय करे 
है। सो प्रशस्तराग भी तो कषाय है। कषायकों उपादेय मान्या, तब 
फषाय करनेका ही श्रद्धान रह्मा । श्रप्रशस्त परद्रव्यनिस्यों ' द्ेषकणशि 
प्रशस्त परद्रव्यनिविषे राग करनेका प्रभिप्राय भया । किछू परद्रव्य-- 
निविषें साम्यभावरूप प्रभिप्राय न भया । 

यहाँ प्रबन--जो सम्यस्हष्टी भी तो प्रशस्तरागका उपाय राखे है ' 

ताका उत्तर यहु--जैसें काहुक॑ बहुत दंड होता था, सो वह थोरा 
दंढ देनेका उपाय राख है अर थोरा दंड दिए हष भी माने.है 
परन्तु श्रद्धानविषे दंड देना झनिष्ट ही माने है। तेंसे सम्यर्हष्टीके 
पापरूप बहुत कषाय होता था, सो यहु पुण्यरूप थोरा कषाय करनेका 
उपाय राख है प्रर थोरा कषाय भए हषं भी माने है परन्तु श्रद्धान 
विषे कषायकठहेय ही माने है। बहुरि जेसें कोऊ कमाईका कारण 
जानि व्यापारादिकका उपाय राखे है, उपाय बनि भाए हष॑ माने: 
है तेसे द्रव्यलिगी मोक्षका कारण जानि प्रशस्त रागका उपाय राखे 
है, उपाय बनिश्नाए हुं माने है | ऐसे प्रशस्तरागका उपायविषें वा 
हुषंविषे समानता होतें भी सम्यग्हष्टीके तो दण्डसमान मिथ्याहृष्टिके 
व्यापारसमान श्षद्धान पाईए है। तातें प्रभिप्रायविर्ष विज्ेष भया + 
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_रैद्रे ह मोक्षमार्थ प्रकाशक 
बहुरि याक परीषह तपदचरणादिकके निमित्ततें दुःख होय, ताका 
इलाज तो न करे है परन्तु दुःख बेदे है। सो ढुःखका वेदना कषाय ही 
'है। जहां वीतरागता हो है, तहाँ तो जैसे धन्य शेयकों जानें है तेसें 
-ही दुःखका कारण ज्ञेयकों जानें है। सो ऐसी दशा याकी न हो है। 
अहुरि उनकों सहै है, सो भी कषायका प्भिप्रायहूप विचा रतें सहै है । 
सो विचार ऐसा ही है--जो परवशपने नरकादिगतिविें बहुत दुःख 
सहे, ये परीषहादिका दुःख तो थोरा है। याकों रववश सहे स्वगे 
मोक्षसुखको प्राप्ति हो है । जो इनकों न सहिए भर विषयसुख सेइए 
तो तरकादिककी प्राप्ति होसी, तहां बहुत दुःख होगा । इत्यादि 
विचारविषें परीषहनिषिषें प्रनिष्टबुद्धि रहे है। केवल नरकादिकके 
भयतें वा सुखके लोभतें तिनकों सहै है। सो ए सर्व कषायभाव ही हैं । 
बहुरि ऐसा विचार हो है-जै कर्म बाघे थे, ते भोगे बिना छुटते नाहीं, 
तातें मोकों सहनें प्राएं। स। ऐसे विचारतें कमंफल चेतना रूप प्रवत्तें 
है । बहुरि पर्यायदृष्टितें जे पशीषहादिकरूप पश्रवस्था हो है, ताकों 
आपके भई माने है। द्रव्यदृष्टितें भ्रपनी वा श्वरीरादिककी प्रवस्था- 
को भिन्‍न न पहिचाने है। ऐसे ही नाना प्रकार व्यवहार है 
“परीषहादिक सहै है । 
बहुरि यानें राज्यादि विषयसामग्नीका त्याग किया है वा इष्ट 
भोजनादिकका त्याग किया करे है। सो जेसें कोऊ दाहज्व रवाला वायु 
डहोनेके मयतें शोतलवस्तु सेवनका त्याग करे है परन्तु यावत्‌ शीतल 
वस्तुका सेवन रुचे तावत्‌ वाक दाहका प्रभाव न कहिए । तेसें राग 
नसहित जीव नरकादिके भयतें विषयसेवनका त्याग करे है परन्तु यावत्‌ 
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“ विषयसेवन रुचे तावत्‌ रागका भ्रमाव न कहिए । बहुरि जेसें प्रमृत 
का प्रास्वादी देवकों प्रन्य भोजन स्वयमेव न रुूचे, तेसें स्वरसक 
भ्रास्वादकरि विषयसेवनकी रुचि या न हो है। या प्रकार फलादिक 
की भप्रपेक्षा परीषह सहनादिक़ों सुखका कारण जानें है प्र विषय- 
सेवनादिकों दुःखका कारण जानें है। बहुरि तत्कालविषें परीषह 
सहनादिकतें दुःख होना मानें है, विषयसेवनादिकतें सुख मानें है । 
बहुरि जिनतें सुख दु:ख होना मानिए, तिनविषें इृष्ट भनिष्ट बुद्धितें 
रागद्वेष रूप प्रभिप्रायका प्रभाव होय नाहीं। बहुरि जहां रागद्वेष है, 
तह चारित्र होय नाहीं । तातें यहु द्रव्यलिगी विषयसेवन छोरि तप- 
इच रणादि करे है तथापि प्रसंयमी हो है। सिर्दधांतविषें श्रसंयत देश- 
संयतसम्यग्हष्टीतें भी याकों हीन कह्या है| जातें उनके चौथा पाँचवाँ 
शुणस्थान है, याकें पहला ही गुणस्थान है । 

यहाँ कोऊ कहै कि-प्रसं यत देशसंयत सम्यग्हष्टीके कषायनिकी 
शअ्रवृत्ति विशेष है पर द्रव्यलिगी मुनिर्क थोरी है, याहीतें भ्रसंयत 
दैशसंयत सम्पग्हष्टि तो सोलह॒वाँ स्वर्ग पयनत ही जाय प्र द्रव्पलिगी 
उपरिम ग्रेवेयकपयंन्त जाय । तातें भावलिंगो मुनितें तो द्रव्यलिगीकों 
हीन कहो, प्रसंयत देशसयत सम्यरहष्टीतें याकों हीन कसे कहिए ? 
ताका समाधान--प्रसंयत देशसंयत सम्यहृष्टीके कषायनिकी 
भ्रवृत्ति तो है परन्तु श्रद्धानविष किसी ही कषायके करनेका ध्भिप्राय 
नाहीं । बहुरि द्रव्यलिंगीके शुभ कषाय करनेंका प्रभिप्राय पाइए है । 
श्रद्धानविषें तिनकों भले जाने है। तातें श्रद्धान भपेक्षा भसंयत सम्य- 
हृष्टितें भो याके भ्रधिक कषाय है। बहुरि द्रव्यलिगीके योगनिक 
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: प्रवृत्ति शुम रूप घनी हो है मर भघातिकमेनिविषें पुण्य पापवघका 
विशेष शुभ भद्युभ योगनिके भ्ननुसार है। तातें उपरिम ग्रेवेयकपयन्त 
पहुँचे है,लो किछू कार्यकारी नाहीं । जाते प्रघातिया कर्म प्रात्मगुणके 
घातक नाहीं । इनके उदयतें ऊँचे नीचे पद पाए तो कहा भया  ए तो 
बाह्य संयोगमात्र संसार दशाके स्वांग हैं । श्राप तो आत्मा है, तातें 
झात्मगुणके घातक घातिया कर्म हैं तितका हीनपना कार्यकारी है। सो 
घातियाकरनिका बध बाह्य प्रवृत्ति के भ्रनुसार नाहीं | अंतरंग कषाय 
ध्षक्तिके प्रनुसार है। याहीते द्रव्य्लिंगीतें भ्रसंयत देशसयत सम्यरहृष्टिक 
घातिकर्मनिका बध थोरा है । द्रव्यलिगीक तो सर्वधातिकर्मनिका बध 
बहुत स्थिति भनुभाग लिए होय भर प्रसंयत देशसंयत सम्यर्हृष्टिक 
मिथ्यात्व प्रनन्तानुबंधी श्रादि कंका तो बंध है ही नाहीं, अवशेष- 
निका बंघ हो है सो सस्‍्तोक स्थिति श्रनुभाग लिए हो है। बहुरि 
द्रव्यलिगीके कदाचित्‌ गुणश्रेणीनिजेरा न होय, सम्यग्हष्टिके कदाचितु 
हो है भर देश सकल संयम भए निरन्तर हो है । याहीते यहु मोक्ष- 
मार्गी भया है । ताते द्रव्य लिगी मुनि अ्संयत देशसंयतसम्यरहष्टीतें 
हीन शास्त्रविषें कह्या है। सो समयसार शास्त्रविषे द्रव्यलिगी मुनिका 
हीतपना गाथा वा टीकाकलशानिविषें प्रगट किया है । बहुरि पचा- 
स्तिकायको टीकाविषें जहा केवल व्यवहा रावलम्बीका कथन किया है, 
तहाँ व्यवहार पंचाचार होतें भी ताका हीनपना ही प्रगट किया 
है । बहुरि प्रवचतसारविषे ससार तत्व द्रव्यलिगीकों कह्या | बहुरि 
परमात्म प्रकाशादि अन्य धास्त्रनिविषें भी इस व्याख्यानकों स्पष्टः 
किया है । बहुरि द्रव्यलिगोक जप तप शील संयमादि क्रिया पाइए हैं, 
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तिनकों भी प्रकार्येकारी इन शास्त्रनिविषें जहाँ तहां दिखाई हैं, सो 
तहाँ देखि लेता । यहां ग्रन्थ बधनेके भयतें नाहीं लिखिए हैं। ऐसे 
'कैबल ब्यवहारा भासके अवलस्बी सिथ्यादृष्टी तिनका निरूपण किया। 

भ्रब निश्चय व्यवहार दोऊ नयनिके प्राभासको स्‍भवलम्ब हैं, ऐसे 
मिथ्यादृष्टी तिनिका निरूपण कीजिए है-- 

निश्चय व्यवहारनयाभासावलम्धी मिथ्यादष्टियोंका निरूपण 

जे जीव ऐसा मानें हैं- जिनमतविषें निश्वयय व्यवहार दोय नय 
कहे हैं, तातें हमको तिनि दोऊनिका अ्रंगीकार करना । ऐसे विचारि 
जैसें केवल निशचयाभासके प्रवलम्बीनिका कथन किया था, तंसें 
तो निश्चयका श्रंगीकार करें हैं प्रर जेसें केवल व्यवहाराभासके 
झवलम्बीनिका कथन किया था, तेसे व्यवहारका झंगीकार करे हैं। 
यहा पि ऐसे अगीकार करने वि्षे दोऊ नयनिके परस्पर विरोध 
है तथापि करें कहा, साँचा तो दोऊ नयनिका स्वरूप भास्या नाह 
भर जिनमतविषें दोय नय कहे, तिनिविषें काहुकों छोड़ी भी जाती 
नाहों । तातें भ्रम लिए दोऊनिका साधन साधे हैं,ते भो जीव मिथ्या- 
हृष्टी जानने । 

भ्रब इनकी प्रवृत्तिका विशेष दिखाईए है-अ्रंतरगविषे आप त 
निर्दार करि यथावत्‌ निश्चय व्यवहार मोक्षमनागंकों पहिचानन्‍्या नाहीं 
जिनमप्राज्ञा माति निइचय व्यवहाररूप मोक्षमार्ग दोय प्रकार माने है 
सो मोक्षमार्ग दोय नाहो, मोक्षमा्गंका निरूपण दोय प्रकार है। जहां 
सांचा मोक्षमार्गकों मोक्षमार्ग निरूपिए सो निश्चय मोक्षमार्ग है 
अर जहाँ जो मोक्षमार्ग तो है नाहीं परन्तु मोक्षमार्गंका निमित्त है 
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वा सहवारी है, ताकों उपचारकरि मोक्षमा्ग कहिए सो व्यवहार 
मोक्षमा्ग है, जातें निश्चय व्यवहारका सर्वत्र ऐसा ही लक्षण है। 
सांचा निरूपण सो निदपचय, उपचार निरूपण सो व्यवहार, तातें 
निरूपण भ्रपेक्षा दोय प्रकार मोक्षमाग जानना। एक निदचयमोक्ष- 
मागे है, एक व्यवहार मोक्षमार्ग है;ऐसे दोय मोक्षमाग मानना मिथ्या 
है । बहुरि निइचय व्यवहार दोऊनिक्कू' उपादेय माने है, सो भी भ्रम 
है | जाते नि३चय ब्यवहारका स्वरूप तो परस्यर विरोध लिए है।+ 
जातें समयसार विषे ऐसा कह्मया है -- 


“बबहारो5भूयत्थो भूयत्थो देसिदो दु सुद्धथओ+।” गाथा ११ 

याक्रा प्रथ--व्यवहार भभूताथ है। सत्य स्वरूपकों न निरूपे है + 
झिसी भ्रपेक्षा उपचारकरि अन्यथा निरूपे है । बहुरि शुद्धनय जो: 
निषचय है सो भृतार्थ है। जेसा वस्तुका स्वरूप है तेसा निरूप है।+ 
ऐसे इन दोऊनिका स्वरूप तो विरुद्धता लिए है । 

बहुरि तू ऐसे माने है, जो सिद्धसमान शुद्ध आत्माका भ्रनुभवन से 
निरचय प्र व्रत शील सयमादिरूप प्रवृत्ति सो व्यवहार, सो ऐसा तेरे 
मानना ठीक नाहीं। जातें कोई द्रव्यभावका नाम निश्चय, कोईका 
नाम व्यवहार ऐसे है नाहीं। एक ही द्रव्यके भावकों तिसं स्वरूप ही 
निरूपण करना, सो निश्चयनय है । उपचारकरि तिस द्रव्यके मावकों 
प्न्‍्य द्रव्यके भावस्वरूप तिरूपण करना,सो व्यवहार है| जैसे माटोकेः 


88 ववहारोज्मू यत्थो भूयत्वथों देसिदो दु सुद्धशाओ । 
भूयत्थमस्सिदों खलु सम्माइड्री हृवइ जीवों ॥ गाथा ११ ॥ 


सातवां भधधिकार ६७ 
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भड़ेकों माटोका घड़ा निरूपिए सो निश्चय धर घृत संयोगका उपचार 
करि वाकों ही घृतका घड़ा कहिए सो व्यवहार । ऐसे ही प्रन्यत्र 
जानना । तातें तू किसौकों निश्चय मानें, किसीकों व्यवहार मानें सोः 
अम है। बहुरि तेरे माननें विष भा निदचय व्यवह्ाार्के परस्परः 
विरोध प्राया । जो तू झापकों सिद्धसमान शुद्ध माने है, तो ब्रतादिक 
काहेकों करे है| जो वब़तादिका साघनकरि सिद्ध भयां चाहे है, तोः 
बर्तमानविषे शुद्ध आत्माका श्रनु मवन मिथ्या भया । ऐसे दोऊ नयनि्कः 
परस्पर विरोध है। तातें दोझड नयनिका उपादेयपना बने नाहीं । 
यहां प्रश्न--जो समयसारादिवियें शुद्ध भात्माका अनुभवकों: 
निश्चय कह्मा है, ब्रत तप संयमादिककों व्यवहार कह्या 'है तेसें हीः 
हम मानें हैं । 
ताका समाधाव-शुद्ध ग्रात्माका अनुभव सांचा मोक्षमार्ग है 
तातें वाकों निश्चय कह्या । यहां स्वभावते प्रभिन्‍न, परभावतें भिन्न: 


ऐसा शुद्ध शब्दका श्रथ जानना । ससारोकों सिद्ध मानना ऐसा भ्रम- 
रूप भ्रथ शुद्ध शब्दका न जानना | बहुरि ब्रत तप भादि मोक्षमागं हैं: 


नाहीं, निमित्तादिककी भ्रपेक्षा उपचारते इनको मोक्षमागं कहिए है 
तातें इनकों व्यवहार कह्मया । ऐसे भूताथ भ्रभूतार्थ मोक्षमार्गपनाकरि 
इनकों निदचय व्यवहार कहे हैं । सो ऐसे ही मानना । बहुरि ए दोऊ. 
ही साचे मोक्षमार्ग हैं, इन दोऊनिको उपादेय मानना सो तो मिथ्या- 
बुद्धि ही है। तहाँ वह कहै है-श्रद्धान तो निश्चयका राख हैं भर 


प्रवुत्ति व्यवहार रूप राख हैं, ऐसे हम दोऊनिकों प्रंगीकार करें हैं, 
सो ऐसे भी बने नाहीं, जातें निश्चययका निरचयरूप प्रर व्यवहा रकफ 


३६६ मोक्षमागें-प्रकाशक रमन कि 
व्यवहार रूप श्रद्धान करना युक्त है। एक ही नयका श्रद्धान भए 
एकान्तमिथ्यात्व हो है। बहुरि प्रवृत्तिविषें नयका प्रयोजन ही नाहीं । 
'प्रवृत्ति तो द्रव्यकी परणति है । तहाँ जिस द्रव्यकी परणति होय,ताकों 
“लिसहीकी प्ररूपषिए सो निश्चयनय भर तिसहीकों प्रन्य द्रब्यकी प्ररूपिए 
सो व्यहारनय, ऐसे प्रभिष्राय धनुसार प्ररूपणतें तिस प्रवृत्तिविषें दोऊ 
नय बने हैं। किछ्ू प्रवत्ति ही तो नयरूप है नाहीं | तातें या प्रकार भी 
दोऊ नयका ग्रहण मानना मिथ्या है। तो कहा करिए, सो कहिए हैं-- 
“निएचयनयकरि जो निरूपण किया होय, ताकों तो सत्याथ मानि 
ताका श्रद्धान भंगीकार करना गझ्रर व्यवहारनयकरि जो निरूपण 
“किया होय, ताकों असत्याथे मानि ताका श्रद्धान छोड़ना । सो ही 
समयसार विष कह्मा है -- 


स्त्राष्ययसानमेवमखिलं त्याज्यंयदुक्त' जिनें- 
स्तन्मन्ये व्यवहार एवं निखिलोअप्यन्याश्रयस्त्थाजित३ । 
सम्यग्निश्वयमेकमेव तदयो निष्कम्पमाक्रम्य कि 
शुद्धज्ञानपने महिम्नि न निजे बध्नन्ति सन्‍्तो धघृतिम्‌ ॥१॥ 


समयसार कलशा बंधाधिकार १७३ 





याका अरे - जाते सवे ही हिसादि वा म्रहिसादिवियें प्रध्यवसाय 

है सो समस्त ही छोड़ना, ऐसा जिनदेवनिकरि कह्मा है। तातें मैं ऐसे 

मानू हे, जो पराश्चित व्यवहार है सो सर्व ही छुड़ाया है । सन्त 

पुरुष एक परम निश्चयहोकों भले प्रकार निष्कम्प भ्ंगोकारकरि शुद्ध 
ज्ञानघनरूप निजमहिमाविषें स्थिति क्‍यों न करें हैं । 


सातवाँ अधिकार ३६९६ 


भावार्थ--यहाँ व्यवहा रका तो त्याग कराया, ताते निश्चयकों अंगी- 
कॉरकरि निजमहिमारूप प्रवत्तेना युक्त है। बहुरि षद्पाहुड़विषे कह्या 
है-+ | 

जो सुत्तो ववहारे सो जोई जागदे सकज्जम्मि । 
जो जागदि ववहारे सो सुत्तो अप्परणण कज्जे (१४७ 

याका श्रथें--जो व्यवहारविषे सूता है सो जोगी श्रपने कार्य वि्षे 
जाग है। बहुरि जो व्यवहारविएे जागे है सो अपने कार्यविषे सूता है । 
घाते व्यवहारनयका श्रद्धान छोड़ि निःचयनयका श्रद्धान करना योग्य 
है | व्यवहारनय स्वब्नव्य परद्रव्यकों वा तिनके भावनिकों वा कारण 
कार्यादिककों काहुकों काहुविष मिलाय निरूपण कर है। सो ऐसे ही 
श्रद्धानते सिथ्यात्व है ताते याका त्याग करना | बहुरि निवचयनय तिनही 
को यथावत्‌ निरूपे है, काहकों फाहुविध न मिलावे है। सो ऐसेही 
अभ्रद्धानते सम्यकक्‍्तव हो है ताते याका श्रद्धान करना । 

यहाँ प्रशन- जो ऐसे है तो जिनमार्गविषे दोऊ नयनिका ग्रहण 
फरना कह्या है सो कंसे ? 

ताका समाधान-जिनमार्गविषे कही तो निश्चयनयकी मसुख्यता 
लिए व्याख्यान है ताको तो 'सत्यार्थ ऐसे ही है. ऐसा जानना । बहुरि 
कही व्यवहारनयको मुख्यतां लिए व्याख्यान है ताको 'ऐस है नाही, 
निमित्तादि अपेक्षा उपचार किया है' ऐसा जानना । इस प्रकार जानने 
का नाम ही दोऊ नयनिका ग्रहण है । बहुरि दोऊ नयनिके व्याख्यानकों 
समान सत्यार्थ जानि ऐसे भी है, ऐसे भी है--ऐसा भ्रमरूप प्रवत्तेमेकरि 
तो दोऊ नयतनिका ग्रहण करना कह्मा है नाही । 





३७० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





बहुरि प्रशन--जो व्यवहारनय शसत्यार्थ है तो ताका उपदेश 
जिनमार्ग विषें काहेकों दिया ? एक निश्चयनयहीका निरूपण करना 


था। 
ताका समाधान--ऐसा ही तक समयसारविषे किया है। तहाँ यह्‌ 


उत्तर दिया है- ह 
जह णवि सक्‍कमणज्जो अ्रणज्जभासं विणा उ गाहेउं । 


तह ववहारेण विणा परमत्थुवएसणमसक्क ॥| गाथा ८ ॥। 


याका श्रर्थ--जैसे भ्रनाय॑ जो सस्‍्लेक्ष सो ताहिकों म्लेक्षमाषा बिना 
भ्रथ ग्रहण करावनेकों समर्थ न हुजे । तैसे व्यवहार बिना परमार्थका 
उपदेश श्रशक्य है । ताते व्यवहारका उपदेश है । बहुरि इसही सूत्रकी 
व्याख्याविषे ऐसा कह्मा है--व्यवहारनयों नानुसत्तव्य”। याका 
झ्र्थ--यहु निश्चयके भ्रगीकार करावनेको व्यवहार करि उपदेश दीजिए 
है । बहुरि व्यवहारनय है सो भ्रगीकार करने योग्य नाही । 


यहाँ प्रश्न--व्यवहा रविना निश्चय का उपदेश कंसे न होय । बहुरि 
व्यवहारनय कंसे ग्रगीकार न करना, सो कहो ? 


ताका समाधान--निश्चयनयकरि तो आत्मा परद्रव्यनिते भिन्न 
स्वभावनिते अभिन्न स्वयंसिद्ध वस्तु है। ताकों जे न पहिचानें, तिनकों ऐसे 
ही कह्या करिए तो वह समर्कभ नाहीं। तब उनकों व्यवहारनयकरि 
शरीरादिक परद्वव्यनिकी सापेक्षकरि नर नारक पृथ्वीकायादिरूप 
जीवके विशेष किए। तब मनुष्यजीव हैं, नारकी जीव हैं, इत्यादि 
प्रकार लिए वा्क॑ जीवकी पहिचान भई। अथवा अभेदवस्तुविषे भेद 


सातवाँ अभ्रधिकार ३७१९ 





उपजाय ज्ञान दशानदि गुणपर्यायरूप जीवके विशेष किए, तब जानमे- 
बाला जीव है, देखनेवाला जीव है, इत्यादि प्रकार लिए वार्क जीवकी 
पहिचान भई। बहुरि निश्बयकरि वीवराग्रभाव मोक्षमार्ग है। ताकों 
जे न पहिचाने, तिनिको ऐसें ही कह्मा करिए, तो वे समझे नाहीं । तब 
उनकों व्यवहारतयकरि तत्वश्रद्धानज्ञानपूर्वक पर द्रव्यका निमित्त 
मेटनेंका सापेक्षकरि ब्रत शील सयमादिकरूप वीतराग भावके विशेष 
दिखाए, तब वाक वीतरागभावकी पहिचान भई । याही प्रकार भ्रन्यत्र 
भी व्यवहारविना निशचय के उपदेशका न होना जानना । बहुरि यहाँ 
व्यवहारकरि नर नरकादि पर्यायहीकों जीव कह्या, सो पर्यायहीकों 
जीव न मानि लेना। पर्याय तो जीव पुदूगलका संयोगरूप है। तहां 
निः्चयकरि जीवद्रव्य जुदा है, ताहीकों जीव मानना। जीवका 
संयोगतें शरीरादिककों भी उपचारकरि जीव कह्मा, सो कहनें मात्र 
ही है। परमाथेत शरीरादिक जीव होते नाहीं, ऐसा ही श्रद्धान 
करना | बहुरि अभेद आत्माविषे ज्ञानदशेनादि भेद किए, सो 
तिनकों भेदरूप ही न मानि लेनें। भेद तो समभावने के श्रथे किए 
हैं। निगचयकरि प्रात्मा अभेद ही है, तिसहीकों जीव वस्तु 
मानना । सज्ञा संख्यादिकरि भेद कहे, सो कहनें मात्र ही हैं, 
परमार्थतें जुदे जुदे हैं नाहीं । ऐसा ही श्रद्धान करना। बहुरि 
प्रद्रब्य का निमित्त मिटनेकी अपेक्षा ब्रतशीलसंयमादिककों मोक्षमार्ग 
कह्या, सो इनहीकों मोक्षमार्ग न मानि लेना । जाते परद्रव्यका 
ग्रहण त्याग आत्माके होय, तो आत्मा परद्रव्यका कर्ता हर्तती होय। 
सो कोई द्रव्य कोई द्रव्यके प्राधीन है नाहीं । तातें झात्मा भपने भाव 


३७२. मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


राग्रादिक हैं, तिनकों छोडि वीतरागी हो है । सो निडच्रयकरि वीतराभ 
भाव ही मोक्षमार्ग है। वीतराग भावनिर्क भ्रर ब्रतादिकनिक कदाचित्‌ 
कार्य कारणपनों है। ताते ब्रतादिककों मोक्षमार्ग कहे, सो कहनेमात्र 
ही हैं ।परमार्थंतें बाह्य क्रिया मोक्षमाग नाहीं, ऐसा ही श्रद्धान करना । 
ऐसे ही प्रन्यत्र भी व्यवहारनयका भ्रगीकार न करना जानि लेना । 
यहाँ प्रदन--जो व्यवहा रनय परकों उपदेशवि्ष ही कार्यकारी है 
कि झपना भी प्रयोजन साथी है ? 
ताका समाधान--आप भी यावत्‌ निश्चयनयकरि प्ररूपित वस्तुकों 
न पहिंचाने, तावत्‌ व्यवहार मार्गकरि वस्तुका निश्चय करे। ताते 
नौचली दह्याविष भ्रापकों भी व्यवहारनय कार्यकारी है। परन्तु 
व्यवहारकों उपचार मात्र मानि वाके द्वारे वस्तुका ठीक (निश्चय) करे, 
तौ तो कार्यकारी होय । बहुरि जो निश्चयवत्‌ व्यवहार को भी सत्यभूत 
मानि वस्तु ऐसे ही है, ऐसा श्रद्धान करें तो उलटा श्रकार्यकारी होय 
जाय । सो ही पुरुषार्थसिद्धच पायविषे कह्या है-- 
ग्रबुधस्य बोधनार्थ मुनीश्वरा देषयन्त्यभूतार्थम । 
व्यवहारसेव केवलसवंति यस्तस्थ देशना नास्ति॥६॥॥ 
साणवक एवं सिहो यता भवत्यनवगीतसिहस्य । 
व्यवहार एवं हि तथा निश्चयतां यात्यनिशचयज्ञस्थ ॥७॥ 


इनका श्रर्थ--मुनिराज भ्रज्ञानीके समभावमेकों श्रसत्यार्थ जो 
व्यवहारनय ताकों उपदेश हैं। जो केवल व्यवहारहीकों जाने है, ताकों. 
उपदेश ही देना योग्प नाही है। बहुरि जैसे जो सांचा सिहकों न 
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जाने, ताक॑ बिलांग ही सिंह है। तैसें जो निश्चयकों न जान॑, ताक॑ 
व्यवहार ही निरच्यपणाकों प्राप्त हो है । 

इहाँ कोई निविचार पुरुष ऐसें कहै--तुम व्यवहारकों असत्यार्थ 
हेय कहो हो तो हम ब्रत शील सयमादि व्यवहार कार्य काहेकों 
करें--सर्व कों छोडि देवेंगे। ताकों कहिए है--किद्कू व्रत शील संयमा- 
दिक का नाम व्यवहार नाही है । इनको मोक्षमार्ग मानना! व्यवहार है 
सो छोड़ि दे। बहुरी ऐसा श्रद्धानकरि जो इनकों तो बाह्य सहकारी 
जानि उपचा रतें मोक्षमार्ग कह्मा है। ए तो प्रर्रव्याश्वित हैं। बहुरि 
सांचा मोक्षमार्ग वीतरागभाव है सो स्वद्रव्याश्रित है । ऐसे व्यवहारकों 
असत्याथ हेय जानना + ब्रतादिककों छोडनेते तो व्यवहारका हेयपना 
होता है नाहीं । बहुरि हम पूछें हैं--त्रतादिककों छोड़ि कहा करेगा ? 
जो हिसादिरूप प्रवत्तेंगा तो तहाँ तो मोक्षमार्ग का उपचार भी सम्भवे 
नाही। तहाँ प्रवत्तनेते कहा भला होयगा, नरकादिक पावोगे + तातें 
ऐसे करना तो निविचारपना है। बहुरि ब्रतादिकरूप परिणति मेटि 
केवल वीतराग उदासीन भावरूप होना बने तो भले ही है। सो 
नीचली दशाविषे होय सक॑ नाहीं । तातें ब्रतादिसाधन छोड़ि स्वच्छन्द 
होना योग्य नाहीं । या प्रकार श्रद्धानविष्षें निश्चयकों, प्रवृत्तिवि् 
व्यवहारकों उपादेय मानना सो भी मिथ्याभाव ही है । 

बहुरि यहु जीव दोऊ नयनिका अ्रंगीकार करनेके भ्रथि कदाचित्‌ 
आपकों शुद्ध सिद्धसमान रागादिरहित केवलज्ञानादिसहित श्रात्मा 
अनुभवे है, ध्यानमुद्रा धारि ऐसे विचारविषे लागे है। सो ऐसा आप 
नाहीं परन्तु भ्रमते निश्चय करि में ऐसा ही हूँ, ऐसा मानि सन्तुष्ट हो 
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है। कदाचित्‌ वचनद्वारि निरुषण ऐसे ही करें है। सो निश्चय तो 
यथावत्‌ वस्तुको प्ररूपे, प्रत्यक्ष आप जैसा नाहीं तैसा श्रापको मानना, 
सो निएचय नाम कंसे पावे । जेसा केवल निरचयाभासवाला जीतवर्क 
पुर्वे अ्यथार्थपना कह्मा था, तैसे हीं याके जानना । 
अथवा यह ऐसे माने है, जो इस नयकरि आत्मा ऐसा है, इस नय- 
करि ऐसा है। सो ग्रात्मा तो जैसा है तैसा ही है, तिसविषे नयकरि निरू- 
पण करने का जो अ्रभिप्राय है, ताकों न पहिचाने है। जैसे प्रात्मा 
निश्चयकरि तो सिद्धसमान केवलज्ञानादिसहित द्रव्यकमे-नोकर्म-भाव- 
कर्मरहित है, व्यवहारनय करि ससारी मतिज्नानादिसहित वा द्रव्यकमम- 
नोकमे-भावकर्मंसहित है--ऐसा माने है। सो एक आत्माके ऐसे दोय 
वरूप तो होय नाहीं। जिस भावहीका सहितपना तिस भावहोंका 
रहितपना एकवस्तुविषे कंसे सम्भवे ? ताते ऐसा मानना भ्रम 
है ! तो कंसे है--जंसे राजा रक मनुष्यपनेकी श्रपेक्षा समान हैं तेसे सिद्ध 
ससारी जीवत्वपनेकी अ्रपेक्षा समान कहे हैं, केवलज्ञानादि श्रपेक्षा 
समानता मानिए सो है नाही | ससारीक निश्चयकरि मतिज्ञानादिक ही 
हैं, सिद्धक केवलज्ञान है। इतना विशेष है-ससारीक मतिज्ञानादिक कर्म 
का निमित्तते हैं ताते स्वभावश्नपेक्षा ससारोक केवलज्ञानकी शक्ति 
कहिए तो दोष नाही। जैसे रक मनुध्यक राजा होनेकी शक्ति पाईए, तैसे 
यहु शक्ति जाननी । बहुरर नोकमं द्रव्यकर्म पुदूगलकरि निपजे हैं, ताते 
निश्चयकरि ससारीक भी इनका भिन्नपना है। परन्तु सिद्धवत्‌ इनका 
कारण का श्रपेक्षा सम्बन्ध भी न माने तो श्रम ही है । बहुरि भावकम 
आत्माका भाव है, सो निश्चयकरि आात्माहीका है। कर्मके निमित्त- 
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ते हो है, तातेंव्यवहारकरि कर्म का कहिए है । बहुरि सिद्धवत्‌ 
संसारीक भी रागादिक न मानना, कमेही का मानना--यहु भ्रम 
है। याही प्रकारकरि नयकरि एक ही वस्तुकों एक भावश्रपेक्षा वैसा 
भी मानना, वेसा भी मानना, सो तो भिथ्याबुद्धि है। बहुरि जुदे जुदे 
भावनिकी अपेक्षा नयनिकी प्ररूपणा है, ऐसे मानि यथासभव वस्तुकों 
मानना सो साँचा श्रद्धान है। तातें मिथ्यादृष्टी अ्रनेकान्तरूप बस्तुकों 
माने परन्तु यथार्थ भावकों पहिचानि मानि सके नाहीं, ऐसा 
जानना । 

बहुरि इस जीवक व्रत शील संयमादिकका अ्ंगीकार पाईए है, 
सो व्यवहारकरि 'ए भी मोक्ष के कारण हैं' ऐसा मानि तिनकों उपादेय 
माने है। सो जेसे केवल व्यवहारावलम्बी जीवक पूर्वे श्रयथार्थेपना 
कह्या था, तैसें ही याक॑ भी अ्यथार्थपना जानना । बहुरि यहु 
ऐसे भी माने है--जो यथा योग्य ब्रतादि क्रिया तो करनी योग्य है 
परन्तु इनविषे ममत्व न करना । सो जाका आप कर्त्ता होय, तिसविषें 
ममत्व कंसे न करिए। आपकर्त्ता न है, तो मुभकों करनी योग्य 
है ऐसा भाव कंसे किया। अर जो कर्त्ता है, तो वह अपना कर्म भया, 
तब कर्त्ताकर्म सम्बन्ध स्वयमेव ही भया। सो ऐसी मान्यता तो भ्रम 
है। तो कंसें है--बाह्य ब्रतादिक हैं सो तो शरीरादि परद्वव्यके ग्राश्रय 
हैं। परद्वव्यका आप कर्त्ता है नाहीं, तातें तिसविषेकर्त त्वबुद्धि भी न 
करनी श्रर तहाँ ममत्व भी न करना । बहुरि ब्रतादिकविषे ग्रहण त्यागरूप 
अपना शुभोपयोग होय सो अपने आश्रय है । ताका आप कर्ता है, तातें 
तिसविषे कत त्वबुद्धि भी माननी अर तहाँ ममत्व भी करना । बहुरि 
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इस शुभोपयोगकों बंधकाही कारण जानना, मोक्षका कारण न जानना, 
जतिं बंध अर मोक्षक तो प्रतिपक्षीपना है। ताते एक ही भाव पुण्य- 
बध को भी का रण होय अर मोक्षको भी कारण होय, ऐसा मानना भ्रम 
'है। ताते ब्रत अ्रव्रत दोऊ विकल्परहित जहां परद्रग्य के ग्रहण त्यागका 
किल्लू प्रयोजन नाही, ऐसा उदासीन वीतराण छुद्धोपयोग सोई मोक्ष- 
* मार्ग है। बहुरि नीचली दशाविष केई जीवनिक झ्ुभोपयोग अर शुद्धो 
पयोगका युक्तपना पाईए है। ताते उपचारकरि ब्रतादिक शुभोपयोगको 
मोक्षमार्ग कह्या है। वस्तुविचारता शुमोपयोग मोक्षका घातक ही है। 
जाते बधकों कारण सोई मोक्षका घातक है, ऐसा श्रद्धान करना । 
बहुरि शुद्धोपयोगही कों उपादेय मानि ताका उपाय करता, शुभोपयोग 
अद्युभपयोग को हेय जानि तिनके त्य/गका उपाय करना + जहां घुद्धों- 
पयोग न होय सक, तहां अ्रशुभ पयोगकों छोडि थुभही विषे प्रवत्तेना । 
जाते शुभोपयोगते अशुभोपयोगविषे अशुद्धता को भ्रधिक्रता है। बहुरि 
शुद्धोपयोग होय, तब तो परद्रव्यका साक्षीभूत ही रहै है । तहाँ तो किद्छू 
परद्रव्य का प्रयोजन ही नाही । बहुरि शुभोपयाग हाय, तहाँ बाह्य ब्रता- 
दिककी प्रवृत्ति होय अर अशुभोपयोग होय, तहाँ बाह्य अन्नतादिककी 
प्रवृत्ति होय । जाते अशुद्धोपयोगक अ्रर परद्रव्यकी प्रवृत्तिक निभित्त 
नेमित्तिक सम्बन्ध पाईए है। बहुरि पहले अश्युमोपयोग छूटि शुभोपयोग 
होइ, पीछे शुभोपयोग छूटि शुद्धोपयोग होइ । ऐसी क्रमपरिपाटी है । 
बहुरि कोई ऐसे माने कि शुभोपयोग है सो शुद्धोपयोगको 
कारण है। सो जैसे अशुभोपयोग छूटि शुभोपयोग हो है, तेसे 
शुभोपयोग न्ूटि शुद्धोपपोग हो है-ऐसे ही कार्यकारणपना होय तो 
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शुभोपयोगका कारण ग्रशुभोपयोग ठहरे । श्रथवा द्रव्यलिगीक शुभोप- 
योग तो उत्कृष्ट हो है, ्ुद्धोपयोग होता ही नाही । ताते परमार्थते इन 
के कारण कार्यपना है नाही । जैसे रोगीक बहुत रोग था, पीछे स्तोक 
रोग भया, तो वह स्तोक रोग तो निरोग होनेका कारण है नाही । 
इतना है, स्तोक रोग रहे निरोग होने का उपाय करे तो होइ जाय । 
बहुरि जो स्तोक रोगहीकों भला जानि ताका राखने का यत्न करे तो 
निरोग कंसे होय । तंस कषायीक तीन्रकषायरूप अ्रशुभोपयोग था, पीछे 
मदकषायरूप शुभोपयोग भया, तो वह शुभोपयोग तो निःकषाय छुद्धो- 
पयोग होनेकी कारण है नाही। इतना है--शुभोपयोग भण शुद्धोपयोग 
का यत्न करें तो होय जाय । बहुरि जो घुभोपयोगहीको भला जाति 
ताका साधन किया करें तो शुद्धोपपोग कंस होय । ताते मिथ्यादृष्टी 
का शुभोपयोग तो शुद्धोपपोगकोी कारण है नाही। सम्यग्दुष्टीक 
शुभोपयोग भए निकट बुद्धीपयोग प्राप्त होय, ऐसा सुख्यपनाकरि 
कही शुभोपयोगको शुद्धोपपोगका कारण भी कहिए है, ऐसा जानना । 
बहुरि यह जीव आपको निश्चय व्यवहाररूप मोक्षमागेका साधक 
माने है| तहाँ पूर्वोक्त प्रकार आत्माको शुद्ध मान्‍्या सो तो सम्यग्दशेन 
भया । तैसेही जानया सो सम्यरज्ञान भया | तैसेही विचार विपै प्रवर्त्या 
सो सम्यकचा रित्र भया | ऐसे तो आपके निश्चय रत्नत्रय भया माने । 
सो में प्रत्यक्ष अ्शुद्ध सो शुद्ध कैसे मानू, जातू, विचारु हूँ इत्यादि 
जिवेकरहित भ्रमते सन्तुष्ट हो है। बहुरि अरहतादि बिना अन्य 
देवादिककों न माने है वा जन शास्त्र अनुसार जीवादिके भेद 
सीखि लिए हैं तिनहीकों माने है, औरकों न माने सो तो सम्यग्दशंन, 
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भया । बहुरि जेनशास्त्रनिका भ्रभ्यास विषें बहुत प्रवर्तें है सो सम्यगृ- 
ज्ञान भया । बहुरि ब्रतादिरूप क्रियानिविषे प्रवत्त है सो सम्यकचारित्र 
भया । ऐसे आपके व्यवहार रत्नत्रय भया माने । सो व्यवहार तो 
उपचारका नाम है। सो उपचार भी तो तब बने जब सत्यभूत 
निश्चय रत्नत्रयका कारणादिक होय। जैसे निरचय रत्नन्नय स्घ 
तेसे इनको साधे तो व्यवहारपनो भी सम्भव । सो याके तो सत्यभूत 
निशचय रत्नत्रयकी पहिचान ही भई नाही । यहु ऐसे कंसे साधि 
सके। श्राज्ञा अनुसारी हुवा देख्यादेखी साधन करी है। ताते याके 
निरचय व्यवहार मोक्षमार्ग न भया। आगे निश्चय व्यवहार मोक्ष- 
मार्गका निरूपण करेंगे, ताका साधन भए ही मोक्षमार्ग होगा। 


ऐसे यहु जीव निश्चयाभासको माने जाने है परन्तु व्यवहार 
साधनको भी भला जाने है, ताते स्वछन्द होय अशुभरूप न प्रवर्त्ते 
है। ब्रतादिक शुभोपयोगरूप प्रवर्त्ते है, ताते अन्तिम ग्रैवेयक पर्यन्त 
पदको पावे है । बहुरि जो निश्चयाभासकी प्रबलतातें अशुभरूप 
प्रवृत्ति होय जाय तो कुगतिविषे भी गमन होय, परिणामनिके 
अनुसारि फल पा है परन्तु ससारका ही भोक्‍्ता रहै है। सांचा 
मोक्षमार्ग पाए बिना सिद्धपदको न पावे है। ऐसे निश्चयाभास 
व्यवहाराभास दोऊनिके अवलम्ती मिथ्यादृष्टि तिनिका निरूपण 
किया । 


अब सम्यक्त्वके सन्‍्मुख जे मिथ्यादृष्टी तिनका निरूपण कीजिए 


है- न 
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सम्यकत्वके सन्‍्मुख मिथ्यादृष्टि का निरूपण 


कोई मंदकषायादिकका कारण पाय ज्ञानावरणादि कर्मतिका 
क्षयोपशम भया, तातें तत्वविचार करनेकी शक्षित भई अर मोह मद 
भया, ताते तत्व विचारविषें उद्यम भया। बहुरि बाह्य निमित्त देव, 
थुरु, शास्त्रादिकका भया तिनकरि सांचा उपदेशका लाभ भया। तहाँ 
अपने प्रयोजनभूत मोक्षमार्गका वा देवगुरुधर्मादिकका वा जीवादि 
तत्वनिका वा आपा परका वा आझापकों अहितकारी हितकारी भाव- 
निका इत्यादिकका उपदेशतें सावधान होय ऐसा विचार किया-- 
अहो मुझकों तो इन बातनिकी खबरि ही नाहीं, में भ्रमते भूलि पाया 
पर्याय ही विषे तन्‍्मय भया । सो इस पर्यायकी तो थोरे ही कालकी 
स्थिति है । बहुरि यहाँ मोकों सर्व॑ निमित्त मिले हैं तातें मोकों इन 
बातनिका ठीक करना । जाते इनविपषे तो मेरा ही प्रयोजन भासे है। 
ऐसे विचारि जो उपदेश सुन्या ताका निर्डधार करनेका उद्यम किया । 
तहाँ उद्दे श, लक्षणनिह श, परीक्षा द्वारकरि तिनका निर्द्धार होय। ताते 
पहले तो तिनके नाम सीखे सो उहूंश भया। बहुरि तिनके लक्षण 
जाने । बहुरि ऐसे सम्भव है कि नाही, ऐसा विचारलिए परीक्षा 
करने लगे । तहाँ नाम सीखि लेना अर लक्षण जानि लेना ये दोऊ तो 
उपदेशके श्रनुसार हो हैं। जेसे उपदेश दिया तेसे याद करि लेना । 
बहुरि परीक्षा करनेविषे अपना विवेक चाहिए है। सो विवेककरि 
एकान्त अपने उपयोगविषे विचार, जेसे उपदेश दिया तैसे ही है कि 
भ्रन्यथा है। तहाँ ग्रनुमानादि प्रमाणकरि ठीक करे वा उपदेश तो 
ऐसे है भ्रर ऐसे न मानिए तो ऐसे होय । सो इनविषे प्रबल युक्ति कौन 
है भ्रर निर्बल युक्ति कौन है। जो प्रबल भासे, ताकों सांच जाने । बहुरि 





इघछ सोक्षमार्ग-प्रकाशक 





हिट लल+ 2»+ 


जो उपदेशतें श्रन्यथा सांच भासे वा सन्देह रहै, निर्डार न होय, तो 
बहुरि विशेष ज्ञानी होय तिनकों पूछे । बहुरि बह उत्तर दे, ताकों 
विचारे । ऐसे ही यावत्‌ निर्डधार न होय, तावत्‌ प्रइन उत्तर करे । 
अथवा समानबुद्धिके धारक होय, तिनकों अ्रपना विचार जैसा भया 
होय तैसा कहै । प्रदन उत्तरकरि परस्पर चर्चा करे । बहुरि जो प्रदनो- 
त्तरविषे निरूपण भया होय, ताकों एकान्तक्षिषे विचारे। याही 
प्रकार अपने अन्तरगविषे जैसे उपदेश दिया था, तेसें ही निर्णय होय 
भाव न भासं, तावत्‌ ऐसे ही उद्यम किया करे। बहुरि प्रत्यमतीनिकरि 
कल्पित तत्वनिका उपदेश दिया है, ताकरि जैन उपदेश अन्यथा भासे 
वा सन्देह होय तो भी पूर्वोक्त प्रकारकरि उद्यम करे। ऐसे उद्यम किए 
जैसे जिनदेवका उपदेश है तसे ही साच है, मुककों भी ऐसे ही भासे है, 
ऐसा निर्णय होय । जाते जिनदेव अन्यथावादी हैं नाही । 

यहाँ कोऊ कहै--जिनदेव जो भ्रन्यथावादी नाही हैं तो जैसे उनका 
उपदेश है तैसे श्रद्धान करि लीजिए, परीक्षा काहेकों कीजिए ? 

ताका समाधान- परीक्षा किए बिना यहु तो मानना होय, जो 
जिनदेव ऐसे कह्मा है सो सत्य है परन्तु उनका भाव आपकों भासे 
नाही । बहुरि भाव भासे बिना निर्मल श्रद्धान न होय । ज्ञाकी काहू 
का वचनही करि प्रती ति करिए, ताकी अन्यका वचनकरि गन्यथा भी 
प्रतीति होय जाय, ताते शक्तिअपेक्षा वचनकरि कीन्ही प्रतीति अ्प्रतीति- 
वत्‌ है। बहुरि जाका भाव भास्या होय, ताको अनेक प्रकारकरि 
भी अन्यथा न माने । ताते भाव भासे प्रतीति होय सोई साची प्रतीति 
है बहुरि जो कहांगे, पुरुषप्रमाणते बचनप्रमाण कीजिए है, तो पुरुष- 
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कि 


की भी ग्रमाणता स्व्यमेव तो न होय । वाके केई वचननिकी परीक्षा 
पहलें करि लीजिए, तब पुरुषकी प्रमाणता होय । 

यहाँ प्रश्न--उपदेश तो अनेक प्रकार, किस-किसको परीक्षा 
करिए ? 

ताक़ा समाधान--उपदेश विषे केई उपादेय केई हेय केई ज्ञेय 
तत्व निरूपिए हैं । तहाँ उपादेय हेय तत्वनिकी तो परीक्षा करि 
लेना । जाते इन विष प्रन्यधापनो भए अपना बुरा हो है। उपादेय- 


कों हेय मानि ले तो बुरा होय, हैयकों उपादेय मानि ले तो बुरा 
होय । 


बहुरि जो कहैगा--आप परीक्षा न करी अर जिनवचनहीते 
उपादेयकों उपादय जाने, हेयकों हेय जाने तो यामें कंसे बुरा होय ? 

ताका समाधान--श्रर्थका भाव भासे बिना वचनका अ्रभिप्राय न 
पहिचान । यहु तो मानि ले, जो में जिनवचन शनुसारि मातृ हूँ 
परन्तु भाव भासे बिना अ्रन्यथापनो होय जाय । लोकविषे भी किकर 
को किसी कार्यकों भेजिए सो वह उस कार्यका भाव जाने तो कार्यकों 
सुधारं, जो भाव न भासे तो कहीं चूकि ही जाय। ताते भाव भासने 
के ग्रथि हेय उपादेय तत्वनिकी परीक्षा अ्रवश्य करनी । 

बहुरि वह कहै है--जो परीक्षा अन्यथा होय जाय तो कहा 
करिए ? 
ताका समाधान--जिन वचन अर अपनी परीक्षा इनकी समानता 
होय, तब तो जानिए सत्य परीक्षा भई। यावत्‌ ऐसे न होय तावत्‌ 
जैसे कोई लेखा करे है, ताकी विधि न मिल तावत्‌ अपनी चूककों 
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ढूंढे । तैसे यह अपनो परीक्षा विष विचार किया करै। बहुरि जो 
जैयतत्व हैं, तिनकी परीक्षा होय सक॑ तो परीक्षा करे। नाहीं यह 
अनुमान करे, जो हेय उपादेय तत्व ही ग्रल्यथा न कहै तो शैयतत्व 
अन्यथा किस अर्थि कहै। जैसे कोऊ प्रयोजनरूप कार्यनिविषे भूठ न 
बोले सो श्रप्रयोजन भूठ काहेको बोले । त्ञाते जझेयतत्वनिका 
परीक्षाकरि भी वा ग्राज्ञाकरि स्वरूप जाने है। तिनका यथार्थ भाव 
न भास तो भी दोष नाही। याहीते जैनशास्त्रनिविष॑ तत्वादिकका 
निरूपण किया, तहाँतो हेतु युक्ति आ।दिकरि जंसें याक अनु मानादिकरि 
प्रतीति आवे, तेसे कथन किया । बहुरि त्रिलोक, गुणस्थान, मा्गंणा, 
पुराणादिकका कथन आज्ञा अनुसारि किया। तातें हेयोपादेय तत्व- 
निकी परीक्षा करनी योग्य है। तहाँ जीवादिक द्रव्य वा तत्व तिनकों 
पहचानना । बहुरि तहाँ आपा पर को पहचानना । बहुरि त्यागने योग्य 
मिथ्यात्व रागादिक अर ग्रहण योग्य सम्यग्दर्शनादिक तिनका स्वरूप 
पहिचानना । बहुरि निमित्त नेमित्तिकादिक जैसे हैं, तेसे पहिचानना । 
इत्यादि मोक्षमार्गविष जिनके जाने प्रवृत्ति होय, तिनकों अवश्य 
जानने । सो इनकीतो परीक्षा करनी । सामान्यपने किसी हेतु युक्ति 
करि इनकों जानने वा प्रमाण नयकरि जानने वा निदश स्वामित्वादि- 
करि वा सत्‌ सख्यादि करि इनका विशेष जानना। जैसी बुद्धि होय 
जैसा निमित्त बने तैसे इतकों सामान्य विशेषरूप पहचानने । बहुरि 
इस जाननेंका उपकारी गुणस्थान, मार्गंणादिक वा पुराणा दिक वा ब्रता- 
दिक क्रियादिकका भी जानना योग्य है। यहाँ परीक्षा होय सक॑ तिनकी 
परीक्षा करनी, न होय सके ताका आज्ञा अनुसारि जानपना करना । 
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ऐसे इस जानने के श्रर्थ कबहोँ आपही विचार करे है, कबहू 
शास्त्र बाँचे है, कबहूँ सुने है, कबहू भ्रभ्यास करे है, कबहू प्रइनोत्तर 
करे है इत्यादि रूप प्रवत्तें है। भ्रपना कार्य करनेका ज।के हष बहुत है, 
ताते श्रतरग प्रीतिते ताका साधन करे। या प्रकार साधन करतां 
यावत्‌ सांचा तत्वश्रद्धान न होय, 'यहु ऐसे ही है' ऐसी प्रतीति लिए 
जीवादि तत्वनिका स्वरूप आरापकों न भासं, जैसे पर्यायविषें अहंबुद्धि 
है तेसे केवल ग्ात्मविर्ष ग्रहबुद्धि न झ्ावे, हित अहितरूप अपने भाव- 
निकों न पहिचाने, तावत्‌ सम्यक्तके सन्मुख मिथ्यादष्टी है। यह जीव 
थोरे ही कालमें सम्यक्तकों आ्राप्त होगा । इस ही भवमें वा ग्रन्य पर्याय- 
विषे सम्यक्तकों पावेगा। इस भव में ग्रभ्यासकरि परलोविषे तिर्यचादि 
गतिविष भी जाय तो तहाँ संस्कारके बलते देव गुरु शास्त्रका निमित्त 
बिना भी सम्यक्त होय जाय । जाते ऐसे अ्भ्यासके बलते मिथ्यात्वकर्म 
का अनुभाग हीन हो है। जहाँ वाका उदय न होय, तहाँ ही सम्यक्त 
होय जाय ॥ मूलकारण यहु ही है। देवादिकका तो बाह्य निमित्त है 
सो मुख्यताकरि तो इनके निमित्तहीतें सम्यकत हो है। तवारतम्यतें पूर्व 
अ्रभ्यास सस्कारते वर्तमान इनका निमित्ता न होय तो भी सम्यक्त होय 
सके है। सिद्धान्तविषेऐसा सूत्र है--"तपन्निसगादधिगमाद्ा” 

(तत्वा० सू० १,३) 

याका प्र्थ यहु--सो सम्यग्दशंन निसमं वा अ्रधिगमते हो है। 
तहाँ देवादिक बाह्य निमित्त बिना होय, सो निसगंते भया कहिए | 
देवादिकका निभित्तते होय सो अधिगमतें भया कहिए। देखो तत्व- 
विचारकी महिमा, तत्वविचाररहित देवादिककी प्रतीति करे, बहुत 
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शास्त्र भ्रभ्यास, ब्रतादिक पाले, तपश्च रणादि करे, ताके तो सम्यक्त 
होनेका अ्रधिकार नाही । अर तत्वविचारवाला इन बिना भी सम्यक्त 
का अधिक री हो है। बहुरि कोई जीवक॑ तत्वविचारके होने पहले 
किसी कारण पाय देवादिककी प्रतीति होय वा ब्रत तपका अ्रगीकार 
होथ, पीछ तत्वविवार करे। परन्तु सम्यक्तका भ्रधिकारी तत्वविचार 
भए ही हो है । हु 

बहुरि काहुक॑ तत्वविचार भए पीछे तत्वप्रतीति न होनेते सम्यक्त 
तो न भया अर व्यवहार धर्मकी प्रतोति रुचि होय गई, ताते देवादिक 
की प्रतीति कर है वा ब्रत तपकों ग्रंगी कार करे है। काहुके देवादिककी 
प्रतोति श्र सम्पक्त युगपत होय अर ब्रत तप सम्यक्तकी साथ भी 
होय अर पहले पीछे भी होय, देवादिककी प्रतीतिका तो नियम है । 
इम बिना सम्यक्त न होय। ब्रतादिकका नियम है नाही। घनें जीव 
तो पहले सम्यक्त होय पीछे ही ब्रतादिककों धारे हैं। काहुके युगपत्‌ 
भी होय जाय है। ऐसे यहु तत्वविचारवाला जीव सम्यक्तका अधिकारी 
है परन्तु याके सम्यक्त होय ही होय, ऐसा नियम नाही। जाते शास्त्र- 
विष सम्यक्त होनेते पहले पच लब्धिका होना कह्मा है-- 

पंच लब्धियोंका स्वरूप 

क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्य, करण । तहाँ जिसको 

होते सते तत्वविचार होय सके, ऐसा ज्ञानावरणादि कर्सनिका 


क्षयोपशम होय। उदयकालको प्राप्त स्वंधाती स्पद्ध कनिके निषेकनिका 
उदयका अभाव सो क्षय झर ग्नागतकालविषे उदय आवने योग्य 


तिनही का सत्तारूप रहना सो उपशज्वम, ऐसी देशघाती स्पर्द्ध कनिका 
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उदय सहित कर्मनिकी भ्रवस्था ताका नाम क्षयोपक्षम है। ताको प्राप्ति 
सो क्षयोपशमलब्धि है। बहुरि मोहका मद उदय आवनेतें मंदकषाय 
रूप भाव होय जहाँ तत्व विचार होय सक॑ सो विशुद्धलब्धि है। बहुरि 
जिनदेवका उपदेश्य। तत्वका धारण होय, विचार होय सो देशनालब्धि 
है । जहाँ नरकादिविषे उपदेशका निमित्त न होय, तहाँ पूर्वसंस्कारतें 
होय | बहुरि कर्म निकी पू्व॑ सत्त। (घटकरि) अंत: कोटाकोटी सागरप्रमाण 
रहि जाय भर नवीन बध अतःकोटाकोटी प्रमाण ताके सख्यातवे भाग 
मात्र होय, सो भी तिस लब्धि कालतें लगाय क्रमतें घटता होय, केतीक 
पापप्रकृतिनिका बध ऋ्रमतें मिटता जाय, इत्यादि योग्य ग्रवस्थाका 
होना सो प्रायोग्यलब्धि है । सो ए च्यारों लब्धि भव्य या प्रभव्यकं 
होय हैं। इन च्यार लब्धि भए पीछे सम्यक्त होय तो होय, न होय 
तो नाही भी होय । ऐसे “लब्धिसार' विष कह्मा है' । ताते तिस तत्व 
विचा रवालाकी सम्यक्त्व होनेंका नियम नाहीं । जैसे काहुकों हितकी 
शिक्षा दई, ताकों वह जानि विचार करे, यह सीख दई सो कंस है ? 
पीछें विचारता वाक ऐसे ही है, ऐसी उस सीखि की प्रतीति होय जाय । 
भ्रथवा श्रन्यथा विचार होय वा अन्य विचारविर्ष लागि तिस सीखका 
निर्दार न करे, तो प्रतीति नाही भी होय | तैसे श्रीयुरु तत्वोपदेदा 
दिया, ताकों जानि विचार करे, यहु उपदेश दिया सो कंसे है+ 
पीछें विचार करनेतें वार्क 'ऐसें ही है' ऐसी प्रतीति होय जाय । झ्थवा 
ग्रन्यथा विचार होय वा अन्य विचारविषे लागि तिस उपदेशका 
निर्द्धार न करें तो प्रतीति नाहीं भी होय सो मूल कारण मिथ्यात्व 
कर्म है, याका उदय मिटे तो प्रतीति होई जाय, न मिर्ट॑ तो नाहीं होय, 
ऐसा नियम है। याका उद्यम तो तत्वविचार करने मात्र ही है । 


] लब्धि० ३ 
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बहुरि पाँचवी करणलब्धि भए सम्यक्त होय ही होय, ऐसा नियम 
है। सो जाके पूर्वे कही थीं च्यारि लब्धि ते तो मई होंय प्र प्रंतमु हर्त्त 
पीछें जाके सम्यक्त होना होय, तिसही जीवक॑ करणलब्धि हो है। सो 
इस 'करणलब्धिवालाकं बुद्धिपूवंक तो इतनाही उद्यम हो है--तिस तत्व- 
विचारविषे उपयोगकों तद्रप होय लगावे, ताकरि समय समय परिणाम 
निमंल होते जांय हैं। जंसे काहुके सीखका विचार ऐसा निमंल होने 
लग्या, जाकरि याक॑ शीघ्र ही ताकी प्रतीत होय जासी । तैसे तत्वउपदेश 
का विचार ऐसा निर्मल होनें लग्या, जाकरि याक॑ शीघ्र ही ताका 
श्रद्धान होसी। बहुरि इन परिणामनिका तारतम्य केवलज्ञानर्कारे 
देख्या, ताका निरूपण करणानुयोगविषें किया है। सो इस करणलब्धिके 
तीन भेद हैं--प्रध:करण, अपूर्वकरण, अनिवृत्तिकरण | इनका विशेष 
व्याख्यान तो लब्धिसार शास्त्रविषे किया है, तिसतें जानना | यहाँ 
सक्षेपसों कहिए है-- 

त्रिकालवर्त्ती सवे करणलब्धिवाले जीव तिनके परिणामनिकी 
प्रपेक्षा ए तीन नाम हैं । तहाँ करण नाम तो परिणामका है । बहुरि 
जहाँ पहले पिछले समयनिके परिणाम समान होय सो अ्रध करण है' । 
जैसें कोई जीवका परिणाम तिस करणके पहिले समय स्तोक 
विशुद्धता लिए भया, पीछे समय समय ग्रंनतभुणी विज्लुद्धताकरि बधते 
भए | बहुरि वाक॑ ज॑से द्वितीय तृतीयादि समयनिविषे परिणाम होंय, 
तैसे केई अन्य जीवनिक प्रथम समयविष ही होंय | ताक॑ तिसतें समय 
समय भ्रनस्तगुणी विशुद्धताकरि बघते होंय। ऐसे अ्रध.प्रवत्तिकरण 
जानना । 


] लब्धि० ३४ 
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बहुरि जिसविष पहले पिछले समयनिके परिणाम समान न होंय, 
अपूर्व ही होंगथ, सो अ्पूर्वकरण है। जेसें तिस करणके परिणाम, 
जैसे ही व समय होंय तैसे कोई ही जीव द्वितीयादि समयनिविषें 
न होंय, बधते ही होंय । बहुरि इहाँ श्रध: करणवत्‌ जिन जीवनिर्क 
करणका पहला समय ही होय, तिनि अनेक जीवनिक परस्पर परिणाम 
समान भी होंय भर अधिक हीन विशुद्धता लिए भी होंय । परन्तु यहाँ 
इतना विशेष भया, जो इसकी उत्कृष्टतातें भी द्वितीयादि समयवालेका 
जघन्य परिणाम भी श्रनन्तगृणी विशुद्धता लिए ही होय । ऐसे ही 
जिनकोंकरण माँडे द्वितीयादि समय भया होय, तिनके तिस समयवालों 
के तो परस्पर परिणाम समान वा असमान होंय ऊपरले 
समयवालोंक॑ तिस समय समान सर्वथा न होंय, श्रपूर्व ही होय । ऐसे 
अपूर्वंकरण * जानना । 

बहुरि जिस विषे समान समयवर्ती जीवनिक परिणाम समान ही 
होंथ, निवृत्ति कहिए परस्पर भेद ताकरि रहित होंय। जैसें तिस 
क़रणका पहला समयविषे सर्व जीव॒निका परिणाम परस्पर समानही 
होय, ऐसेही ह्वितीयादि समयत्रिविषें समानता परस्पर जाननी । 
बहुरि प्रथमादि समयवालोंतें द्वितीयांदि समयवालोंक॑ श्रनन्तगुणी 


विशुद्धता लिए होय । ऐसे अ्रनिवृत्तिकरण * जानना । 


] समए समए भिष्णा भावा तम्हा श्रपुव्वकरणों हु । 
जम्हा उवरिमभावा हेट्वटिमभावेहि सत्यि सरिसत्त ॥| लब्धि ३६ ॥ 
तम्हा विदिय करण अपुव्वकरणोत्ति णिहिद्व| ॥लब्धि० ५१॥ 
करण परिणामों भ्रपुव्वारि च तारणि। करणारि च भपुन्वकरणारि, 
असमाणपरिणामा त्ति ज॑ उत्त होदि । घवला, १-६९-८०४ 

2 एगसमए वट्ट ताण जीवाण परिणामेहि ण विज्जदे खियट्टी णिव्वित्ती 
जत्थ ते पग्रणियद्वीपरिण्यामा । घवला १-६-८-४| एक्कम्हि काल- 
समये संठाणादीहि जह कक या । ण णिवट्टति वहा विय 
परिणामेहि मिहो जेहि ॥ गो० जी० ५६ ॥॥ 
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ऐसे ए तीन करण जाननें । तहाँ पहले प्र तमु हर्त कालपयंन्‍्त 
झध:करण होय | तहाँ च्यारि झावश्यक हो हैं! समय समय प्रनन्तगुणी 
विशुद्धता होय, बहुरि एक अतमु हुर्त करि नवीन बधकी स्थिति 
घटती होय सो स्थितिबधापसरण होय, बहुरि समय समय प्रशस्त 
प्रकृतिनिका प्रनन्तगुणा अनुभाग बे, बहुरि समय समय अभ्नद्वस्त 
प्रकृतिनिका अनुभागबंध अनन्तवें भाग होय; ऐसे च्यारि आवश्यक 
होंग-तहाँ पीछें प्रपूवक रण होय । ताका काल अधः:करणके कालके 
संख्यातवें भाग है । ताविधे ए श्रावश्यक और होंथ। एक एक भ्न्त- 
मु हृत्तेकरि सक्ताभूत पूर्वक्मंकी स्थिति थी, ताको घटावे सो 
स्थितिकाण्डकघात होय । बहुरि तिसते स्तोक एक एक ग्न्तर्मुहूर्तकरि 
पूर्वेकर्मका अनु भागकों घटावे सो अनुभाग काडक घात होय । बहुरि 
गुणश्रेणिका कालविष क्रमते असख्यातगुणा प्रमाण लिए कर्म निर्जरने 
ग्य करिए सो गुणश्रेणीनिजेरा होय ! बहुरि गुणसंक्रमण यहाँ नाही 
हो है। भ्न्यत्र अपूर्वकरण हो है, तहाँ हो है। ऐसे भ्रपूचेंकरण भए 
पीछे प्रनिवृत्तिकरण होय ।॥ ताका काल अपूर्वकरणके भी सख्यातवे 
भाग है । तिसविष पूर्वोक्त श्रावश्यकसहित केता काल गए पीछें 
अन्तरकरण' कर है। भ्रनिवृत्तिकरणके काल पीछें उदय आवने योग्य 


मनन भा चलन 








] किमन्तरकरण शाम ? विवक्खियकम्माण हेट्टिमोवरिमट्टिदीभों 
मोत्त ण॒ मज्मे अन्तोमुहत्तमेत्ताण ट्विदीणं 7रिणशयामविसेसेण सिसेगा- 
णशापमावीकरण मन्‍्तरकरणामिदि भण्णदे ॥ 


जय ध० पश्र० १० €५३ 
भ्र्थ---भ्रत्तरक रण का क्‍या स्वरूप है ? उत्तर--विवक्षित कर्मोकी 


प्रधस्तन भौर उपरिम स्थितियों को छोडकर मध्यवर्ती ग्रन्तम ह्तेमात्र 


स्थितियों के निषेकोंका परिशाम विशेष के द्वारा अभाव करने को भ्रन्तर- 
करण कहते हैं । 
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ऐसे मिथ्यात्वकर्मके मुहूर्तमात्र निषेक तिनिका अभाव करे है, तिन 
परमाणुनिको भअ्रन्य स्थितिरूप परिणमावे है। बहुरि अन्तरकरण किये 
पीछें उपशमकरण कर है। श्रन्तरकरणकरि अभावरूप किए निषेकनिकें 
ऊपरि जो मिथ्यात्वके निषेक तिनकों उदय आवनेकों अ्रयोग्य करे है। 
इत्यादिक क्रियाकरि अनिवृत्तिकरणका अन्तसमयके पननन्‍्तर जिन 
निषेकनिका अ्रभाव किया था, तिनका उदयकाल झाया तब निषेकनि 
बिता उदय कौनका झ्ावे । ताते मिथ्यात्वका उदय न होनेते प्रथमो- 
पशम सम्यक्त की प्राप्ति हो है। अनादि भिध्यादष्टीक सम्यक्त- 
मोहनीय, मिश्रमोहनीय की सत्ता नाही है। ताते एक मिथ्यात्वकर्म- 
हीकों उपशमाय उपशममम्यग्दुष्टी होय है। बहुरि कोई जीव सम्यक्त 
पाय पीछे भ्रष्ट हो है, ताकी भी दशा श्रनादिमिथ्यादुष्टीकी सी होय 
जाय है । 

यहाँ प्रश्न--जो परीक्षाकरि तत्वश्रद्धान किया था, ताका अभाव 
कंसे होय ? 

ताका समाधान--जैसे किसी पुरुषकों शिक्षा दई, ताकी परीक्षा 
फरि वार्क ऐसे ही है ऐसी प्रतीति भी झ्राई थी, पीछे प्रन्यथा कोई 
प्रकारकरि विचार भया, तातें उस शिक्षाविषे सन्देह भया । ऐसे है कि 
ऐसे है, अथवा “न जानों कंसे है', भ्रथवा तिम शिक्षाकों भूठ जानि 
तिसते विपरीति भई, तब वाके॑ प्रतीति न भई तब वाक तिस शिक्षाकी 
प्रतीतिका प्रभाव होय । भ्रथवा पूर्व तो प्रन्यथा प्रतीति थी ही, बी चिमें 
शिक्षाका विचारते यथार्थ प्रतीति भई थी बहरि तिस शिक्षाका विचार 
किए बहुत काल होय गया तब ताकों भूलि जैसे पूर्वे श्रन्थथा प्रतीत 
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थी तैसें हो स्वयमेव होय' गई तब तिस शिक्षा की प्रतीतिका भ्रभाव 
होय जाय । श्रयवा यथार्थ प्रतीति पहलें तो कीन्‍्हीं, पीछें न तो 
किलु झन्यथा बिचार किया,न बहुत काल भया परन्तु तेसा ही 
कर्म उदयतें होनहारके अ्रनुसारि स्वयमेव ही तिस प्रतीति का ग्रभाव 
होय प्रन्यथापना भया । ऐसे भ्रनेक प्रकार तिस शिक्षा की यथार्थ 
प्रतीतिका प्रभाव हो है। तैसे जीवके जिनदेव. का तत्वादिरूप उपदेक्ष 
भया, ताकी परीक्षाकरि वाक॑ 'ऐसे ही है' ऐसा श्रद्धान भया, पीछें 
पूर्व जैसे कहे तैसे अनेक प्रकार तिस पदार्थश्रद्धान का प्रभाव हो है। 
सो यहु कथन स्थुलपने दिखाया है। तारतम्यकरि केवलज्ञानविषें 
भास है--इस समय श्रद्धान है कि इस समय नाही है। जाते 
यहाँ मूल कारण मिथ्यात्वकर्म है। ताका उदय होय, तब तो भ्रन्य 
विचारादि कारण मिलो वा मति मिलो, स्वयमेव सम्यकश्नद्धानका 
प्रभाव हो है। बहुरि ताका उदय न होय, तब भ्रन्य कारण मिलो 
वा मति मिलो, स्वयमेव सम्यक श्रद्धान होय जाय है। सो ऐसी 
अन्तरंग समय समय सम्बन्धी सूक्ष्ममशाका जानना छद्मस्थक होता 
नाहीं। तातें भ्रपती मिथ्या सम्यकृश्न द्वानरूप अ्रवस्थाका तारतम्य 
याकों निश्चय हो सक॑ नाही, केवलज्ञानविषै भासे है। तिस भ्रपेक्षा 
गुणस्थाननिकी पलटनि शास्त्रविषे कही है। या प्रकार जो सम्यक्तते 
भ्रष्ट होय सो सादि मिथ्यादुष्टी कहिए। ताक भी बहुरि सम्यक्तकी 
प्राप्ति विषे पूर्वोक्त पाँच लब्धि हो हैं। विशेष इतना-यहाँ कोई 
जीवक दर्शन मोहकी तीन प्रकृतिनिकी सत्ता हो है सो तिनोकों उप- 
शमाय प्रथमोपशमसम्यक्ती हो है। भ्रथवा काहुके सम्यक्तमोहनीयका 
उदय अआवे है, दोय प्रकृतिनिका उदय न हो है, सो क्षयोपशमसम्यक्ती 
हो है। याक॑ गुणश्रेणी आदि क्रिया न हो है वा भ्रनिवत्तिकरण न हो 
है। बहुरि काहू के मिश्रमोहनीयका उदय आवे है, दोय प्रकृतिनिका उदय 
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न हो है, सो सिश्रगुणस्थानकों प्राप्त हो है। याक॑ करण न हो है। ऐसे 
सादि मिध्यादष्टीक मिथ्यात्व छूटे दशा हो है। क्षायिकसम्यक्तकों 
वेदकसम्यरदुष्टीही पावे है ताते ताका कथन यहाँ न किया है। ऐसे 
सादि मिथ्यादुष्टीका जघन्य तो मध्यम प्रन्तमु हुत्तंमात्र उत्कृष्ट किचित- 
ऊन अद्धपुद्यलपरिवत्तंत मात्र काल जानना। देखो परिणामनिकी 
विचित्रता, कोई जीव तो ग्यारवे गुणस्थान यथाख्यातचारित्र पाय 
बहुरि मिथ्यादुष्टीहोय किचित ऊन अद्धंपुद्गल परिवत्तंन कालपरय॑त 
संसारमें रुले अर कोई नित्यनिगोदमेंसों निकसि मनुष्य होय मिथ्यात्व 
छूटे पीछे भ्ंतमु हर्त में केवलज्ञान पावे । ऐसे जानि अपने परिणाम 
बिगरनेका भय राखना अ्रर तिनके सुधारनेका उपाय करना । 

बहुरि इस सादिमिथ्यादुष्टीक थोरे काल मिथ्यात्वका उदय रहै 
तो बाह्य जेनीपना नाहीं नष्ट हो है वा तत्वनिका ग्रश्नद्धान व्यक्त न 
हो है वा बिना विचार किए ही वा स्तोक विचारहीतें बहुरि 
सम्यक्तकी प्राप्ति होय जाय है । बहुरि बहुत काल मिथ्यात्वका उदय 
रहै तो ज॑सी ग्रनादि मिथ्यादृष्टीकी दशा तेसी याकीं भी दशा हो है । 
गृहीत मिथ्यात्वकों भी ग्रहै है। निगोदादिविषे भी रुले है। याका 
किल्लू प्रमाण नाही । 

बहुरि कोई जीव सम्यक्तते भ्रष्ट होय सासादन हो है। सो तहाँ 
जघन्य एक समय उत्कृष्ट छह झ्ावली प्रमाण काल रहै है, सो याका 
परिणामकी दशा वचनकरि कहनेमें आवती नाही ! सूक्ष्मफालमात्र 
कोई जातिके केवलज्ञानगम्य परिणाम हो हैं। तहाँ श्रनतानुबधीका 
तो उदय हो है, मिथ्यात्वका उदय न हो है। सो आगम प्रमाणते 
याका स्वरूप जानना । 

बहुरि कोई जीव सम्यक्त अ्रष्ट होय, मिश्रगुणस्थानकों प्राप्त हो 
है। तहाँ मिश्रमोहनीयका उदय हो है । याका काल मध्यम भ्रन्तमुं ह॒तं- 
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मात्र है। सो याका भी काल थोरा है, सो याक॑भी परिणाम कैवल- 
ज्ञानगम्य हैं। यहाँ इतना भार है--जसे काहुकों सीख दई तिसकों 
वह किछू सत्य किछू झसत्य एके काल मानें तैसे तत्वनिका श्रद्धांन 
अ्रश्नद्धान एकें काल होय सो मिश्रदशा है। केई कहै हैं--हमकों तो 
जिनदेव वा भ्रन्य देव सर्व ही बदने योग्य हैं इत्यादि मिश्र श्रंद्धान कों 
मिश्चगुणस्थान कहै हैं, सो नाहीं। यह तो प्रत्यक्ष मिथ्यात्वदक्ा है । 
व्यवहा ररूप देवादिका श्रद्धान भए भी मिथ्यात्व्‌ रहै है, तो याक॑ तो 
देव कुदेव का किछू ठीक ही नाही। याक॑ तो यहु विनयमिथ्यात्व 

प्रगट है, ऐसे जानना । 

ऐसे सम्यक्तके सन्मुख मिथ्यादृष्टीनिका कथन किया । प्रसंग पाय 
प्रत्य भी कथन किया है। या प्रकार जेनमतवाले सिथ्यादुष्टीनिका 
स्वरूप निरूपण किया । यहाँ नाना प्रकार मिथ्यादृष्टीनिका कथन 
किया है ताका प्रयोजन यह जातना--जो इल प्रकारनिकों पहिचानि 
ग्रापवि्ष ऐसा दोष होय तो ताकों दूरिकरि सम्यकश्रद्धानी होना। 
ग्रौरनिहीके ऐसे दोष देखि देखि कष,यी न होना । जाते ग्रपना भला 
कि तो अपने परिणामनितें है। औरनिकों तो रुचिवान्‌ देखिए, तो 
उपदेश देय वाका भी भला कीजिये। ताते श्रपने परिणाम 
सुधा रनेका उपाय करना योग्य है। जातें ससारका मूल मिध्यात्व है। 


मिथ्यात्व समान अन्य पाप नाही है। एक मिथ्यात्व भर ताके साथ 
४ बंधीका अभाव भए इकतालीस प्रकृतिनिका तो बध ही मिटि 
जाय । स्थिति अ्रन्त कोटाकोटी सागरकी रहि जाय । अनुभाग थोरा 


ही रहि जाय | शीघ्र ही मोक्षपदकों पाव । बहुरि मिथ्यात्वका सद्भाव 
रहें अ्रन्य श्रनेक उपाय किए भी मोक्षमाग न होय। तात जिस तिस 
उपायकरि सर प्रकार मिथ्यात्वका नाश करना योग्य है| 
इति मोक्षमार्गप्रकाशकनाम शास्त्रविष जेनमतवबाले 
मिथ्यादृष्टीनिका निरूपण जामें भया ऐसा 
सातवाँ श्रधिकार सम्पूर्ण भया ॥७॥ 


' 39 लमः 
झाठवाँ अधिकार 


उपदेश का स्वरूप 


अ्रब मिथ्यादष्टी जीवनिकों मोक्षमागंका उपदेश देय तिनका उप॑- 
कार करना यहु ही उत्तम उपकार है। तीर्थंकर गणधरादिक भी ऐसा 
ही उपकार करे हैं। ताते इस शास्त्रविषे भी त्तिनहीका उपदेशके 
अनुसारि उपदेश दीजिए है। तहाँ उपदेशका स्वरूप जाननेके अ्रथि 
किछू व्याख्यान कीजिए है। जातें उपदेशकों यथावत्‌ न पहिचाने तो 
अन्यथा मानि विपरीत प्रवर्ते, तातें उपदेशका स्वरूप कहिए है--- 

जिनमतविष उपदेश च्यार अनुयोगका दिया है। सो प्रथमानुयोग, 
करणानुयोग, चरणानुयोग, द्रव्यानुयोग ए च्यार अनुयोग हैं। तहाँ 
तीर्थंकर, चक्रवर्ती आदि महान्‌ पुरुषनिके चरित्र जिसविषे निरूपण 
किया होय, सो प्रथमानुयोग है! । बहुरि गुणस्थान मार्गणादिकरूप 
जीवका वा कर्मंनिका वा त्रिलोकादिकका जाविषे निरूपण होय, सो 
करणानयोग है? । बहुरि गृहस्थ मुनिके धर्म आचरण करनेंका जाविषे 
निरूपण होय, सो चरणानुयोग है? । बहुरि षट्‌ द्रव्य सप्ततत्वादिकका 
वा स्वपरभेद विज्ञानादिकका जाविषे निरूपण होय, सो द्रव्यानुयोग 
है* । अब इनका प्रयोजन कहिये है-- 


[-रत्नक ० २,२ । 2-रत्नक० २,३। ह-रत्नक० २,४ | 4-रत्नक० २,५१ 
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प्रथमानुयोगका प्रयोजन 

प्रथमानुयोगविषें तो संसारकी विचित्रता, पुण्य पापका फल, 
महंतपुरुषनिकी प्रवृत्ति इत्यादि निरूपणकरि जीवनिकों धर्मविषे 
लगाए हैं । जे जोव तुच्छबुद्धि होंय, ते भी तिसकरि धर्म सन्मुख हो हैं, 
जातें वे जीव सूक््मनिरूपणकों पहिचाने नाही । लौकिक वार्तानिको 
जानें । तहाँ तिनका उपयोग लागे। बहुरि प्रथमाबुयोग विषें लौकिक 
प्रवृत्तिर्प ही निरूपण होय, ताकों ते नीके समक्कि जांय । बहुरि लोक- 
विषें तो राजादिककी कथानिविषे पापका पोषण हो है। तहाँ महंत 
पुरुष राजादिक तिनकी कथा तो हैं परन्तु प्रयोजन जहाँ तहाँ पापको 
छुडाय धर्मविषे लगावनेका प्रगट करे हैं। तातें ते जीव कथानिके 
लालचकरि तो तिसकों बाचे सुने, पीछें पापकों बुरा धर्मकों भला 
जानि धर्मविषे रुचिवंत हो हैं। ऐसे तुच्छ बुद्धीनिकि समभावनेकों 
यहु श्रनुयोग है । प्रथम” कहिए 'भअव्युत्पन्न मिथ्यादुष्टी' तिनके अथि जो 
श्रनुयोग सो प्रथमानुयोग है । ऐसा श्रर्थ गोमट्टसारकी टीकाविषे' 
किया है। बहुरि जिन जीवनिके तत्वज्ञान भया होय, पीछे इस प्रथमा- 
नुयोगकों बांचे सुने, तो तिनकों यहु तिसका उदाहरणरूप भासे है । 
ज॑से जीव अ्रनादिनिधन है, शरीरादिक सयोगी पदार्थ हैं, ऐसें यहु 
जानें था । बहुरि पुराणनिविषे जीवनिके भवांतर निरूपण किए, ते 
तिस जाननेके उदाहरण भए। बहुरि शुभ अज्ुभ शुद्धोपयोगकों जाने 


] प्रथम मिथ्यादुष्टिमब्र तिकमब्युत्पन्त वा प्रतिपाद्यम श्रित्य प्रवृत्तोडनु योगो - 
5धिका र: प्रथमानुयोग., जी. प्र. टी. गा. ३६१-२ । 
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था वा तिनके फलकों जानें था। बहुरि पुराणनिविषष तिन उपयोगनि- 
की प्रवृत्ति श्र तिनका फल जीवनिक भया, सो निरूपण किया। सो 
ही तिस जाननेंका उदाहरण भया | ऐसें ही प्रव्य जानना । यहाँ उदा- 
हरणका अर्थ यहु जो ज॑से जानें था तेसें ही तहाँ कोई जीवके श्रवस्था 
भई ताले यह तिस जाननेकी साखि भई । बहुरि जैसें कोई सुभट है, सो 
सुभटनिकी प्रशसा अर कायरनिकी निन्दा जाविषें होय, ऐसी कोई 
पुराणपुरुषनिकी कथा सुनरनेंकरि सुभटपनाविर्ष अति उत्साहवान हो 
है । तैसें धर्मात्मा है, सो धर्मात्मानिकी प्रशंसा श्रर पापीनिकी निन्‍्दा 
जाविषे होय, ऐसे कोई पुराणपुरुषनिकी कथा सुननेकरि धर्मबिषैं भ्रति 
उत्साहवान्‌ हो है। ऐसे यहु प्रथमानुयोगका प्रयोजन जानना । 
करणानुयोगका प्रयोजन 
बहुरि करणानुयोगवि््षे जीवनिकी वा कमेंनिका विशेष वा 
त्रिलोकादिककी रखना निरूपणकरि जीवनिकों धम्मविषें लगाए हैं। 
जै जीव धर्मविष उपयोग लगाया चाहें, ते जीवनिका गुणस्थान मार्गणा 
ग्रादि विशेष अर कमेंनिका कारण अवस्था फल कौन कौनके कैसे 
कँसे पाइए, इत्यादि विशेष अर त्रिलोकविषे नरक स्वर्गादिकके ठिकानें 
पहिचानि पापतें विमुख होय धर्मविषे लागे हैं। बहुरि ऐसे विचार- 
विषे उपयोग रमि जाय, तब पाप प्रवृत्ति छूटि स्वयमेव तत्काल धर्म 
उपज है। तिस ग्रभ्यासकरि तत्वज्ञानकी प्राप्ति शीघ्र हो है। बहुरि 
ऐसा सूक्ष्म यथार्थ कथन जिनमतविषे ही है, अन्यत्र नाहीं, ऐसे महिमा 
जानि जिनमतका श्रद्धानी हो है । बहुरि जे जीव तत्वज्ञानी होय इस 
करणानुयोगकों अभ्यास हैं, तिनकों यहु तिसका विशेषरूप भासे है। 
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जो ज़ीवादिक तत्व श्राप जानें है, तिनहीका विशेष करणानुयोगविषे 
किए हैं। तहाँ केई विशेषण तो यथावत्‌ निशचयरूप हैं, केई उपचार 
लिए व्यवहाररूप हैं। केई द्रव्य क्षेत्र काल भावादिकका स्वरूप 
प्रमाणादिरूप हैं, केई निमित्त श्राश्रयादि श्रपेक्षा लिए हैं। इत्यादि 
झनेक प्रकारके विशेषण निरूपण किए हैं, तिनकों जेसाका तेसा 
मानता तिस करणानुयोगकों श्रभ्यासे है। इस प्रभ्यासते तत्वज्ञान 
निर्मेल हो है। जैसे कोऊ यहु तो जानें था यह रत्न है परन्तु उस 
रत्नके घने विशेष जाने निमेल रत्नका पारखी होय, तैसे तत्वनिकों 
जाने था ए जीवादिक हैं परन्तु तिन तत्वनिके घने विशेष जाने तो 
निर्मल तत्वज्ञान होय । तत्वज्ञान निर्मेल भए आप ही विशेष धर्मात्मा 
हो है । बहुरि भ्रन्य ठिकाने उपयोगकों लगाईए तो रागादिककी वृद्धि 
होय अर छद्मस्थका एकाग्र निरन्तर उपयोग रहै नाही | ताते ज्ञानी इस 
करणानुयोगका अभ्यासविष उपयोगकों लगाव है। तिसकरि केवल- 
ज्ञानकरि देखे पदार्थेनिका जानपना याक॑ हो है। प्रत्यक्ष ग्रप्रत्यक्षहीका 
भेद है, भासनेविषे विरुद्ध है नाही । ऐसे यहु करणानुयोगका प्रयो- 
जन जानना । 'करण” कहिए गणित कार्यकों कारण सूत्र तिनका 
जाविषे “अनुयोग' श्रधिकार होय, सो करणानुयोग है । इस विष गणित 
वर्णनकी मुख्यता है, ऐसा जानना । 
चरणानुयोगका प्रयोजन 

प्रब चरणानुयोगका प्रयोजन कहिए है | चरणानुयोगविष नाना 
प्रकार धर्मके साधत निरूपणकरि जीवनिकों धर्मविषे लगाईए है। जे 
जीव हित अहितकों जाने नाहीं, हिंसादिक पाप कार्यनिविषे तत्पर 
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होय रहे हैं, तिनकों जैसे पापकार्यनिकों छोड़ि धर्मकार्यनिविषे लागे 
तैसें उपदेश दिया, ताकों जानि धर्म प्राचरण करनेको सन्मुख भण, 
ते जीव गृहस्थघ॒र्म वा मुनिधस का विधान सुनि आपते जैसा सघधे तैसा 
धर्म-साधनविष लागे हैं। ऐसे साधघनते कषाय मद हो है । ताके फलतें 
इतना तो हो है, जो कुग्रतिविषे दुख न पाव अर सुग्रतिविषें सुख 
पाबे । बहुरि ऐसे सानधते जिनमत का निमित्त बन्या रहै, तहाँ तत्व 
ज्ञानकी प्राप्ति होनी होय तो होय जावे । बहुरि जे जीव तत्वज्ञानी 
होयकरि चरणानुयोगकों भ्रभ्यासे हैं, तिनकों ए से आचरण अपने 
वीतरागभावके अनुसारी भासे हैं। एकदेश वा सर्वदेश बीतरागता 
भए ऐसी श्रावकदशा ऐसी मुनिदशा हो है । जाते इनके निमित्ता नैमि- 
त्तिकपनों पाईए है। ऐसे जानि श्रावक मुनिधर्मके विशेष पहिचानि 
जैसा श्रपना वीतरागभाव भया होय, तैंसा अपने योग्य धर्मकों साथे 
हैं । तहाँ जेता श्रशां वीतरागता हो है, ताकों कार्यकारी जाने हैं, जेता 
अंशां राग रहै है, ताकों हेय जाने हैं। सम्पूर्ण वीतरागताकों परम- 
धर्म माने हैं । ऐसे चरणानुयोगका प्रयोजन है । 
द्रव्यानुयोगका प्रयोजन 

भ्रब द्रव्यानुयोगका प्रयोजन कहिये है । द्रव्यानुयोगविषें द्रव्यनिका 
वा तत्वनिका निरूपण करि जीवनिकों धर्मंविषे लगाईए है। जे जीव 
जीवादिक द्रव्यनिकों वा तत्वनिकों पहिचानें ताही, प्रापा परकों भिन्न 
जाने नाही, तिनकों हेतु दृष्टांत युक्तिकरि वा प्रमाण-तयादिककरि तिन- 
का स्वरूप ऐसे दिखाया जैसे यार प्रतीति होय जाय। ताके गभ्यासतें 
अ्रनादि भज्ञानता दूरि होय, ग्रन्यमत कल्पित तत्वादिक भूठ भासें, 
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तब जिनमतकी प्रतीति होय । भ्रर उनके भावकों पहिचाननेका भ्रभ्यास 
राखें तो शीघ्र ही तत्वज्ञानकी प्राप्ति होय जाय । बहुरि जिनके तत्व 
ज्ञान भया होय, ते कीच :द्वव्या नुयोगकों ग्रभ्यासे । तिनकों अपने श्रद्धान' 
के भ्रनुसारि सो सबें कथन प्रतिभा है। जैसे काहूने किसी विद्याकों 
सीखि लई परन्तु जो ताका श्रभ्यास किया करौेज़ो वह यादि रहै, 
न करे तो भूलि जाय | तेसे याके तत्वज्ञान भया परन्तु जो ताका 
प्रतिपादक द्रव्यानुयोगका अभ्यास किया करें तो वह तत्वज्ञान रहै, 
न करे तो भूलि जाय । अथवा सक्षेपपनें तत्वज्ञान भया था, सो नाना 
युक्त हेतु दृष्टातादिककरि स्पष्ट होय जाय तो तिसविषे शिथिलता न 
होय सके। बहुरि इस अभ्यासतें रागादि घटनेतें शीघ्र मोक्ष सघै | 
ऐसे द्रव्यानुयोग का प्रयोजन जानना । 

ग्रब इन अनुयोयनिविय किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिए है-- 

प्रथमानुयोग सें व्याख्यान का विधान 

प्रथमानुयोगनिविषे जे मूलकथा हैं, ते तो जैसी हैं तैसी ही 
निरूपिये हैं । श्रर तिनविषे प्रसंग पाय व्याख्यान हो है सो कोई तो 
जेसाका तेसा हो है, कोई ग्रथकर्त्ताका विचारके अनुसारि हो है 
परन्तु प्रयोजन अन्यथा न हो है। 

ताका उदाहरण--जैसें तीर्थंकर देवनिके कल्याणकनिविषं इन्द्र 
आया, यहु कथा तो सत्य है । बहुरि इन्द्र स्तुति करी, ताका व्याख्यान 
किया, सो इन्द्र तो और ही प्रकार स्तुति कीनी थी झर यहाँ ग्रन्थ 
कर्ता और ही प्रकार स्तुति कीनी लिखी परन्तु स्तुतिरूप प्रयोजन 
अन्यथा न भया। बहुरि परस्पर किनिहुक॑ वचनालाप भया। तहाँ 
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उनके तो भौर प्रकार झक्षर निकसे थे, यहाँ ग्रत्थकर्ता भ्रन्य प्रकार कहे 
परन्तु प्रयोजन एक ही दिखावे हैं। बहुरि नगर वन सम्रामादिकका 
नामादिक तो यथावत्‌ ही लिखे भर वर्णन हीनाधिक भी प्रयोजन- 
को पोषता निरूप॑ हैं। इत्यादि ऐसे ही जानना । बहुरि प्रसगरूप कथा 
भी ग्रन्थकर्त्ता श्रपना विचार भनुसारि कहै। जैसे अर्मपरीक्षाविष 
मूखंनिकी कथा लिखी, सो ए ही कथा मनोवेग कही थी ऐसा नियम 
नाहों । परन्तु मुखंपनाकों पोषती कोई वार्त्ता कही ऐसा भ्रभिप्राय 
पोष॑ है। ऐसे ही अन्यत्र जानना । 

यहां कोऊ कहै-- श्रयथार्थ कहना तो ज॑न शास्त्रनिविधे सम्भव 
नाहीं ? 

ताका उत्तर--अन्यथा तो वाका नाम है, जो प्रयोजन औरका 
झ्रौर प्रगट करें। जैसे काहुकों कह्मा--तू ऐसे कहियो, वाने वे ही 
अक्षर तो न कहे परन्तु तिसही प्रयोजन लिए कह्या तो वाकों मिथ्या- 
वादी न कहिए, तसे जानना । जो जैसाका तैसा लिखनेंकी सम्प्रदाय 
होय तो काहूने बहुत प्रकार बेराग्य चितवन किया था, ताका वर्णन 
सब लिखें ग्रन्थ बधि जाय, किछ न लिखे तो वाका भाव भासे नाहीं । 
तातें वैराग्यके ठिकानें थोरा बहुत अपना विचारके अनुसारि वैराग्य 
पोषता ही कथन कर, सराग् पोषता न करे। तहां प्रयोजन अन्यथा 
न भया ताते याकों भ्रयथार्थ न कहिए, ऐसे ही अन्यत्र जानना । 

बहुरि प्रथमानुयोगविषे जाकी मुख्यता होय, ताकों ही पोष हैं । 
जैसे काहुनें उपवास किया, ताका तो फल स्तोक था बहुरि वार्क 
प्रन्यधर्म प्रिणतिकी विशेषता भई, ताते विशेष उच्चपदकी प्राप्ति 
भई। तहाँ तिसकों उपवासहीका फल निरूपण करे, ऐसे ही श्रन्य 
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जाननें । बहुरि जैसे काहूनें शीलादिकी प्रतिज्ञा दुढ़ राखी वा तमस्कार 
मन्त्र स्मरण किया वा पअ्रन्य घर्मं साधन किया, ताक कष्ट दूरि भण, 
अतिशय प्रगट भये, तहाँ तिनहीका तैसा फल न भया भ्रर भ्रन्य कोई 
कम के उदयतें बसे कार्य भए तो भी तिनकों तिन शीलादिकका ही 
फल निरूपण करे। ऐसे ही कोई पापकार्य किया, ताक॑ तिसहीका तो 
तैसा फल न भया प्रर अन्य कर्मउदयतें नीचेगतिकों प्राप्त भया वा 
कष्टादिक भए, ताकों तिसही पाप कार्य का फल निरूपण करे। 
इत्यादि ऐसे ही जानना । 

यहाँ कोऊ कहै--ऐसा झूठा फल दिखावना तो योग्य नाही, ऐसे 
कथनकों प्रमाण कंसें कीजिए ? 

ताका समाधान--जे श्रज्ञानी जीव बहुत फल दिखाए बिना धर्मे 
विषे न लागे वा पापतें न डरे, तिनका भला करनेके अ्रथि ऐसा वर्णन 
करिए है। बहुरि भूठ तो तब होय, जब घधर्मका फलकों पापका फल 
बतावे, पापका फलकों धर्मका फल बतावे। सो तो है नाहीं । जंसें 
दश पुरुष मिलि कोई कार्य करे, तहाँ उपचारकरि एक पुरुष का भी , 
किया कहिए तो दोष नाही श्रथवा जाके पितादिकने कोई कार्य किया 
होय, ताकों एक जाति अपेक्षा उपचारकरि पुत्रादिकका किया कहिए 
तो दोष नाहीं । वैसे बहुत शुभ वा अशुभकायेनिका एक फल भया, 
ताकों उपचारकरि एक शुभ वा श्रशुभकार्यका फल कहिए तो दोष 
नाही अथवा और शुभ वा अशुभकायेका फल जो भया होय, ताकों 
एक जाति श्रपेक्षा उपचारकरि कोई और ही शुभ वा अ्रशुभकायंका 
फल कहिए तो दोष नाहीं । उपदेशविषें कहीं व्यवहार वर्णन है, कहीं 
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निश्चय वर्णन है । यहाँ उपचाररूप व्यवहार वर्णन किया है, ऐसे 
याकों प्रमाण कीजिए है । याकों तारतम्य न मानि लेना। तारतम्य 
करणानुयोगविष निरूपण किया है, सो जानना । 
बहुरि प्रथमानुयोंग विषै उपचाररूप कोई धर्मका अंग भए सम्पूर्ण 
धर्म भया कहिए है। जेसे जिन जीवनिक शा कांक्षादिक न भए, तिन 
के सम्यक्त भया कहिए। सो एक कोई कार्य विष शका कांक्षा न किए हो 
तो सम्यक्त न होय, सम्यक्त तो तत्वश्रद्धान भए हो है। परन्तु निश्चय 
सम्यक्तका तो व्यवहार सम्यक्त विषे उपचार किया, बहुरि व्यवहार 
सम्यक्त के कोई एक अ्रद्भविष सम्पूर्ण व्यवहार सम्यक्तका उपचार 
किया, ऐसे उपचारकरि सम्यक्त भया कहिए है। बहुरि कोई 
जैनकज्ञास्त्रका एक अ्रग जाने सम्यग्जान भया कहिए है, सो सशयादिरहित 
तत्वज्ञान भए्‌ सम्यग्जान होय परन्तु पूर्ववत्‌ उपचारकरि कहिए। 
बहुरि कोई भला ग्राचरण भए सम्यकचारित्र भया कहिए है! वहाँ 
जाने जैनधर्म अंगीकार किया होय वा कोई छोटी मोटी श्रतिज्ञा ग्रही 
होय, ताको श्रावक कहिए सो श्रावक तो पचमग्रुणस्थानवर्त्ती भए हो 
है परन्तु पृवंबत्‌ उपचार करि याको श्रावक कह्मा है। उत्तरपुराणविष 
श्रणिककों श्रावकोत्तम कह्मा सो वह तो असयत था परन्तु जेनी 
था ताते कह्मा | ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि जो सम्यक्तरहित 
मुनिलिग धार वा कोई द्रव्याँ भी अतिचार लगावता होय, ताकों मुनि 
कहिए। सो मुनि तो षष्टादि गुणस्थानवर्त्ती भए ही हो है परन्तु पूर्ववत्‌ 
उपचारकरि मुनि कह्या है। समवसरणसभाविषे मुनिनिकी सख्या 
कही, तहाँ सर्व ही शुद्ध भावलिगी मुनि न थे परन्तु मुनिलिग घारनेते 
सबनिकों मुनि कहे । ऐसेही भ्रन्यत्न जानना । 


४०२ मोक्षमार्य-प्रकांशक 
हा मा 


बहुरि प्रथमानुयोगविषें कोई धर्मबुद्धितें ग्रनुचित कार्य करे 
ताकी भी प्रशसा करिये है। जंसे विष्णुकुमार मुनिनका उपसगे दूरि 
किया सो धर्मानुरागते किया परन्तु मुनिपद छोड़ि यहु कार्य करना 
योग्य न था। जाते ऐसा काये तो गृहस्थधर्मविषे सम्भव अर गृहस्थ 
धर्मत मुनिधर्म ऊंचा है। सो ऊँचा धर्म छोड़ि नोचाधर्म श्रंगीकार 
किया सो प्रयोग्य है परन्तु वात्सल्य अग्रकी प्रधोनताकरि विष्णुकृमार 
जीकी प्रशंसा करी । इस छलकरि औरनिकों ऊँचा घर्मछोड़ि नीचाधम्म 
प्रंगीकार करना योग्य नाही । बहुरि जेसे गृवालिया मुनिको अग्नि 
करि तपाया सो करुणातें यहु कार्य किया । परन्तु आया उपसर्गकों 
तो दूरि करे, सहज श्रवस्थाविष जो शीतादिककी परीषह हो है, 
ताकों दूर किए रति माननेका कारण होय, उनको रति करनी 
नाहीं, तब उलटा उपसर्ग होय । याहीते विवेकी उनके शीतादिकका 
उपचार करते नाहीं । गरुवालिया अ्रविवेको था, करुणाकरि यहु कार्य 
किया, ताते याकी प्रशसा करी । इस छलकरि औरनिकों धर्मपद्धति- 
विषें जो विरुद्ध होय सो कार्य करना योग्य नाही । बहुरि जंसे वच्थकरण 
राजा सिहोबर राजाकों नम्या नाही, मुद्रिकाविषे प्रतिमां राखी। 
सो बड़े बड़े सम्यग्द्ष्टी राजादिककों नमें, याका दोष नाहीं भर मुद्रिका 
विषे प्रतिमा राखनेमें अ्रविनय होय, यथावत्‌ विधिते ऐसी प्रतिमा न 
होय, तातें इस कार्यविषे दोष है। परन्तु वा ऐसा ज्ञान न था, धर्मा- 
नुरागतें में औ्रौरकों नमू' नाहीं, ऐसी बुद्धि मई, तातें वाकी प्रशंसा करी । 
इस छलकरि भ्ौरनिकों ऐसे कार्य करने युक्त नाही । बहुरि केई पुरुषों 
ने पुत्रादिककी प्राप्तिके श्रथि वा रोग कष्टा दि दूरि करनेके अ्रथि चेत्या- 
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लय पूजनादि कार्य किए, स्तोत्रादि किए, नमस्कार मन्त्र स्मरण 
किया । सो ऐसे किए तो नि काक्षित गुण का अभाव होय, निदानबंध- 
नामा झात्तंध्यान होय । पापहीका प्रयोजन अंतरगविषे है, तातें पाप- 
हीका बध होई। परन्तु मोहित होयकरि भी बहुत पापवधका कारण 
कृदेवादिकका तो पूजनादि न किया, इतना वाका गुण ग्रहणकरि 
वाकी प्रशसा करिए है। इस छलकरि औरनिकों लौकिक कार्य निके 
प्रथि धर्मसाधन करना युक्त नाही । एसे ही अन्यत्र जानने । ऐसे ही 
प्रथमानुयोगविषे अन्य कथन भी होंय, ताको यथासंभव जानि भ्रम- 
रूप न होना । 


अब करणानुयोगविषे किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिये है-- 


करणानुयोग में व्याख्यान का विधान 

जैसे केवलज्ञानकरि जान्या तैसे करणानुयोगविष व्याख्यान है । 
बहुरि केवलज्ञानकरि तो बहुत जान्या परन्तु जीवकों कार्यकारी जीव 
कर्मादिकका वा तरिलोकादिकका ही निरूपण या विष हो है। बहुरि 
तिनका भी स्वरूप सर्व निरूपण न होय सकं, तातें जेसे वचनगोचर 
होय छद्मस्थके ज्ञानविषे उनका किक्तू भाव भासे तेसे सकोचन करि 
निरूपण करिए है। यहाँ उदाहरण--जीवके भावनिकी भ्पेक्षा गुण- 
स्थानक कहे, ते भाव अनन्तस्वरूप लिये वचनगोचर नाही | तहाँ बहुत 
भावनिकी एक जातिकरि चौदह गुणस्थान कहे । बहुरि जीव जाननेके 
श्रनेक प्रकार हैं । तहाँ मुख्य चौदह मार्गणाका निरूपण किया | बहुरि 
कर्मपरमाणु अनन्तप्रकार शक्तियुक्त हैं, तिनविष बहुतनिकी छक 
जाति करि आठ वा एकसौ अ्ड़तालीस प्रकृति कही । बहुरि त्रिलोकविष्े 
झनेक रचना हैं, तहाँ मुख्य केतीक रचना निरूपण करिए है। बहुरि 


डुन्ड मोक्षमाग-प्रकाशक 


प्रमाण के भ्रनन्त भेद तहाँ संख्यातादि तीन भेद वा इनके इकईस भेद 
निरूपण किए, ऐसे ही प्रन्यत्र जानना । 

बहुरि करणानुयोगविषे यद्यपि वस्तु के क्षेत्र, काल, भावादिक 
अखंडित हैं, तथापि छद्मस्थकों हीनाधिक ज्ञान होनेके अ्रथि प्रदेश 
समय श्रविभागप्रतिच्छेदादिककी कल्पनाकरि तिनका प्रमाण निरूपिए 
है| बहुरि एक वस्तु विषे जुदे जुदे गुणनिका वा पर्यायनिका भेदकरि 
निरूपण कीजिए है। बहुरि जीव पुद्गलादिक यद्यपि भिन्न भिन्न हैं, 
तथापि सम्बन्धादिककरि भ्रनेक द्रव्यकरि निपज्या गति जाति आादि 
भेद तिनकों एक जीवके निरूपे हैं, इत्यादि व्यवहार नयकी प्रधानता 
लिये व्याख्यान जानना । जाते व्यवहारबिना विशेष जानि सके नाही। 
बहुरि कहीं निश्चयवर्णन भी पाइए है। जंसें जीवादिक द्रव्यनिका 
प्रमाण निरूपण किया, सो जुदे जुदे इतने ही द्रव्य हैं। सो यथासम्भव 
जानि लेना। 

बहुरि करणानुयोगविष जे कथन हैं ते केई तो छद्यस्थके प्रत्यक्ष 
ग्रनुमाना दिगोचर होंथ, बहुरि जे त होंय तिनकों आज्ञा प्रमाणकरि 
मानने । जैसे जीव पुदूगलके स्थूल बहुत कालस्थायी मनुष्यादि पर्याय 
वा घटादि पर्याय निरूपण किए, तिनका तो प्रत्यक्ष प्रनुमानादि होय 
सके, बहुरि समय समय प्रति सूक्ष्म परिणमन अपेक्षा ज्ञानादिकके 
वा स्निग्ध रूक्षादिकके भ्रश निरूपण किए ते प्राज्ञाहीतें प्रमाण हो हैं । 
ऐसे ही भ्रन्यत्न जानना । 

बहुरि करणानुयोगविषे छलद्मस्थनिकी प्रवृत्ति के अनुसार वर्णन 
किया नाहीं, केवलज्ञानगम्य पदार्थनिका निरूपण है। जैसे केई जीव 
तो द्रव्यादिक का विचार करे हैं वा ब्रतादिक पाले हैं परन्तु तिनके 
श्रन्तरंग सम्यक्त चारित्रशक्ति नाहीं, तातें उनकों मिथ्यादृष्टि प्रत्रती 
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कहिए है। बहुरि केई जीव द्रव्यादिकका वा ब्रतादिकका विचार 
रहित हैं, श्रन्य कार्यनिविषें प्रवत्तें हैं वा निद्रादिकरि निविचार होय रहे 
हैं परन्तु उनक॑ सम्यक्तादि शक्तिका सद्भाव है, तातें उनकों सम्यक्त्वी 
वा ब्रती कहिए है| बहुरि कोई जीवक कषायनिकी प्रवृत्ति तो घनी है 
प्र वाक अन्तरग कषायशक्ति थोरी है, तो वाकों मदकषायी कहिए 
है। भ्रर कोई जीवर्क कषायनिकी प्रवृत्ति तो थोरी है भर वा भ्रन्त- 
* रग कषायशक्ति घनी है, तो वाकों तीव्रकषायी कहिए है। जैसे व्यन्त- 
रादिक देव कषायनितें नगर नाशादि कार्य करें, तो भी तिनक॑ थोरी 
कषायशक्तितें पोतलेश्या कही । बहुरि एकेन्द्रियादिक जीव कषायकार्य 
करते दीख नाहीं, तिनक॑ बहुत कषायशक्तितें इृष्णादि लेब्या कहो । 
बहुरि सर्वाथसिद्धि के देव कषायरूप थोरे प्रवत्तें ,तिनक॑ बहुत कषाय- 
शक्तिले अ्रसयम कह्मा भर पचमगुणस्थानी व्यापार अन्नह्मादि कषाय- 
कार्यरूप बहुत प्रवरत्तें, तिनके मन्दकषाय शक्तितें देशसयम कह्ा । ऐसे 
ही भ्रन्यत्र जानना । 
बहुरि कोई जीवर्क मन वचन कायकी चेष्टा थोरी होती दीसे, 
तो भी कर्माकर्षण शक्ति की अपेक्षा बहुत योग कह्या । काहुक॑ चेष्टा 
बहुत दीसे तो भी शक्तिकी हीनताते स्तोक योग कह्या । जैसे केवली 
ग़मनादिक्रियारहित भया, तहाँ भी ताके योग बहुत कह्मा। बेंद्रियादिक 
जीव गमनादि करे हैं, तो भी तिनक योग स्तोक कहे । ऐसे ही भन्यत्र 
जानना । 
बहुरि कही जाकी व्यक्तता किछू न भासे, तो भी सृक्ष्मदाक्तिके 
सडद्भावतें ताका तहाँ श्रस्तित्व कह्मया । जैसे मुनि भ्रब्रह्मकार्य किल्तू 
नाही, तो भी नवम गुणस्थानपर्यन्त मेथुनसंज्ञा कही। ग्रहमिद्रनिर्क 
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दुःखका कारण व्यक्त नाही, तो भी कदाचित्‌ भ्रसाताका उदथ कह्मा। 
नारकीनि्क सुख का कारण व्यक्त नाही, तो भी कदाचित्‌ साताका 
उदय क्या । ऐसे ही भ्रन्यत्र जानना । 

बहुरि करणानुयोग सम्यरदर्शन-ज्ञान-चा रित्रादिक धरमंका निरूपण 
कर्मप्रकृतिनिका उपशमादिककी शअपेक्षा लिए सूुक्ष्मशक्ति जैसे पाइए 
तेसे गुणस्थानादिविष निरूपण करे है वा सम्यग्दश्शनादिकके विषयभूत 
जीवादिक तिनका भी निरूपण सूक्ष्मभेदादि लिये करे है। यहाँ कोई 
करणानुयोगके अ्नुसारि आप उद्यम करे तो होय सक॑ नाही। करणा- 
नुयोगविषे तो यथार्थ पदार्थ जनावनेका मुख्यप्रयोजन है, भ्राचरण 
करावनेकी मुख्यता नाहीं। ताते यहु तो चरणानुयोगादिकके भ्रनुसार 
प्रवर्ते, तिसते जो कार्य होना है सो स्वयमेव ही होय हैं। जेसे श्राप 
कर्मनिका उपशमादि किया चाहै तो कंसे होय ? आ्राप तो तत्वादिकका 
निश्चय करनेका उद्यम करे, ताते स्वयमेव ही उपशमादि सम्यक्त 
होय । ऐसे ही अन्यत्र जानना । एक अतमु ह॒र्तविष ग्यारहवाँ गुण- 
स्थानसों पडि क्रमतें मिथ्यादृष्टी होय बहुरि चढिकरि केवलज्ञान 
उपजावे । सो ऐसे सम्यक्तादिकके सूक्ष्मभाव बुद्धिगोचर आवते नाही, 
ताते करणानुयोगके अनुसारि जैसाका तेसा जानि तो ले श्रर प्रवृत्ति 
बुद्धिगोचर जैसे भला होय तेसे करे । 

बहुरि करणानुयोगविषे भी कही उपदेशकी मुख्यता लिए व्या- 
ख्यान हो है, ताकों सर्वथा तेसे ही न मानना । जेसे हिसादिकका उपाय- 
को कुमतिज्ञान कह्मा, ग्रन्यमतादिकके शा स्त्राभ्यास कों कुश्रुतज्ञान कह्या, 
बुरा दीसे भला न दोसे ताकों विभंगज्ञान कह्मा, सो इनकों छोडनेके 
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अधि उपदेशकरि ऐसे कह्या । तारतम्यत्तें मिथ्यादुष्टीक॑ सर्वे ही शान 
कुज्ञान हैं, सम्यग्दष्टीके सर्व ही ज्ञान सुज्ञान हैं। ऐसे ही भ्न्यत्र 
जानना । 

बहुरि कही स्थूल कथन किया होय, ताकों तारतम्यरूप न जानना । 
जैसें व्यासतें तिगुणी परिधि कहिए, सूक्ष्मपनें किन्तू श्रधिक तिगुणी हो 
है । ऐसे ही भ्रन्यत्र जानना । बहुरि कहीं मुख्यताकी ग्रपेक्षा व्याख्यान 
होय, ताकों सर्व प्रकार न जानना | जसे भिध्यादुष्टी सासादन गुण- 
स्थानवालेकों पापजीव कहे, श्रसयतादि गुणस्थानवालेकों पुण्यजीव कहे 
सो मुख्यपने ऐसे कहे, तारतम्यते दोऊनिक पाप पुण्य यथासम्मभव पाईए 
है। ऐसे ही अन्यत्र जानना । ऐसे ही और भी नाना प्रकार पाईए है, 


ते यथासम्भव जानने । ऐसे करणानुयोगविषे व्याख्यानका विधान 
दिखाया । 


ग्रब चरणानुयोगविषे किस प्रकारका व्याख्यान है, सो दिखाईए 


चरणानयोग में व्याल्यान का विधान 

चरणानुयोगविष जंसे जीवनिक अपनी बुद्धिगोचर धर्मका झाच- 
रण होय सो उपदेश दिया है। तहाँ धर्म तो निश्चयरूप मोक्षमार्ग है 
सोई है । ताके साधनादिक उपचारतें धर्म है सो व्यवहारनयकी 
प्रधानताकरि नाना प्रकार उपचार धर्मके भेदादिक याविष निरूपण 
करिए है। जाते निश्चय धर्मवि तो किछू ग्रहण त्यागका विकल्प 
नाहीं अर यार्क नीचली अ्वस्थाविष विकल्प छूटता नाही, ताते इस 
जीवको धमंविरोधी कार्यनिकों छुड़ावनेका भ्रर धर्ंसाधनादि कार्य- 
निके ग्रहण करावनेका उपदेश या विषे है। सो उपदेश दोय प्रकांर 
दीजिए है। एक तो व्यवहा रहीका उपदेश दोजिए है, एक निश्चय- 
सहित व्यवहा रका उपदेश दीजिए है । तहाँ जिन जीवनिर्क निश्चयका 
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शान नाहीं है वा उपदेश दिए भी न होता दीसे ऐसे मिथ्यादृष्टी जीव 
किद्छू धर्मकों सन्‍्मुख भए तिनको व्यवहारहीका उपदेश दीजिए है ॥ 
बहुरि जिन जीवनिक निरचय-व्यवहारका ज्ञान है वा उपदेश दिए 
तिनका ज्ञान होता दीसे है, ऐसे सम्यग्दृष्टी जीव वा सम्यक्तको 
सन्मुख मिथ्यादृष्टी जीव तिनको निश्चयसहित व्यवहारका उपदेश 
दीजिए है| जातें श्रीगुरु सवे जीवनिके उपकारी हैं । सो असज्ञी जीव 
तो उपदेश ग्रहण योग्य नाही, तिनका तो उपकार इतना ही किया-- 
झौर जीवनिकों तिनकी दयाका उपदेश दिया। बहुरि जे जीव कर्मे- 
प्रबलताते निश्चयमोक्षमार्गकों प्राप्त होय सके नाही, तिनका इतना 
ही उपकार किया--जो उनको व्यवहार धर्मका उपदेश देय कुगतिके 
दु खनिका कारण पापकार्य छुडाय सुगतिके इन्द्रियमुखनिका कारण 
पुषण्यकार्यनिविष लगाया। जेता दु.ख मिट्या, तितना ही उपकार 


भया । बहुरि पापीक तो पांपवासना ही रहै अर कुग्रतिविष जाय 
तहाँ घधर्मका निमित्त नाही | ताते परम्पराय दु खह्ीकों पाया करे। 


प्र पुण्यवानक धर्मवासना रहै भर सुगति विषे जाय, तहां धर्म के 
निमित्त पाईए, ताते परम्पराय सुखको पार्व । अ्रथवा कर्मशक्ति हीन 


होय जाय तो मोक्षमागेंकों भी प्राप्त होय जाय। तातें व्यवहार 
उपदेशकरि पापते छुडाय प्रण्यकार्य निविषे लगाईए है । बहुरि जे जीव 
मोक्षमार्गकों प्राप्त भये वा प्राप्त होने योग्य हैं, लितका ऐसा उपकार 


किया जो उनकों निश्चयसहित व्यवहारका उपदेश देय मोक्षमार्गविषें 
प्रवर्ताए । श्रीगुरु तो सवंका ऐसा ही उपकार करे। परन्तु जिन जीव- 
निका ऐसा उपकार न बने तो श्रीगृरु कहा करें। जँसा बन्या तैसा हो 
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उपकार किया। ताते दोय प्रकार उपदेश दोजिए है। तहाँ व्यवहार 
उपदेशविषें तो बाह्य क्रियानिहोकी प्रधानता है। तिनकः उपदेशते 
जीव पापक्रिया छोड़ि पुण्यक्रियानिविषे श्रवर्ते । तहाँ क्रियाके भ्नुसार 
परिणाम भी तीबन्रकषाय छोड़ि किल्नू समदकषायी होय जाय। सो मुख्य- 
पने तो ऐसे है। बहुरि काहुके न होय तो मति होहु। श्रीगुरु तो 
परिणाम सुधारनेके भ्रथि बाह्यक्रियानिकों उपदेश हैं । बहुरि निश्चय- 
सहित व्यवहारका उपदेशविषे परिणामनिहीकी प्रधानता है। ताका 
उपदेशते लत्वज्ञानका भ्रभ्यासकरि वा वेराग्य भावनाकरि परिणाम 
सुधारे, तहाँ परिणामके अनुसारि बाह्यक्रिया भी सुधरि जाय। 
परिणाम सुधरे बाह्मक्रिया सुधरे ही सुधरे। ताते श्रीगुरू परिणाम 
सुधारनेको मुख्य उपदेश हैं । ऐसे दोय प्रकार उपदेशविषे जहा व्यव- 
हारही का उपदेश होय तहाँ सम्यस्दशेनके ग्रथि प्ररहत देव, निग्नेन्थ 
गुरु, दया धर्मको टो मानना, औरको न मानना । बहुरि जीवादिक 
तत्वनिका व्यवहारस्वरूप कह्मया है ताका श्रद्धान करता, शकादि 
पच्चीस दोष न लगावने, निशकितादिक अ्रग वा सवेगादिक गुण पालने, 
इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि सम्यग्ज्ञानके अथि जिनमतके 
शास्त्रनिका ग्र+्यास करना, अ्र्थ व्यजनादि अ्गनिका साधन करना, 
इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि सम्यकचारित्रके ग्रथि एकोदेश 
वा सर्वदेशहिसादि पापनिका त्याग करना, ब्रतादि अगनिकों पालने, 
इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि कोई जीवकों विशेष धर्मका साधन 
त होता जानि एक आखड़ी झ्रादिकका ही उपदेश दोजिए है। जेंसे 
भीलकों क़ागलाका मास छुड़ाया, गुवालियाकों नमस्कार मन्त्र जपने 
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का उपदेश दिया, गृहस्थकों चेत्यालय पूजा प्रभावनादि कार्यका 
उपदेश दीजिये है, इत्यादि जेंसा जीव होय ताकों तँसा उपदेश 
दीजिए है । बहुरि जहाँ निश्चयसहित व्यवहारका उपदेश होय, तहाँ 
सम्यग्दश्शनके श्र यथार्थ तत्वनिका श्रद्धान कराईए है। तिनका जो 
नि:चय स्वरूप है सो भूतार्थ है। व्यवहार स्वरूप है सो उपचार है। 
ऐसा श्रद्धान लिए वा स्वपरका भेदविज्ञानकरि परद्रव्यविषे रागादि 
छोड़नेका प्रयोजन लिए तिन तत्वनिका श्रद्धान करनेका उपदेदध 
दीजिए है। ऐसे श्रद्धानतें प्ररहतादि बिना भ्रन्य देवादिक भूःठ मासें 
तब स्वयमेव तिनका मानना छूटे है, ताका भी निरूपण करिए है। 
बहुरि सम्यग्ज्ञानके भ्रथि सशयादिरहित तिनही तत्वनिका तैसें ही 
जाननेका उपदेश दीजिए है, तिस जाननेकों कारण जिनशास्त्रनिका 
अ्रभ्यास है । ताते तिस प्रयोजनके भ्राि जिनञ्यास्त्रनिका भी अभ्यास 


स्वयमेव हो है, ताका निरूपण करिए है। बहुरि सम्यकचारित्रके 
भ्रथि रागरादि दूरि करमेका उपदेश दीजिए है। तहाँ एकदेश वा 


स्वदेश तीक्षरागादिकका अभाव भए तिनके निमित्तते होती थी जे 
एकदेश स्वदेश पापक्रिया, ते छटे हैं । बहुरि मदरागते श्रावकमुनिक 
ब्रतनिकी प्रवत्ति हो है। बहुरि मदरागादिकनिका भी अभाव भए 
शुद्धोपयोगकी प्रवृत्ति हो है, ताका निरूपण करिए है | बहुरि यथार्थ 
श्रद्धान लिए सम्यर्दृष्टीनिक जंसे यथार्थ कोई आखड़ी हो है वा भक्ति 
हो है वा पूजा प्रभावनादि कार्य हो है वा ध्यानादिक हो है, तिनका 
उपदेश दीजिए है। जैसा जिनमतविष सांचा परम्पराय मार्ग है, तसा 
उपदेश दीजिए है , ऐसे दोय प्रकार उपदेश चरणानुयोगविषषें जानना । 
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बहुरि चरणानुयोगविषे तीव्रकषायनिका कार्य छुड्डाय मंदकषाय 
रूप कार्य करनेका उपदेश दीजिए है। यद्यपि कषाय करना बुरा ही 
है, तथापि सर्वकषाय न छूटते जानि जेते कषाय घटे तितना ही भला 
होगा, ऐसा प्रयोजन तहाँ जानना । जंसे जिन जीवनिर्क आ्रारम्भादि 
करुनेकी वा मंदिरादि बनावनेको वा विषय सेवनेकी वा क्रोधादि 
करनेकी इच्छा सर्वथा दूरि न होती जाने, तिनको पूजा प्रभावनादिक 
करनेका वा चेत्यालयादि बमावनेका बा जिनदेवादिकके आगे शो मा- 
दिक नृत्य गानादिकरनेका वा धर्मात्मा पुरुषनिकी सहायादि करनेका 
उपदेश दी जिए है । जाते इनिविष परम्परा कषायका पोषण न हो है । 
पापकार्य निविषे परम्परा कषायपोषण हो है, ताते पापकार्यनिते छुड़ाय 
इन कार्यनिनिषे लगाईए है। बहुरि थोरा बहुत जेता छूटता जाने, 
तितना पापकार्य छुडाय सम्यवत वा अणुव्रतादि पालनेका तिनकों 
उपदेश दीजिए है। बहुरि जिन जीवनिक सर्वथा श्रारम्भादिककी 
इच्छा दूरि भई, तिनको पूर्वोक्त पूजादिक कार्य वा सर्व पापकार्ये 
झुडाय महात्रतादि क्रियानिका उपदेश दीजिए है। बहुरि किचित्‌ 
रागादिक छूटता न जानि, तिनको दया धर्मोपदेश प्रतिक्रमणादि कार्य 
करने का उपदेश दीजिए है। जहाँ सवंराग दूरि होय, तहाँ किल्कू करने 
का कार्य ही रह्मया नाही | ताते तिनकों किछू उपदेश ही नाही। ऐसे 
क्रम जानना । 

बहुरि चरणानुयोगविषे कषायी जीवनिकों कषाय उपजायकरि 
भी पापकों छुडाईए है अर धर्मविष लगाईए है। जेसे पापका फल 
नरकादिकके दुःख दिखाय तितिकों भय कषाय उपजाय पापकाय॑ 
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कुड़ाईए है। बहुरि पुण्यका फल स्वर्गादिकके सुख दिखाय तिनकों लोभ 
कथाय उपजाय धर्मकार्यनिवि्षे लगाईए है। बहुरि यहु जीव इन्द्रिय- 
विषय शरीर पुत्र धनादिकके अ्रनुरागतें पाप करे है, धर्म पराडः मुख 
रहै है, तातें इन्द्रियविषयनिकों मरण कलेशादिकके कारण दिखावने- 
करि तिनविषे पग्ररतिकषाय कराईए है | गरीरादिककों अशुतति 
दिखावनेंक्ररि तहाँ जुगुप्साकषाय कराईए है, पुऋदिककों धनादिकके 
ग्राहक दिखाय तहाँ द्वेष कराईए है, बहुरि घनादिककों मरण क्लेशा- 
दिकका कारण दिखाय तहाँ श्रनिष्टबुद्धि कराईए है । इत्यादि उपाय- 
तें विषयादिविष तीव्राग दूरि होनेकरि तिनक पापक्रिया छूटि धर्म- 
श्िष प्रवृत्ति हो है। बहुरि नाम-स्मरण स्तुति-कारण पूजा दान शीला- 
दिकतें इस लोकविषे दारिद्र कष्ट दुख दूरि हो है, पुत्रधनादिककी 
प्राप्ति हो है, ऐसे निरूपणकरि तिनक॑ लोभ उपजाय तिन धर्म कार्य- 
निविषें लग।ईए है । ऐसे ही भ्रन्य उदाहरण जानने 

यहाँ प्रशन--जों कोई कषाय छुड़ाय कोई कषाय करावनेका 
प्रयोजन कहा ? 

ताका समाधान--जंसे रोग तो गीतांग भी है भ्रर ज्वबर भी है 
प्रन्तु कोईक शीतागते मरण होता जाने, तहाँ वैद्य है सो वार्क ज्वर 
होनेका उपाय करे, ज्वर भए पीछें वा्क जीवनेकी आशा होय, तब 
पीछें ज्वर के भी मेटनेका उपाय कर। तेसे कषाय तो सर्व ही हेय हैँ 
परन्तु केई जीवनिके कषायनिते पापकार्य होता जाने, तहाँ श्रीगुरु हैं 
सो उनके पुण्यकार्येकों का रणभूत कषाय होनेका उपाय करे, पीछें वारक॑ 
: साची धर्मबुद्धि भई जाने, तब पीछे तिस कषाय मेटनेका उपाय करें; 
ऐसा प्रयोजन जानना । 


ग्राठवाँ अधिकार ' ४१३ 


बहुरि चरणानुयोगविषें जंसे जीव पाप छोड़ि धर्मविषें लागे, 
तैसें भ्रनेक युक्तिकरि वर्णन करिए है । तहाँ लौकिक दृष्टान्त 
युक्ति उदाहरण न्यायप्रवृत्तिके द्वारि समभाईए है वा कही झन्य- 
मतके भी उदाहरणादि कहिए है । जैसें सुक्‍तमुक्तावलो विष 
लक्ष्मीकों कमलावासिनी कही वा समुद्रवि्षें विष और लक्ष्मी उपज, 
तिस भ्रपेक्षा विषकी भग्रिनी कही। ऐसें ही शन्यत्र कहिए है। तहाँ 
केई उदाहरणादि भूठे भी हैं परन्तु साँचा प्रयोजनकों पोषे हैं। ताते 
दोष नाहीं । 

यहाँ काऊ कहै कि भू ठका तो दोष लागे। ताका उत्तर--जो 
भूठ भी है भर सांचा प्रयोजनकों पो्ष तो वाको झूठ न कहिए ।॥ 
बहुरि सांच भी है भ्रर भू ठा प्रयोजनकों पोषे तो वह भूठा ही है । 
झलंकारयुक्ति नामादिकविष वचन श्रपेक्षा भूःठ सांच नाही, प्रयोजन 
अपेक्षा कूठ सांच है । जैसे तुच्छशोमासहित नगरीकों इन्द्रपुरीके 
समान कहिए हैसो भूठ है परन्तु शोभाका प्रयोजनको पोष है 
ताते भू ठ नाही । बहुरि “इस नगरीविष छत्रहीक॑ दंड है, प्रन्यत्र 
नाही” ऐसा कह्मा, सो भूठ है। प्रन्यत्र भी दड देना पाईए है 
परन्तु तहाँ प्रन्यायवान्‌ थोरे हैं, न्‍्यायवानकों दण्ड न दीजिए है, ऐसा 
प्रयोजनकों पोषे है, ताते झूठ नाही । बहुरि वृहस्पतिका नाम 'सुर- 
गुरु लिखें वा मंगलका नाम 'कुज' लिखे, सो ऐसे नाम पग्रन्यमत 
प्रपेक्षा हैं। इनका अक्षरार्थ है सो कूठा है। परन्तु वह नाम तिस 
पदार्थंका श्रर्थ प्रगट करे है, ताते भू ठ नाहीं। ऐसे ग्रन्य मतादिकके 
उदाहरणादि दीजिए है सो भूठे हैं परन्तु उदाहरणादिकका तो 
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श्रद्धान कराबना है नाही, श्रद्धान तो प्रयोजनका करावना है । सो प्रयो- 
जन सांचा है, ताते दोष नाही है । 

बहुरि चरणानुयोग विष छद्मस्थकी बुद्धियोचर स्थुलपनाकी भ्रपेक्षा 
लोकप्रवृत्तिकी मुख्यता लिए उपदेश दीजिए है। बहुरि केवलज्ञानगोचर 
सूक्ष्मपनाकी अपेक्षा न दीजिए है, जाते तिसका आचरण न होय सके | 


यहाँ प्राचरण करावनेका प्रयोजन है। जैसे अशुव्रतीक त्रसहिसाका 
त्याग कह्मा अर वार्क स्त्रीसेवनादि क्रियानिविष जस हिसा हो है। 
यहु भी जाने है --जिनवानी विषे यहाँ त्रस कहे हैं परन्तु याके त्रस 
मारनेका अ्रभिप्राय नाही अर लोकवि् जाका नाम त्रसघात है, ताकों 
करे नाही। ताते तिस अपेक्षा वार त्रसहिसाका त्याग है। बहुरि मुनिके 
स्थावर्रहिसाका भी त्याग कह्मा, सो मुनि पृथ्वी जलादिविष गमनादि 
करे है, तहाँ सर्वथा त्रसका भी अभ्रभाव नाही । जाते चसजीवकी भी 
ग्रवगाहना ऐसी छोटी हो है, जो दष्टिगोचर नआवबे ग्रर तिनकी स्थिति 
पृथ्वी जलादि विष ही है| सो मुनि जिनवानीतें जाने हैं वा कदाचित्‌ 
अवधि ज्ञानादिकरि भी जाने हैं परन्तु याक प्रमादते स्थावर त्रसहिसा- 
का अ्रभिप्राय नाही । बहुरि लोकविष भूमि खोदना अप्रा।सुक जलतें 
क्रिया करनी इत्यादि प्रवृत्तिका नाम स्थावरहिसा है प्र स्थुल तसनिके 
पीड़नेका नाम चस हिसा है, ताकों न करे। ताते मुनिर्क स्व था हिसाका 
त्याग कहिए है । बहुरि ऐसे ही ग्रनृत्य, स्तेय, अन्रह्म, परिग्रहका त्याग 
कह्या | भर केवलज्ञानका जाननेकी अपेक्षा असत्यवचनयोग बारवाँ गुण 
स्थान पर्यत्त कह्मा | ग्रदत्तकर्मपरमाणु आदि परद्रव्यका ग्रहण ते रवाँ गुण- 
स्थान पयंन्त है। वेदका उदय नवमगुणस्थान पर्यन्त है। अंतरगपरियग्रह 
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दसवाँ गुणस्थानपर्यन्त है। बाह्य परिग्रह समवसरणादि केवलीक भी 
हो है परन्तु प्रमादतें पापरूप अभिप्राय नाहीं श्र लोकप्रवृत्तिविवें 
जिनक्रियानिकरि यहु भूठ बोल है, चोरी करे है, कुशील सेवे है, परिय्रह 
राख है ऐसा नाम पावे, बे क्रिया इनक हैं नाही । ताते भ्रनृतादिकका 
इनिक॑ त्याग कहिए है। बहुरि ज॑सें मुनिके मूलगुणनिविषे पंचइन्द्रिय- 
निके विषयका त्याग कह्या सो जानता तो इन्द्रियनिका मिट नाहीं 
प्ररविषयनिविष रागद्वेष सर्वथा दूरि भया होय तो यथारूघथात 
चारित्र होय जाय सो भया नाहीं परन्तु स्थूलपनें विषय इच्छाका 
ग्रभाव भया अर बाह्य विषय सामग्री मिलावनेकी प्रवृत्ति दूरि भई 
तातें याक॑ इन्द्रियविषयका त्याग कह्मा । ऐसे ही शअ्न्यत्र जानना। 
बहुरि ब्रती जीव त्याग वा प्राचरण करे है, सो चरणानुयोगकी पद्धति 
श्रनुसारि वा लोकप्रवृत्तिके भ्रनुसारि त्याग करै है। जैसे काहूने त्रस- 
हिंसाका त्याग किया, तहाँ चरण।नुयोगविषं वा लोकविष जाको त्रस 
हिंसा कहिए है, ताका त्याग किया है । केवलज्ञानादिकरि जे त्रस 
देखिए हैं, तिनिकी हिसाका त्याग बने हो नाही | तहाँ जिस तसहिसा- 
का त्याग किया, तिसरूप मनका विकेल्प न करना सो मनकरि त्याग 
है, वचन न बोलना सो वचनकरि त्याग है, कायकरि न प्रवर्तना सो 
कायकरि त्याग है। ऐसे भ्नन्य त्याग वा ग्रहण हो है, सो ऐसी पद्धति 
लिए ही हो है, ऐसा जानना । 

यहाँ प्रशन--जो करणानूयोगविष तो केवलज्ञान ग्पेक्षा तारतम्य 
कथन है, तहाँ छठे गुणस्थाननिमें सर्वंथा बारह अविरतिनिका अ्रभाव 
कह्या, सो कंसे कह्मया ? 
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ताका उत्तर-- अविरति भी योगकषायविष्ें गर्भित थे परन्तु 
तहाँ भी चरणानुयोग श्रपेक्षा त्यागका भ्रभाव तिसहीका नाम प्रविरति 
कह्मया है । ताते तहाँ तिनका भ्रभाव है। मन अ्धिरतिका प्रभाव 
कह्मा, सो मुनिक मनके विकल्प हो हैं परन्तु स्वेच्छाचारी मनकी 
पापरूप प्रवत्तिके श्रभावतें मनश्रविरतिका प्रभाव कह्मा है, ऐसा 
जानना । हु 

बहरि चरणानुयोगविषे व्यवहार लोकप्रवृत्ति ग्पेक्षा ही नामा- 
दिक कहिए है। जैसे सम्यक्तवीकों पात्र कह्या, मिथ्यात्वीकों अपात्र 
कह्मा । मो यहाँ जारक॑ जिनदेवादिकका श्रद्धान पाईए सो तो सम्यक्त्वी, 
जार तिनका श्रद्धान नाही सो मिथ्यात्वी जानना । जात दान देता 
चरणानुयोगविये कह्या है, सो चरणानुयोगहीके सम्यक्त मिथ्यात्व 
ग्रहण करने । करणानुयोग अपेक्षा सम्यक्त मिथ्यात्व ग्रहें वो ही 
जीव ग्यारबे गृणस्थान था अर वो ही अन्‍्तमु हर्शमे पहिले गुणस्थान 
ग्रावे, तहाँ दातार पात्र अपात्रका कंसे निर्णय करि सर्क ? बहुरि 
द्रव्यानुयोग अपेक्षा सम्यक्त मिथ्यात्व ग्रहें मुनि संघविर्ष द्रव्यलिगी 
भी हैं, भावलिगी भी हैं । सो प्रथम तो लिनका ठीक होना कठिन है, 
जाते बाह्य प्रवत्ति समान है। अर जो कदाचित्‌ सम्यकतीकों कोई 
चिन्हकरि ठीक पडे अर वह वाकी भक्ति न करे, तब औरनिक सशय 
होय, याकी भक्ति क्‍यों न करी। ऐसे वाका मिथ्यादृष्टीपना प्रगट 
होय, तब सघविधे विरोध उपज । ताते यहाँ व्यवहार सम्यक्स 
मिथ्यात्वकी श्रपेक्षा कथन जानना । 

यहाँ कोई प्रक्ष करे--सम्यक्ती तो द्रब्यलिगीकों आपते हीनगण- 
युक्त माने है, ताकी भक्ति फंसे करे ? हु 
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ताका समाधान--व्यवहारधंमका साधन द्रव्यलिगीक बहुत है 
धर भक्ति करनी सो भी व्यवहार ही है। तातें जसे कोई धनवान 
होय परन्तु जो कुलविषे बड़ा होय ताकों कुल अपेक्षा बड़ा जानि 
ताका सत्कार करे, तंसे आप सम्यक्तगुणसहित है परत्तु जो 
व्यवहारधमंविषे प्रधान होय ताकों व्यवहारधर्म अपेक्षा गुणाघिक 
मानि ताकी भक्ति करे है, ऐसा जानना | बहुरि ऐसे ही जो जीव बहुत 
उपवासादि कर, ताकों तपसवी कहिए है । यद्यपि कोई ध्यान अध्यय- 
नादि विशेष करे है सो उत्कृष्ट तपस्त्री है तथापि इहा चरणानुयोगविषे 
बाह्यतपहीकी प्रधानता है । ताते तिसहीकों तपस्वी कहिए है । याही 
प्रकार अन्य नामादिक जानने। ऐसे ही अन्य अनेक प्रकार लिए 
चरणानुयोगविषे व्याख्यानका विधान जानना । 

श्रव द्रव्यानुयोग विष कहिए है-- 

द्रव्यानुयोग में व्याख्यान का विधान 

जीवनिक जीवादि द्रव्यनिका यथार्थ श्रद्धान जेसे होय, तेसे 
विशेष युक्‍ति हेतु दुष्टान्‍्तादिकका यहाँ निरूपण कीजिए है। जातें 
या विषे यथार्थ श्रद्धान करावनेका प्रयोजन है। तहों यद्यपि जीवादि 
वस्तु अ्रभेद है तथापि तिनविष भेदकल्पनाकरि व्यवहारतें द्रव्य गुण 
पर्यायादिकका भेद निरूपण कीजिए है। बहुरि प्रतीति श्रनावनेके 
अर्थ अनेक युक्तिकरि उपदेश दीजिए है श्रथवा श्रमाणनयकरि उपदेश 
दीजिए सो भी युकति है। बहुरि वस्तुक। अनुमान प्रत्यभिज्ञानादिक 
करनेकों हेतु दुष्टांतादिक दीजिए है। ऐसे तहाँ वस्तुकी प्रतीति करा- 
बनेकों उपदेश दीजिए है। बहुरि यहाँ मोक्षमागेका श्रद्धान कराबनेके 
अर्थ जीवादि तत्वनिका विशेष युक्‍ति हेतु दृष्टातादिकरि निरूपण 
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कीजिए है। तहाँ स्वपरभेदविज्ञानादिक जंस होय तैसे जीव भ्रजीवका 
निर्णय कीजिए है। बहुरि वीतरागभाव जंसे होय तैसे आखवादिकका 
स्वरूप दिखाइए है। बहुरि तहाँ मुख्यपने ज्ञान वैराग्यको कारण 
आत्मानुभवनादिक ताकी महिमा गराइए है। बहुरि द्रव्यानुयोग विरषे 
निश्चय अध्यात्म उपदेशकी प्रधानता होय, तहाँ व्यवहारधमेका भी 
निषव कीजिए है। जे जीव आत्मानुभवनके उपायकों न करें हैं अर 
बाह्य क्रियाकाडविषे मग्न हैं, तिनको तहाँते उदासकरि आत्मानुमव- 
तादिविष लगावनेकों व्रत शील संयमादिकका हीनपना प्रगट कीजिए 
है। तहाँ ऐसा न जानि लेना, जो इनको छोड़िपापविषे लगना । जातैं 
तिस उपदेशका प्रयोजन अशुभवर्ष लगावनेका नाही है। शुद्धोपयोग- 
विषे लगावनेको शु भोपयोगका निषध कीजिए है। 

यहाँ कोऊ कहै कि अध्य(त्म-शास्त्रनिविषे पुण्य पाप समान कह्ढे 
हैं, तातें शुद्धोपपोग होय तो भना ही है, न होय तो पुण्यविषे लगो वा 
पापविर्ष लगो। 

ताका उत्तर--जैंसे शूद्र॒जातिशपेक्षा जाट चाडाल समान कहे 
परन्तु चाडानते जाट किछू उत्तम है। वह अ्रस्पश्य है यह स्पृश्य है । 
तसे बन्धकारण अपेक्षा पुष्य पाप समान हैं परन्तु पापतें पुण्य किह्कू 
भला है। वह तीब्रकपायरूप है, यह मदकषायरूप है। ताते पुण्य 
छोडि पापवि्े लगना युक्त नाही, ऐसा जानना । 

बहुरि जे जीव जिनबिम्बभक्त्यादि कार्यनिविषे हो मम्न हैं, 
तिनकों आत्मश्रद्धानादि करावनेकों “देहविये देव है, देहराविषे नाहीं” 
इत्यादि उपदेश दीजिए है। तहाँ ऐसा न जानि लेना, जो भक्ति 
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जुड़ाय भोजनादिकतें आ्रापकों सुखी करना। जातें तिस उपदेशका 
प्रयोजन ऐसा नाहीं है। ऐसे ही भ्रन्य व्यवहारका निषेध तहाँ किया 
होय, ताकों जानि प्रमादी न होना । ऐसा जानना- जे कैवल व्यव- 
हार साधनविषे ही मग्न हैं, तिनकों निशचयरुचि करावने के अथि 
व्यवहारकों हीन दिखाया है । बहुरि तिन ही शास्त्रनिविषे सम्यर्दृष्टी- 
के विषय भोगादिककों बधका कारण न कह्मया, निजराका कारण 
कह्मा। सो यहाँ भोगनिका उपादेयपना न जानि लेना । तहाँ सम्यग्दुष्टी- 
की महिमा दिखावनेकों जे तीक्रबंधके कारण भोगादिक प्रसिद्ध थे, 
तिन भोगादिकको होतेसते भी श्रद्धानद्वक्तिके बलतें मन्दबंध होने 
लगा, ताकों गिन्या नाहीं श्र तिसही बलतें निर्जंरा विशेष होने लगी, 
तातें उपचारते भोगनिको भी बंधका कारण न कट्मा, निर्जरा का 
कारण कह्या। । विचार किए भोग निजजराके कारण होंय, तो तिनकों 
छोडि सम्यग्दष्टी मुनिपदका ग्रहण काहेकों करे ? यहाँ इस कथनका 
इतना ही प्रयोजन है--देखो, सम्यक्तकी महिमा जाके बलते भोग भी 
ग्रपने गणकों न करि सके हैं। याही प्रकार श्रौर भी कथन होय तो 
ताका यथार्थपना जानि लेना । 


बहुरि द्रव्यानुयोगविषे भी चरणानुयोगवत्‌ ग्रहण त्याग करावनेका 
प्रयोजन है । ताते छद्मस्थके बुद्धिगोचर परिणामनिकी अपेक्षा ही तहाँ 
कथन कीजिए है। इतना विशेष है, जो चरणानुग्रोगविषे तो बाह्य- 
क्रियाकी मुख्यताकरि वर्णन करिए है, द्रव्यानुयोगविषे आत्मपरिणाम- 
निकी मुख्यताकरि निरूपण कीजिए है । बहुरि करणानुयोगवर्त्‌ 
सूक्ष्मवर्णन न कीजिए है । ताके उदाहरण कहिए हैं:-- 

उपयोगके शुभ ग्रशुभ शुद्ध ऐसें तीन भेद कहे | तहां धर्मानुरागरूप 
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परिणाम सो शुभोपयोग भ्रर पापानुरागरूप वा द्वेषरूप परिणास सो 
अशुभोपयोग ग्रर रागद्वेघरहित परिणाम सो शुद्धोपपोग, ऐसे कह्या । 
सो इस छट्मस्थके बुद्धिगोचर परिणामनिकी प्रपेक्षा यहु कथन है। 
करणानुयोगविषें कषायशक्ति अपेक्षा गुणस्थानादिविष सकक्‍लेश विशुद्ध 
परिणाम अपेक्षा निरूपण किया है सो विवक्षा यहाँ नाही है । 
करणानुयोगविष तो रागादिरहित शझुद्धोपयोग यथाख्यातचारित्र 
भए होय, सो मोहका नाशते स्वयमेव होसी । नीचली अ्रवस्थावाला 
शुद्धोपयोगका साधन कंसे करे । अर द्रव्यानुयोगविष शुद्धोपयोग करने- 
ही का मुख्य उपदेश है, ताते यहाँ छम्मस्थ जिस कालविषे बुद्धिगोचर 
भक्ति आदि वा हिसा आदि कार्यरूप परिणामनिको छुड़ाय श्रात्मानु- 
भवनादि कार्यनिविषे प्रवत्तें, तिस काल ताको शुद्धोपयोगी कहिए। 
यद्यपि यहाँ केवलज्ञानयोच र सुक्ष्मरागादिक हैं तथापि ताकी विवक्षा 
यहाँ न करी, अपनी बुद्धिगोचर रागादिक छोडे तिस श्रपेक्षा याकों 
शुद्बोपयोगी कह्या | ऐसे ही स्वपर श्रद्धानादिक भए सम्पक्तादिक कहे, 
सो बुद्धिगोचर भ्रपेक्षा निरूपण है। सूक्ष्म भावनिकी श्रपेक्षा गुण- 
स्थानादिविषे सम्पक्तादिकका निरूषण करणानुयोगविषे पाईए है। 
ऐसे ही अन्यत्र जानने। ताते द्रव्यानुयोगके कथनकी करणानुयोगते 
विधि मिलाया चाहै सो कही तो मिले, कही न मिले । जंसे 
यथाख्यातचारित्र भए तो दोऊ अपेक्षा शुद्धोपपोग है, बहुरि नीचली 
दशाविषे द्रव्यानुयोग भ्रपेक्षा तो कदाचित्‌ बुद्धोपयोग होय श्रर 
करणानुयोग अपेक्षा सदा काल कषायशप्रंश के सद्धभावतें शुद्धोपयोग 
नाहीं | ऐसे ही अन्य कथन जानि लेना । 
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बहुरि द्रव्यानुयोगविधें' परमतविषें कहे तत्वादिक तिनकों असत्य दिखा« 
बने के श्रथि तिनका निषेध कीजिए है, तहाँ द्वं षबुद्धि न जाननी । 
तिनकों भ्रमत्य दिखाय सत्य श्रद्धान करावनेका प्रयोजन जानना । ऐसे 
ही और भी अनेक प्रकारकरि द्र॒व्यानुयोगविषें व्याख्यानका विधान 
है । या प्रकार च्यारों भ्रनुयोगके व्याख्यानका विधान कह्मा । सो कोई 
ग्रन्थवि्षे एक अ्नुयोगकी, कोई विष दोयकी, कोई विष तीन को, 
कोई विषे च्यारोंकी प्रधानता लिए व्याख्यान हो है। सो जहाँ जैसा 
सम्भव, तहाँ तेसा समझ लेना । 

प्रब इन अनुयोगनिविषें कंसी पद्धतिकी मुख्यता पाईए है, सो 
कहिए है-- 

चारों अ्रनुयोगोंमें व्याख्यान को पद्धति 


प्रथमानुयोगविषे तो अलंकारशास्त्रनिकी वा काव्योदि शास्त्रनि- 
की पद्धति मुख्य है जातें भश्रलकारादिकते मन रजायमान होय, 
सूधी बात कहें ऐसा उपयोग लागे नाही जैसा भ्रलंकारादि युविति 
सहित कथनते उपयोग लागे। बहुरि परोक्ष बातकों किल्कू अधिकता- 
करि निरूपण करिए तो वाका स्वरूप नीके भासे । बहुरि करणानु- 
योगविष॑ गणित आदि श्ास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है जाते तहाँ 
द्रव्य क्षेत्र काल भावका प्रमाणादिक निरूपण कीजिए है। सो गणित 
ग्रन्थनिकी आम्नायते ताका सुगम जानपना हो है। बहुरि चरणानु- 
योगविषे सुभाषित नीतिश्ञास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है जाते यहाँ 
प्राचरण करावना है, सो लोकप्रवृत्तिके अनुसार नीतिमा्गे दिखाए वह 
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आचरण करे । बहुरि द्रव्यानुयोगविषे न्यायशास्त्रनिकी पद्धति मुख्य 
है जातें “हाँ निर्णय करनेका प्रयोजन है अर न्यायशास्त्रनिविषे 
निर्णय करनेका मार्ग दिखाया है। ऐसे इन अ्रनुयोगनिविषें पद्धति 
मुख्य है। श्रौर भी अनेक पद्धित लिए व्याख्यान इनविषे पाईए है । 

यहाँ कोऊ कहै--अलंकार गणित नीति न्यायका तो ज्ञान पडित- 
निर्क होय, तुच्छबुद्धि समझे नाही ताते सूधा कथेन क्यो न॑ किया ? 

ताका उत्तर-हआास्त्र हैं सो मुख्यपने पडित अ्रर चतुरनिके 
अभ्यास करने योग्य हैं। सो अलकारादि आम्नाय लिए कथन होय 
तो तिनका मन लागे। बहुरि जे तुच्छबुद्धि हैं, तिनकों पंडित समभाय 
दें ग्रजेन समझ सके, तो तिनकों मुखते सूधा ही कथन कहें । 
परन्तु ग्रन्थनिविषे सूधा कथन लिखे विशेषवुद्धि तिनका अभ्यासवि् 
विशेष न प्रवत्तें। ताते मलंकारदि आम्नाय लिए कथन कीजिए है ) 
ऐसें इन च्यरि अनुयोगनिका निरूपण किया। 

बहुरि जिनमतविषे घने शास्त्र तो इन च्यारों अनुयोगनिवि्ष 
गर्भित हैं . बहुरि व्याकरण न्याय छन्द कोषादिक शास्त्र वा वेद्यक 
ज्योतिष मन्त्रादि शास्त्र भी जिनमतविषे पाईए हैं। तिनका कहा 
प्रयोजन है. सो सुनहु-- 

व्याकरण न्‍्यायादिकका भअ्रभ्यास भए अनुयोगरूप शास्त्रनिका 
ग्रभ्यास होय सर्क है। ताते व्याकरणादि शास्त्र कहे हैं । 

कोऊ कहै--भाषारूप सूधा निरूपण करते तो व्याकरणादिकका 
क॒ठ़ा प्रयोजन था ? 

ताका उत्तर--भाषा तो अपश्न शरूप अशुद्ध वाणी है। देश देश 
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विषें और और है ! सो महत पुरुष शास्त्रनिविषें ऐसी रचना कंसें करें। 
बहुरि व्याकरण न्यायादिकरि जेसा यथार्थ सूक्ष्म अर्थ निरूपण हो है 
तैसा सूधी भाषाविषे होय सके नाही । ताते व्याकरणादि आम्नतायकरि 
बर्णन किया है | सो अपनी बुद्धि अनुसारि थोरा बहुत इनिका 
झ्रभ्यासकरि झनुयोगरूप प्रयोजनभूत श्ास्त्रनिका अ्रभ्यास करना। 
बहुरि वेद्यकादि चमत्कारते जिनमतकी प्रभावना होय वा औषधादिक 
ते उपकार भी बने । अथवा जे जीव लौकिक कार्यविष अनुयबृत हैं 
ते वंद्यकादिक चमत्कारते जेनी होय पीछे साँचा धर्म पाय अपना 
कल्याण करे। इत्यादि प्रयोजन लिए वंद्यकादि शास्त्र वहे हैं । 
यहाँ इतना है--ए भी जिनशःस्त्र हैं, ऐसा जानि इनका अभ्यासविषे 
बहुत लगना नाही । जो बहुत बुद्धिते इनिका सहज जानना होय श्र 
इनिको जाने आपके रागादिक विकार वधते न जाने, तो इतिका भी 
जानना होहु। श्रनुयोग गास्त्रवत्‌ ए ज्ञास्त्र वहुत कार्यकारी नाही । 
तातें इनिका अभ्यासका विशेष उद्यम करना युक्त नाही। 

यहाँ प्रबन--जो ऐसे है तो गणधरादिक इनकी रचना काहेकों 
करी ? 

ताका उत्तर--पूर्वोक्त क्रिचित्‌ प्रयोजन जाति इनकी रचना करी | 
जैसे बहुत धनवान कदाचित्‌ स्तोक कार्यकारी वस्तुका भी सचय करी। 
बहुरि थोरा धनवान्‌ उन वस्तुनिका सचय करें तो धन तो तहाँ 
लगि जाय, बहुत कार्यकारी वस्त॒कः सग्रह काहेते करें। तैस बहुत 
बुद्धिमान गणधरादिक कथचित्‌ स्तोककार्यकारी वंद्यकादि शास्त्रनिका 
भी सचय करें। थोरा बुद्धिमान्‌ उनका अभ्यासविषे लगे तो बुद्धि 
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तो तहाँ लगि जाय, उत्कृष्ट कार्यकारी झ्ञास्त्रनिका अभ्यास कंसें करे ? 
बहुरि जैसे मंदरागी तो पुराणादिविषे श्ज्भारादि निरूपण कर तो 
भी विकारी न होय, तोक्ररागी तेसें शज्भारादि निरूपे तो पाप ही 
बाँधे। तेसे मदरागी गणधरादिक हैं ते वेद्यकादि शास्त्र निरूपे तो 
भी विकारी न होंय, तीब्ररागी तिनका अभ्यासविषे लगि जाय तो 
रागादिक बधाय पापकम्मंकों बाँध, ऐसे जानना+ या प्रकार जेनमतके 
उपदेशका स्वरूप जानना । 


झ्रब॒ इनविषे दोषकल्पना कोई करे है, ताका निराकरण 
कीजिए है-- 
प्रथमानुयोग में दोष-कल्पनाका निराकरण 
केई जीव कहै हैं--प्रथमानुयोगविषे श्ज्भारादिकका वा संग्रामा- 
दिकका बहुत कथन करे, तिनके निमित्तते रागादिक बधि जाय, ताते 
ऐसा कथन न करना था वा ऐसा कथन सुनना नाही। ताकों कहिए 


है--कथा कहनी होय तब तो सर्व ही प्रवस्थाका कथन किया चाहिए। 
बहुरि जो अ्लकारादिकरि बधाय कथन करे हैं सो पडितनिके बचन 


युक्ति लिए ही निकसे । 

झ्र जो तू कहेगा, सम्बन्ध मिलावनेको सामान्य कथन किया होता, 
बधायकरि कथन काहेकों किया ? 

ताका उत्तर यहु है--जो परोक्षकथनकों बधाय कहे बिना वाका 
स्वरूप भास नाही | बहुरि पहले तो भोग सग्रामादि ऐसें किए, पीछे 
स्वेका त्यागकरि मुनि भए, इत्यादि चमत्कार तबही भासे जब बधाय 
कथन कीजिए । बहुरि तू कहै है, ताके निमित्तते राग[दिक बधि जाय । 


आठवाँ अधिकार ड२५ 


पक न 3५ ५३७» >फाजकी + #-मे + जनक लता तीन 338 ०० ++काामक, 


सो जैसे कोऊ चैत्यालय बनावे, सो वाका तो प्रयोजन तहाँ धर्मकार्य 
करावनेका है श्र कोई पापी तहाँ पापकार्य करें तो चंत्यालब् 
बनावनेवालेका तो दोष नाहीं। तैसें श्रीगुरु पुराणादिवियें शज्जा- 
रादि वर्णव किए, तहाँ उनका प्रयोजन रागादिक करावनेका तो है 
नाहीं, धर्म विषें लगावनेका प्रयोजन है। श्रर कोई पापी धर्म न करे 
आर रागादिक ही बधावं, तो श्रीगुरुका कहा दोष है ? 


बहुरि जो तू कहै--जो रागादिकका निमित्त होय सो कथन ही 
न करना था। 


ताका उत्तर यहु है--सरागी जीवनिका मन केवल वैराग्य कथन- 
विषे लागे नाही । ताते ज॑सें बालककों पतासाके आश्रय औषधि 
दीजिए, तेसे सरागीकों भोगादि कथनके आश्चय धमंविषे रुचि 
कराईए है। 

बहुरि तू कहेगा--ऐसे है तो विरागी पुरुषनिकों तो ऐसे ग्रथनिका 
अभ्यास करना युक्त नाही । 

ताका उत्तर यहु है--जिनक भ्रन्तरगविषे रागभाव नाही, तिनके 
श्रुद्धारादि कथन सुने रागादि उपज ही नाही। यहु जाने ऐसे ही 
यहाँ कथन करनेकी पद्धति है। 

बहुरि तू कहेगा--जिनक॑ श्रृद्भारादि कथन सुने राग्रादि होय 
आवे, तिनकों तो वैसा कथन सुनना योग्य नाही । 

ताका उत्तर यहु है--जहाँ धर्मंहीका तो प्रयोजन भ्वर जहाँ तहाँ 


धममंकों पोषे ऐसे जनपुराणादिक तिनविषे प्रसग पाय श्वद्भारादिकका 
कथन किया, ताकों सुने भी जो बहुत रागी भया तो बह अन्यत्र कहाँ 
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विरागी होसी, पुराण सुनना छोड़ि और कार्य भी ऐसा ही करेगा 
जहाँ बहुत रागादि होय । ताते वाक भी पुराण सुने थोरी बहुत धर्म- 
बुद्धि होय तो होय । और कार्यनिते यहु कार्य भला ही है। 

बहुरि कोई कहै--प्रथमानुयोगविषे अन्य जीवनिकी कहानी है, 
ताते प्रपना कहा प्रयोजन से है ? 

ताको कहिए है-जैसे कामीपुरुपनिकी कथा सुने आपके भी काम 
का प्रेम बध है, तैसे धर्मात्मा पुरुषनिकी कथा सुनें आपके धर्मकी 
प्रीति विशेष हो है | ताते 7्रथमानुयोगका श्रभ्यास करना योग्य है । 

करणानुयोग में दोष कल्पना का निराकरण 

बहुरि केई जीव कहें हैं--करणानुयोगविषे गुणस्थान मार्गणादिक 
का वा कर्मप्रकृतिनिका कथन किया वा जिलोकादिकका कथन किया, 
सो तिनकों जानि लिया “यह ऐसे है' “यहु ऐसे है', यामें अ्रपना कार्य 
कहा मिद्ध भया ? क॑ तो भक्ति करिए, के ब्रत दानादिकरिए, के 
आत्मानुभवन वा रिए, इनते अपना भला होय । 

ताको कहिए है --परमेश्वर तो बीतराग हैं । भक्ति विए प्रसन्न 
होयकरि किल्लू करते नाही। भक्ति करतें मदकषाय हो है, ताका 
स्वयमेव उत्तम फल हो है। सो करणानुयोगके श्रभ्यासविषे तिसते 
भी भ्रधिक मन्‍्द कषाय होय सके है, ताते याका फल अति उत्तम हो 
है। बहुरि ब्रतदान[दिक तो क्रषाय घटावनेके वाह्म निमित्तका साधन 
हैं म्र करणानुयोगका पअ्रभ्यास किए तहाँ उपयोग लगि जाय, तब 
राग्रादिक दूरि होय, सो यहु अतरग निमित्तका साधन है। ताते यहु 
विशेष कार्यकारी है। ब्रतादिक घारि अध्ययनादि कीजिए है। बहुरि 
आत्मानुभव सर्वोत्तम कार्य है। परन्तु सामान्य अ्नुभवविर्ष उपयोग 
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थम्मे नाहीं अर न थम्मे तब अन्य विकल्प होय, तहाँ करणानुयोग्का 
प्रभ्यास होय तो तिस विचारविपें उपयोगकों लगावे। यहु विचार 
बतंमान भी रागादिक घटावे है अर आगामी रागादिक घटावनेका 
कारण है ताते यहाँ उपयोग लगावना । जीव कर्मादिकके नाना प्रकार 
करि भेद जाने, तिनविषे रागादिकरनेका प्रयोजन नाही, ताते रागादि 
बंधे नाही । वोतराग होनेका प्रयोजन जहाँ तहाँ प्रगटे है, ताते रागादि 
मिटावनेकों कारण है । 

यहाँ कोऊ कहै--कोई तो कथन ऐसा ही है परन्तु द्वीप समुद्रा- 
दिकके योजनादि निरूपे तिनमें कहा सिद्धि है ? 

ताका उत्तर--तिनको जाने क्क्लू तिनविषे इष्ट अ्निष्ट बुद्धि न 
होय, ताते पूर्वोक्त सिद्धि हो है। 

बहुरि वह कहै है-- ऐसे है तो जिसते कि प्रयोजन नाही ऐसा 
पाषाणादिकको भी जाने तहाँ इष्ट अनिष्टपनों न मानिए है, सो भी 
कार्यकारी भया । 

ताका उत्तर--सरागी जीव रागादि प्रयोजनविना काहुकों जानने 
का उद्यम न करें। जो स्वयमेव उनका जानना होय तो ग्रतरग 
रागादिकका ग्रभिप्रायके वशकरि तहाँतें उपयोगकों छुडाया ही चाहें 
है । यहाँ उद्यमकरि द्वीप समुद्रादिकको जाने हैँ तहाँ उपयोग लगाबे है। 
सो रागादि घटे ऐसा कार्य होय । बहुरि पाषाणादिकविषे इस लोक- 
का कोई प्रयोजन भासि जाय तो रागादिक होय आवे । अर द्वीपा- 
दिकविषे इस लोकसम्बन्धी कार्य किछू नाही ताते रागादिकका 
कारण नाही। जो स्वर्गादिककी रचना सुनि तहाँ राग होय तो 
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परलोकसम्बन्धी होय । ताका कारण पुण्यकों जानें तब पाप छोड़े 
पृष्यविषें प्रवत्ते, इतना ही नफ़ा होय । बहुरि दीपादिकके जानें यथा- 
वत्‌ रचना भासे, तब अ्रन्यमतादिकका कह्मया। भू ठ भासे, सत्य श्रद्धानी 
होय । बहुरि यथावत्‌ रचना जानने करि भ्रम मिटे उपयोगकी 
निर्मलता होय , ताते यह ग्रभ्यास कार्यकारी है। 

बहुरि केई कहै हैं-करणानुयोगविष कठिनता घनी, तातें ताका 
अभ्यासविषे खेद होय । 

ताकों कहिए है--जो वस्तु शीघ्र जाननेमें आबे, तहां उपयोग 
उलमभ॑ नाहीं भ्रर जानी वस्तुकों बारम्बार जानने का उत्साह होय नाहीं, 
तब पापकार्यनिविषे उपयोग लगि जाय । ताते अपनी बुद्धि अ्नुसारि 
कठिनताकरि भी जाका अभ्यास होता जाने ताका ग्रभ्यास करना । 
पभ्रर जाका अभ्यास होय ही सक॑ नाही, ताका कंसे करे ? बहुरि तू 
कहै है--खेद होय सो प्रमादी रहनेमें तो धर्म है नाही । प्रमादतें 
सुखिया रहिए, तहाँ तो पाप ही होय | ताते धर्मके श्रर्थ उद्यम करना 
ही युक्त है। या विचारि करणानुयोगका अभ्यास करना । 

चरणानुयोग में दोष कल्पना का निराकरण 

बहुरि केई जीव ऐसे कहै हैं--चरणानुयोगविषे बाह्य ब्रतादि 
साधनका उपदेश है, सो इनिते किछ सिद्धि नाही । अपने परिणाम 
निर्मल चाहिए, बाह्य चाहो जैसे प्रवरत्तें)। ताते इस उपदेशते पराड- 
मुख र है हैं । 

तिनकों कहिए हैं--प्रात्मपरिणामनिके और बाह्य प्रवृत्तिक 
निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है। जाते छद्मस्थकं क्रिया परिणामपूर्वक 
हो हैं। कदाचित्‌ बिना परिणाम कोई क्रिया हो है, सो परवशरतें 
हो है। अपने वश्तें उद्यमकरि कार्ये करिए अर कहिए परिणाम इस 
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रूप नाहीं है, सो यहु भ्रम है। श्रथवा बाह्य पदार्थका आश्रय पाय 
परिणाम होय सक॑ है। ताते परिणाम मेटनेके श्र बाह्मवस्तुका 
निषेध करता समयसारादिविषे कह्या है। इसही वास्ते रागादिभाव 
घटे बाह्य ऐसे श्रनुक्रमतें श्रावक मुनिधर्म होय । अथवा ऐसे श्रावक 
सुनिधर्म प्रगीकार किए पचम षष्ठमग्नादि गरुणस्थानतिनिविषे रागादि 
घटनेरूप परिणामनिकी प्राप्ति होय । ऐसा निरूपण चरणानुयोग- 
विषे किया । बहुरि जो बाह्य संयमतें किछ्ू सिद्धि न होय, तो सवार्थ- 
सिद्धिके वासी देव सम्य्दुष्टी बहुतज्ञानी तिनके तो चौथा गुणस्थान 
होय अर गृहस्थ श्रावक मनुष्यक॑ पचम गुणस्थान होय, सो कारण 
कहा ? बहुरि तीर्थकरादिक गृहस्थपद छोडि काहेक़ों सयम ग्रहें । ताते 
यह नियम है--बाह्य समम साधनविना परिणाम निर्मल न होय सके 
हैं। ताते बाह्य साधनका विधान जाननेंकों चरणानुयोगका अ्रभ्यास 
अवदय किया चाहिए। 


द्रव्यानुयोग में दोष कल्पना का निराकरण 


बहुरि केई जीव कहें हैं-जो द्रव्यानुयोगविषे व्रत सयमादि 
व्यवहारधरंका हीनपना प्रगट किया है। सम्यग्दष्टीके विषय भोगा- 
दिककों निर्जंराका कारण कह्मा है। इत्यादि कथन सुनि जीव हैं, 
सो स्वछन्द होय पुण्य छोडि पापविषे प्रवरत्तें, ताते इनिका वांचना 
सुनना युक्त नाही। ताकों कहिए है--जैसे गर्दभ मिश्री खाए मरे, 
तो मनुष्य तो मिश्री खाना न छोडे । तेसे विपरीतबुद्धि अ्रध्यात्मग्रन्थ 
सुनि स्वछन्द होय, तो विवेकी तो अध्यात्मग्रन्थनिका अभ्यास न 
छोड़े । इतना करै--जाकों स्वछन्द होता जाने, ताकों जैसे बह 
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स्वच्छन्द न होय, तेसे उपदेश दे । बहुरि अध्यात्मग्रन्थानिविषें भो 
स्वच्छन्द होनेका जहाँ तहाँ निषेध कीजिए है, ताते जो नीके तिनकों 
सुनें, सो तो स्वछन्द होता नाही। अर एक बात सुनि अपने 
भ्रभिप्रायतें कोऊ स्वच्छन्द होसी, तो ग्रन्थका तो दोष है नाही, उस 
जीवह्वीका दोष हैं। बहुरि जो भूठा दोषकी कल्पनाकरि अ्रध्यात्म- 
शास्त्रका वॉचना सुनना निषेधिए तो मोक्षमागंका मूल उपदेश तो 
तहाँ ही है। ताका निषेध किए मोक्षमार्गका निषेध होय । जैसे मेघ- 
वर्षा भए बहुत जीवनिका कल्याण होय भर काहुक॑ उलटा टोटा पड़े, 
तो तिसकी मुख्यताकरि मेघका तो निषेध न करना | तेसें सभाविषे 
अध्यात्म उपदेश भए बहुत जीवनिको मोक्षमार्गकी प्राप्ति होय अर 
काहुक॑ उलटा पाप प्रवत्तें, तो तिसकी मुख्यताकरि अ्रध्यात्मशस्त्रनि- 
का तो निषेध न करना | बहुरि श्रध्यात्मग्रन्थनिते कोऊ स्वच्छन्द होय 
सो तो पहले भी मिथ्यादृष्टी था, अब भी मिथ्यादुष्टी ही रह्मा । इतना 
ही टोटा पड़े, जो युगति न होय कृगति होय । प्र अ्रध्यात्म उपदेश 
न भए बहुत जीवनिक मोक्षमार्गकी प्राप्तिका अभाव होय, सो यामें 
घने जीवनिका घना बुरा होय। ताते अ्रध्यात्म उपदेशका निषेध 
न करना | 

बहुरि केई जीव कहें है--जो द्रव्यानुयोगरूप अध्यात्म उपदेश है, 
सो उत्कृष्ट है। सो ऊँची दशाकों प्राप्त होय, तिनको कार्यकारी है। 
नोचली दह्यावालोंको तो ब्रत सयमादिकका ही उपदेश देना 
योग्य है । 

ताकों कहिए है-जिनमतविषे तो यहु परिपाटी है, जो पहले सम्यक्त 
होय पीछे व्रत होय ॥ सो सम्यक्त स्वपरका श्रद्धान भए होय अर सो 
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श्रद्धान द्रव्यानुयोगका अभ्यास किए होय । ताते पहलैं द्रव्यानुयोगके 
झ्रनुसार श्रद्धानकरि सम्पग्दृष्टि होय, पीछें चरणानुयोगके अनुसार 
ब्रतादिक ध।रि बती होय। ऐसे मुख्यपने तो नीचली दशाविषें ही 
द्रब्यानुयोग कार्यका री है, गौणपने जाकों मोक्षमागकी प्राप्ति होती न 
जानिए, ताको पहले कोई ब्रतादिकका उपदेश दीजिए है। ताते ऊंची 
दरहशावालोकों भ्रध्यात्म अ्रभ्पांस योग्य है, ऐस। जानि नीचलीदशाव।लों 
कों तहाँतें पराइमुख होना योग्य नाही । 

बहुरि जो कहोगे--ऊँ वा उपदेशका स्वरूप नीचजो दशावालोंको 
भास नाही । 

ताका उत्तर यहु है--और तो अनेक प्रकार चतुराई जाने ग्रर 
यहाँ मूखपना प्रगट कीजिए, सो युक्त नाही। प्रभ्यास किए स्वरूप 
नीके भासे है। अपनी बुद्धि भ्रनुमार थोरा बहुत भासे परन्तु स्वथा 
निरुयमी होनेको पोषिए, सी तो जिनमार्गका द्वेषी होना है । 

बहुरि जो कहोगे, प्रवार काल [निदृष्ट है, ताते उत्कृष्ट श्रध्यात्म 
उपदेशकी मुख्यता न करनी । 

ताकों कहिए है--प्रतार काल साक्षात्‌ मोक्ष न होने की अपेक्षा 
निक्ृष्ट है, श्रात्मानुभवनादिककरि सम्यक्तादिक होना अ्रबार मन 
नाही | ताते आत्मानुभवनादिकके ग्रथि द्रव्यानधोगका अवश्य अ्रभ्यास 
करना । सोई पट्पाहुडविष (मोक्षपाहुडमें) कह्या है -- 

श्रज्जव तिरयणसुद्धा श्रप्पाझाऊण जंति सुरलोए। 
लोयंते देव यत्थ चुया णिव्युदि जंति ॥७७॥ 
याका पर्थ--प्रवहू त्रिकरणकरि शुद्ध जीव गआत्माकों ध्यायकरि 
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सुरलोकविपें प्राप्त हो हे वा लौकान्तिकविषें देवपणों पावे हैं। तहाँ 
तें च्युत होय मोक्ष जाय हैं। बहुरि! ताते इस कालबिएें भी द्वव्या- 
नथोगका उपदेश मुख्य कहिए। 

बहरि कोई कहै है-द्रव्यानयोगविष अध्यात्मशाास्त्र' हैं, तहाँ 
स्वपरभेद विज्ञानांदिकका उपदेश दिया सो तो कार्यकारी भी घना 
झर समभिमें भी शीघ्र ग्राव॑ परन्तु द्वव्यगुणपर्यायादिकका वा प्रमाण 
नय झ्ञादिक का वा अन्यमतके कहे तत्वादिकके निराकरणका कथन 
किया, सो तिनिका अ्रभ्यासते विकल्प विशेष होय। बहुत प्रयास 
किए जाननेमें आवे। ताते इनिका प्रभ्यास न करना। तिनिकों 
कहिए है-- 

सामान्‍य जाननेतें विशेष जानना बलवान है। ज्यों-ज्यों विशेष 
जाने त्यों-त्यों वस्तुम्वभाव निर्मल भासे, श्रद्धान दुढ होय, रागादि घट 
ताते तिस अभ्यासविषें प्रवत्तेना योग्य है। ऐसे च्यारों अनुयोगनिविषे 
दोषकह्यनाकरि भ्रभ्यासतें पराझुमुख होना योग्य नाहीं । 

बहुरि व्याकरण न्यायादिक शास्त्र है, तिनका भी थोरा बहुत 
अभ्यास करना। जाते इनिका ज्ञान बिना बड़े शास्त्रनिका अर्थ भासे 
ताही | बहुरि वस्तुका भी स्वरूप इनको पद्धति जाने ज॑सा भासे, 
तेसा भाषादिककरि भास नाही । ताते परम्परा कार्यकारी जानि इन 
का भी ग्रभ्यास करना परन्तु इनहोविषे फंसि न जाना । किछू इनका 
अभ्यासकरि प्रयोजनभूत शास्त्रनिका ग्रभ्याप्तविषे प्रवत्तत। | बहुरि 


. यहाँ 'बहुरि' के ग्रागे ३--४ लाइन का स्थान खरडाप्रति मे छोड़ा गया 


है जिससे ज्ञात होता है कि मल्‍्लजी बहाँ कुछ पग्रौर भी लिखना चाहते थे 
किन्तु लिख नही सके । 
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वैद्यकादि शास्त्र हैं, तिनते मोक्षमार्गविषै किछू प्रयोजन ही नाहीं । 
तातें कोई व्यवहारधमंका अभिप्रायते विनाखेद इनका अभ्यास होय 
जाय तो उपकारादि करना, पापरूप न प्रवत्तंना | अर इनका अ्रभ्यास 
न होय तो मत होहु, किछ्ू जिगार नाही । ऐसे जिनमतके शास्त्र 
निर्दोष जानि तिनका उपदेश सानता । 
अपेक्षा ज्ञान के श्रभाव से श्रागम में दिखाई देने वाले 
परस्पर विरोध का निराकरण । 


प्रव शास्त्रनिविषे अपेक्षादिककों न जानें परस्पर विरोध भासे, 
ताका निराकरण कीजिए है । प्रथमादि अनुयोगनिकी आम्नायके 
झ्रनुसारि जहाँ जेसे कथन किया होथ, तहाँ तैसे जानि लेना। और 
अनुयोग का कथनको श्ौर ग्रनुयोगका कथनते श्रन्यथा जानि सन्देह 
न करना । जंसे कहो तो निर्मल सम्यरदष्टीहीक शका काक्षा 
विचिकित्साका अभाव कह्मा, कही भय का प्राठवाँ ग्रुणस्थान पर्यन्त, 
लोभ का दशमा पयेन्‍्त, जुगुप्साका आठवाँ पर्यन्त उदय कह्या, तहाँ 
विरुद्ध न जानना | श्रद्धानपूर्वक तोब्र शक्रादिकका सम्यरदृष्टीक अभाव 
भया अथवा मुख्यपने सम्यर्दुष्टी शकादि न कर, तिस श्रपेक्षा चरणा- 
नुयोगत्रिष शक्रादिकका सम्परदुष्टीक अभाव कह्म। । बहुरि सृक्ष्मशक्ति 
अपेक्षा भयादिकका उदय अष्टम।दि गुणस्थान पयेन्‍्त पाईए है। तातें 
करणानुयोगविषे तहाँ पर्यन्त तिनका सद्भाव कह्मा, ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । पूर्वे अनुयोगनिका उपदेशविधानविष कई उदाहरण कहे हैं, 
ते जानने अथवा अपनी बुद्धिते समक्ि लेने । 

बहुरि एक ही श्रनुयोगविषे विविक्षाके वशतें श्रनेकरूप कथन 
करिए है। जैसे करणानुयोगविषे प्रमादनिका सप्तम गरुणस्थानविषें 
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मम लय सकल मे ओर 
ग्रमाव कह्मा, तहाँ कषायादिक प्रमाद के भेद कहे । बहुरि तहाँ ही 
कषायादिकका सख्भाव दशमादि ग्रुणस्थान पर्यन्त कह्मा, तहाँ विरुद्ध 
न जानना । जाते यहाँ प्रमादनिविष तो जे झुभ अद्युभ भावति का 
ग्रभिप्राय लिए कषायादिक होय तिनका ग्रहण है। सो सप्तम 
गुणस्थानविषें ऐसा श्रभिप्राय दूर भया, ताते तिनिका तहाँ अभाव 
क॒द्या । बहुरि सूक्ष्मादिभावनिकी अपेक्षा तिनहीका दशमादि गुणस्थान 
पर्यन्त मद्भाव कह्मा है । 
बहुरि चरणानुयोगविषे चोरी परस्त्री आदि सप्त व्यसनका त्याग 
प्रथम प्रतिमाविषे कह्मया, बहुरि तहाँ ही तिनका त्याग द्वितीय प्रतिमा- 
विष कह्या, तहाँ विरुद्ध न जानना । जाते सप्तव्यसनविषें तो चोरी 
आदि कार्य ऐसे ग्रहे हैं, जिनकरि दडादिक पावे, लोकविष अ्रतिनिन्‍्दा 
होय | बहुरि ब्रतनिविष चोरी आदि का त्याग करनेयोग्य ऐसे कहे हैं, 
जे गृहस्थ धर्मविष॑ विरुद्ध होय वा किचित्‌ लोकनिद्य होय, ऐसा 
श्रर्थ जानना । ऐसे ही अन्यत्र जानना । 
बहुरि नाना भावनिकी सापेक्षते एकही भावकों अन्य अन्य 
प्रकार निरुपण कीजिए है। जैसे कही तो महाब्रतादिक चारित्र- 
के भेद कहे, कही महाब्रतादि होते भी द्रव्यलिगोको असयमी 
कह्मा, तहाँ विरुद्ध न जानता । जाते सम्यस्ज्नानसहित महाव्रता- 
दिक तो चारित्र हैं अर शभ्रज्ञानपृवंक ब्रतादिक भए भी असयमी 
ही है । 
बहुरि जैसें पच मिथ्यात्वनिविषे भी विनय कह्मा अर बारह 
प्रकार तपनिविषे भी विनय कह्मा, तहाँ विरुद्ध न जानता। जाते 
विनय करने योग्य नाही तिनका भी विनय करि धर्म मानना 
सो तो विनय मभिथ्यात्व है प्र धर्म पद्धतिकरि जे विनय' करने 
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योग्य हैं, तिनका यथायोग्य विनय करना, सो विनय तप है। 
बहुरि जैसे कही तो पअप्रभिमानकी निन्‍्दा करी, कही प्रशसा करी, 
तहाँ विरुद्ध न जानना । जाते मानकषायतें आपकों ऊँचा मता- 
वनेके अधि विनयादि न करें, सो अभिमान तो निद्य ही है 
श्रर निर्लोभपनातें दीनता आदि न करें, सो अभिमान प्रश्सा 
योग्य है । 

बहुरि जेसे कही चतुंराई की निन्‍्दा करी, कही प्रशसा करी, 
तहाँ विरुद्ध न जानना । जातें मायाकषायतें काहुका ठिमनेके प्रर्थ 
चतुराई कीजिए, सो तो निद्य ही है भ्रर विवेक लिए ययासम्भव 
कार्य करनेविषे जो चतुराई होय सो श्लाघ्य ही है, ऐसे ही श्रन्यत्र 
जानना । 

बहुरि एक ही भावकी कही तो तिसतें उत्कृष्ट भावकी अ्रपेक्षा- 
करि निन्‍दा करी होय भर कही तिसते हीनमभावकी अपेक्षकरि प्रशंसा 
करी होय, तहाँ विरुद्ध न जानना | जेसे किसी शुभक्रियाकी जहाँ 
निन्‍दा करी होय, तहाँ तो तिसते ऊची छुभक्रिया वा शुद्ध भाव तिनकी 
ग्रपेक्षा जाननी अर जहाँ प्रशसा करी होय, तहाँ तिसते नीची क्रिया 
वा ग्शुभक्रिया तिनको अ्रपेक्षा जाननी, ऐसे ही भ्रन्यत्र जानना | 
बहुरि ऐसे ही काहू जीवकी ऊँचे जीवकी अपेक्षा निन्‍्दा करी होय, तहाँ 
स्वंथा निन्दा न जाननी । काहकी नीचे जीवकी अपेक्षा प्रशसा करी 
होय, तो स्वथा प्रशसा न जाननी । यथासम्भव वाका ग्रुण दोष 
जाति लेना, ऐसे ही अन्य व्याख्यान जिस अपेक्षा लिए' किया होय, 
तिस अपेक्षा वाका अश्र्थ समझना । 

बहुरि शास्त्रविषे एक ही शब्दका कही तो कोई अर्थ हो है, कहीं 
कोई अथ हो है, तहाँ प्रकरण पहचानि वाका सम्भवता अर्थ जानना | 
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जैसे मोक्षमार्गविषें सम्यग्दशन कह्मया तहाँ दशन शब्दका अर्थ श्रद्धान 
है श्रर उपयोग वर्णनविषे द्शन शब्दका अर्थ वस्तु का सामान्य स्वरूप 
ग्रहण मात्र है अर इन्द्रियवर्णनविषे दर्शन शब्दका अर्थ नेत्रकरि देखनें 
मात्र है। बहुरि जेंसे सूक्ष्म वादरका अर्थ वस्तुनिका प्रमाणादिक 
कथनविषें छोटा प्रमाण लिए होय, ताका नाम सूक्ष अर बड़ा प्रमाण 
लिए होय ताका नाम बादर, ऐसा श्रर्थ होय । अर पुद्गल 
स्कंधादिका कथनविषें इन्द्रियगम्य न होय सो सूक्ष्म, इन्द्रियगम्य 
होय सो बादर, ऐसा श्रर्थ है। जीवादिकका कथनविषे ऋद्धि आादिका 
निमित्त विना स्वयमेव रुके नाही ताका नाम सूक्ष्म, रुक ताका नाम 
बादर, ऐसा अर्थ है। वस्त्रादिकका कथनविषे महीन का नाम सूक्ष्म, 
मोटाक! नाम बादर, ऐसा अर्थ है। [करणानुयोगके कथनविषे पुदगल- 
स्कंधके निमित्ततें रुक नाही ताका नाम सूक्ष्म है श्र रुक जाय ताका 
नाम बादर है] । बहुरि प्रत्यक्ष शब्दका अर्थ लोकव्यवहारविपें तो 
इन्द्रियकरि जाननेका नाम प्रत्यक्ष है, प्रमाणभेदनिविषे स्पष्ट प्रति- 
भासका नाम प्रत्यक्ष है, आत्मानुभवनादिविष आ्रापविषे अवस्था होय 
ताका नाम प्रत्यक्ष है। बहुरि जेसे मिथ्यादष्टरीक॑ अज्ञान कह्या तहाँ 
सर्वथा ज्ञानका अ्भावते न जानना, सम्यग्ज्ञानके ्रभावते अज्ञान कह्या 
है। बहुरि जैसे उदीरणा शब्दका श्रर्थ जहाँ देवादिकके उदीरणा न 
कहा, तहाँ तो भ्रन्य निमित्तते मरण होय ताका नाम उदीरण। है श्र 
दश करणनिका कथनविषे उदीरणा करण देवायुक भी कह्या, तहाँ 
ऊपरिके निषेकनिका द्रव्य उदयावली विषें दीजिए ताका नाम उदी- 
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रणा है। ऐसे ही श्रन्यत्र यथासम्मव श्रथ. जानना । बहुरि एक ही 
दब्दका पूर्व शब्द जोड़ें भ्रनेक प्रकार अर्थ हो है वा उस ही झब्दके 
अनेक श्र हैं। तहाँ जैसा सम्भव तैसा भ्र्थ जानना। जैसे “जीते 
ताका नाम “जिन है परन्तु धर्मपद्धतिविषें कमेशत्रुकों जीते, ताका 
नाम 'जिन' जानना । यहाँ कमंशरत्रु शब्दकों पूर्वे जोड़ें जो श्र्थ होय 
सो. ग्रहण किया, भ्रन्य न किया। बहुरि जैसे “प्राण धारे' ताका नाम 
जीव' है । जहाँ जीवनमरणका व्यवहार श्रपेक्षा कथन होय, तहां तो 
इन्द्रियादि प्राणघार सो जीव है। बहुरि द्रव्यादिकका निश्चय 
ग्रपेक्षा निर्पण होय तहाँ चेतन्यप्राणकों धारें सो जीव है। बहुरि 
जँसे समय शब्दके अनेक अर्थ हैं तहाँ श्रात्माका नाम समय है, सर्व 
पदार्थका नाम समय है, कालका नाम समय है, समयमात्र काल का 
नाम समय है, शास्त्रका नाम समय है, मतका नाम समय है। ऐसे 
अनेक ग्र्थनिविषें जैसा जहां सम्भव तैसा तहाँ अर्थ जानि लेना । 
बहुरि कहीं तो भ्रर्थ श्रपेक्षा नामादिक कहिए है, कहीं रूढि अपेक्षा 
नामादिक कहिए है | जहाँ रुढ़ि अपेक्षा नामादिक लिख्या होय, तहाँ 
वाका रब्दार्थ न ग्रहण करना । वाका रूढिवाद अर्थ होय सो ही 
ग्रहण करना । जंसें सम्यक्तादिककों धर्म कह्या तहाँ तो यहु जीवकों 
उत्तमस्थानविषे धारे है, तातें याका नाम सार्थक है। बहुरि धर्मद्रव्य- 
का नाम धर्म कह्मा तहाँ रूढ़ि नाम है, याका श्रक्षरार्थ न ग्रहण 
करता । इस नाम धारक एक वस्तु है, ऐसा अर्थ ग्रहण करना। ऐसे 
ही अन्यत्र जानना । बहुरि कही जो शब्दका अर्थ होता होई सो तो 
न ग्रहण करना श्रर तहाँ जो प्रयोजनभूत श्रर्थ होय सो ग्रहण करना । 
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जैसे कहीं किसीका प्रभाव कह्या होय भर तहाँ किचित्‌ सद्भाव 
पाईए, तो तहाँ सर्वथा श्रभाव ग्रहण करना। किचित्‌ सद्भावकों 
न गिणि अभाव कह्मा है, ऐसा अर्थ जानना । सम्य्दुष्टी के रागादिकका 
प्रभाव कह्मा, तहाँ ऐसे अर्थ जानना। बहुरि नोकषायका अर्थ तो 
यहु--'कघायका निषेध! सो तो भ्रर्थ न ग्रहण करना भ्रर यहाँ 
क्रोधादि सारिखे ए कषाय नाही, किचित्‌ कषाय हैं तातें नोकषाय 
हैं, ऐसा अर्थ ग्रहण करना | एसे ही अन्यत्र जानना । 
बहुरि जेसे कही कोई युक्तिकरि किया होय, तहाँ प्रयोजन ग्रहण 
करना । समयसारका कलझ्ञाविष ' यहु कहा--“धघोबीका दृष्टान्तवत्‌ 
परभावका त्यागकी दृष्टि यावत्‌ श्रवृत्तिकों न प्राप्त भई तावत्‌ यहु 
ग्रनुभूति प्रगट भई” । सो यहाँ यहु प्रयोजन है--परभावका त्याग 
होते ही अनुभूति प्रगट हो है। लोकविषे काहुके आवतें ही कोई कार्य 
भया होय, तहाँ ऐसे कहिए--"जो यहु आया ही नाही श्रर यहु कार्य 
होय गया ।' ऐसा ही यहाँ प्रयोजन ग्रहण करना । ऐसे ही अन्यत्र 
जानना | बहुरि जैसे कही प्रमाणादिक किछ्ू कह्मा होय, सोई तहाँ न 
मानि लेता, तहाँ प्रयोजन होय सो जानना । ज्ञानाण॑ववबिषे ऐसा कह्या 
है-“अ्रवार दोय तीन सत्पुरुष हैं? ।” सो नियमते इतने ही नाहीं। यहाँ 


. अ्रवत्तरति न याग्दवृत्ति मत्यन्तवेगादनवमपरभावत्यागदृष्वान्तदष्नि । 
भटिति सकलभावे रन्यदीयेविवुकता, स्वयमियर्मनुभूतिस्तावदाविबंभूव ॥। 
(जीवाजीव भ्र० कलशा २६) 


2 दुःप्रज्ञावललुप्तवस्तुनिचया विज्ञानशून्यामया, | 
विद्यल्ते प्रतिमन्दिर निजनिजस्वार्थोद्यता देहिन ॥ 
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शोरे हैं! ऐसा प्रयोजन जानना । ऐसे ही भ्रन्यत्न जानना । इसही रीति 
लिएं और भी ग्रनेक प्रकार शब्दनिके अर्थ हो हैं, तिनकों यथासम्भव 
जाननें । बिपरीत अर्थ न जानना । 

बहुरि जो उपदेश होय, ताकों यथार्थ पहचानि जो अपने योग्य 
उपदेश होय ताका अ्ंगीकार करना ! ज॑से वेद्यकशास्त्रनि विषे अनेक 
झौषधि कही हैं, तिनकों जाने अर ग्रहण तिसहीका करें, जाकरि 
अपना रोग दूरि होय । आपके शीतका रोग होय तो उष्ण औषधिका 
ही ग्रहण करे, शीतल औषधिका ग्रहण न करे, यहु औषधि औरनिकों 
कार्यकारी है, ऐसा जाने। तंसे जेनशास्त्रा.विषे अनेक उपदेश हैं, 
तिनक्रों जाने ग्र ग्रहण तिमहीका करे, जाकरि अपना विकार दूरि 
होय । झ्रापक॑ जो विकार होय ताका निषेध करनहारा उपदेशकों 
ग्रहै, तिसका पोषक उपदेशकों न ग्रहै। यहु उपदेश औरनिकों कार्ये- 
कारी है, ऐसा जाने । यहाँ उदाहरण कहिए है-- जैसे शास्त्रविषे कहीं 
निरचयपोष्क उपदेश है, कही व्यवहार पोषक उपदेश है। तहाँ आपके 
व्यवहार का आधिक्य होय तो निश्चय पोषक उपदेशका ग्रहण करि 
यथावत्‌ ण़वत्तें ग्रर श्रापक निश्चयका आधिक्य होय तो व्यवहारपोषक 
उपदेशका ग्रहणकरि यथावत्‌ प्रवर्त्ते; बहुरि पूर्व तो व्यवहार 
श्रद्धानतें ग्रात्मज्ञानतें भ्रष्ट होय रह्या था, पीछे व्यवहार उपदेशही- 
की मुख्यताकरि आत्मज्ञानका उद्यम न कर अथवा पूर्वे तो निश्चय- 
श्रद्धानतें वेराग्यते भ्रष्ट होय स्वच्छुन्द होय रह्या था, पीछे निश्चय 





आ्रानन्दामृतसिन्धुशीकर चय निर्वाप्य जन्मज्वर 
ये मुक्‍्तेवंदनेन्दुवीक्षण परास्ते सन्ति द्वित्रा यदि ॥२४।॥ 


“> ज्ञानाणंव, पृष्ठ ८८ 


४४० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


उपदेशहीकी मुख्यताकरि विषयकषाय पो्ष । ऐसे विपरीत उपदेश 
ब्रहे बुरा ही होय। बहुरि जैसें श्रात्मानशासनविध ऐसा कह्या-- 
“जो तू गरुणवान्‌ होय दोष क्‍यों लगावे है। दोषवान्‌ होना था तो 
दोषमय ही क्‍यों न भया २ ।” सो जो जीव श्राप तो ग्रुणवान्‌ होय 
अर कोई दोष लगता होय तहाँ तिस दोष दूर करनेके अश्रथि तिस 
उपदेशकों अ्ंगीकार करना) बहुरि आप तो दोषवान है श्रर इस 
उपदेशका ग्रहनकरि गुणवान्‌ पुरुषनिकों नीचा दिखाव॑ तो बुरा ही 
होय । सर्वरोषमय होनेते तो क्रिचित्‌ दोषरूप होना बुरा नाहीं है 
तातें तुभतें तो वह भला है। बहुरि यहाँ यहु कह्या। “तूं दोषमय ही क्‍यों 
न भया” सो यह तके करी है। किछू सर्व दोषमय होनेके श्रथि यहु 
उपदेश नाहीं है। बहुरि जो गुणवानक किचित्‌ दोष भए भी निन्‍्दा है 
तो सर्वदोषरहित तो सिद्ध हैं, नीचलो दशाविषे तो कोई ग्रुण कोई 
दोष होय ही होय। 





यहाँ कोऊ कहै--ऐसे है, तो “मुनिलिग धारि किचित्‌ परिय्रह 
राखे तो भी निगोद जाय?” ऐसा षघट्पाहुड विषे कंसें कह्मया है ? 





. है चन्द्रम: किमितिलाओ्छनवानभुृस्त्व 
तद्वान्‌ भव्रे: किमित तन्‍्मय एवं नाभूः । 
कि ज्योत्स्तयामलमल तब घोषयन्त्या 
स्वर्भावन्ननु तथा सति नाउसि लक्ष्य, | १४१ ॥ 
2. जहे जायरूवसरितों तिलतुर्सामत्त णा गहदि हत्तेसु । 
जइ लेइ अप्पबहुय तत्तो पुण जाइ रिग्गोयं | १८ ॥ 


(सूतपाहुड़ ) 


ग्राठ्याँ ग्रधिकार । ४४१ 





ताका उत्तर--अँची पदवी धारि तिस पदविषें न सम्भवता नीचा 
कार्य करे तो प्रतिज्ञा भयादि होनेतें महादोष लागे है श्र नीची 
पदवी विष तहाँ सम्भवता गुणदोष होय तो होय, तहाँ वाका दोष 
ग्रहण करना योग्य नाहीं ऐसा जानना । 

बहुरि उपदेशसिद्धान्तरत्नमालाबिषे कह्मा--“आ्राज्ञा प्रनुसार 
उपदेश देनेवालेका क्रोध भी क्षमाका भडार है ?।” सो यहु उपदेश 
वकक्‍ताका ग्रहवा योग्य नाहीं। इस उपदेश्षतें वक्ता क्रोध किया करे 
तो वाका बुरा ही होय। यहु उपदेश श्रोतानिका ग्रहवा योग्य है। 
क॒दाचित्‌ वक्‍ता क्रोधकरिक भी सांचा उपदेश दे तो श्रोता ग्रुण ही 
माने । ऐसे ही अन्यनत्न जानना । 

बहुरि जैसे काहुक॑ श्रतिशीतांग रोग होय, ताके अर्थ श्रति उष्ण 
रस|दिक औषधि कही दें, तिस झषधि को जाक॑ दाह होय वा तुच्छ 
शीत होय सो ग्रहण करे तो दुःख ही पावे । तेसें काहुके कोई कार्य की 
अतिमुख्यता हाय, ताके अर्थ तिसके निषेधका अति खीचकरि उपदेश 
दिया होय, ताकों जाके तिस कार्यकी सुख्यता न होय वा थोरी 
मुख्यता होय सो ग्रहण करे तो बुरा ही होय । यहाँ उदाहरण--जंसे 
काहुके शास्त्राभ्यासकी अतिमुख्यता अर आत्मानुभवका उद्यम ही 
नाहीं, ताके श्रथि बहुत शास्त्राभ्यास निषेध किया। बहुरि जाके 
शास्त्राभ्यास नाही वा थोरा शास्त्राभ्यास है सो जीव तिस उपदेशतें 
शास्त्राभ्यास छोड़े अर आत्मानु भवविषषें उपयोग रहै नाही, तब वाका 
तो बुरा ही होय । बहुरि जेसे काहुक यज्ञ स्नानादिककरि हिसाते 
धम माननेंकी मुख्यता है, ताके अर्थ “जो पथ्ची उलटे तो भी हिसा 





. रोसोवि खमाकोसो सत्तं भासत जस्सणधघरास्य । 
उस्सुत्तेणत खमाविय दोस महामोहगआ्ावासो ॥॥ १४॥ 


ह्डर मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





किए पुषण्यफल न होय”, ऐसा उपदेश दिया । बहुरि जो जीव पूजनादि 
कार्यनिकरि किचित्‌ हिंसा लगाव॑ भ्रर बहुत पुण्य उपजाव, सो जीव 
इस उपदेशते पूजनादि कार्य छोड़े श्र हिसारहित सामायिकादि 
धर्मविषे उपयोग लागे नाही, तब वाका तो बुरा ही होय । ऐसे ही 
अन्यत्र जानना । 

बहुरि जैसे कोई औषधि गुणकारी है परन्तु आपक यावत्‌ तिस 
ओषधितें हित होय, तावत्‌ तिसका ग्रहण करें। जो शीत मिटें भी 
उष्ण औषधिका सेवन किया ही करै तो उल्टा रोग होय | तैसे कोई 
धमम कार्य है परन्तु आपक यावत्‌ तिस धर्मकायेतें हिंत होय तावत्‌ 
तिसका ग्रहण करे। जो ऊँची दबा होतें नीची दशा सम्बन्धी धर्मका 
सेवनविषे लागे तो उल्टा विकार ही होय । यहाँ उदाहरण--जैसे पाप 
मेटनेके अ्राथि प्रतिक्रणादि धर्मकार्य कहे, बहुरि श्रात्मानु भव होते 
प्रतिक्रणादिकका विकल्प करें तो उल्टा विकार बर्ष, याहीते 
समयसार विषे प्रतिक्रमणादिककों विष कह्मा है। बहुरि जैसे अब्नती- 
के करने योग्य प्रभावनादि धर्मकार्य कहे, तिनकों ब्रती होयकरि करे 
तो पाप ही बॉघे । व्यापारादि आरम्भ छोडि चेत्यालयादि का्यनिका 
अधिकारी होय सो कंसे बने ? ऐसे ही अन्यत्र जानना । 

बहुरि जेसे पाकादिक औषधि पुष्टकारी हैं परन्तु ज्वरवान्‌ 
ग्रहण करें तो महादोष उपज। तंसे ऊँचा धर्म बहुत भला है परन्तु 
अपने विकारभाव दूरि न होय अर ऊँचा धर्म ग्रहै तो महादोष 
उपज । यहाँ उदाहरण--जसे अपना अशुभविकार भी न छूटबा अर 
निविकल्प दशाकों अगरीकार करैतो उल्टा विकार बधै। बहुरि 
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जैसे भोजनादि विषयतनिविषें ग्रसक्त होय प्र आरम्भ त्याग्रादि 
धर्मकों प्रगीकार करे तो दोष ही उपज। बहुरि जंसें ब्यापारादि 
करनेका विकार तो न छूटे अर त्यागका भेषरूप धर्म अ्रगीकार करे 


तो महादोष उपज । ऐसे ही भ्रन्यत्र जानना । 

याही प्रकार और भो साँचा विचारते उपेदेशकों यथार्थ जानि 
अ्ंगीकार करना । बहुत विस्तार कहाँ ताई कहिए। अपने सम्यग्ज्ञान 
भए आपहीकों यथार्थ भासे । उपदेश तो वचनात्मक है। बहुरि 
वचनकरि ग्रनेक ग्र्थ युगपत्‌ कहे जाते नाही। ताते उपदेश तो एक 
ही अ्र्थकी मुख्यता लिए हो है। बहुरि जिस श्रर्थका जहाँ वर्णन है, 
तहाँ तिसहीकी मुख्यता है। दूसरे श्र्थकी तहाँ ही मुख्यता करे तो 
दोऊ उपदेश दृढ न होय। ताते उपदेशविषे एक भ्र्थकों दृढ़ करे । 
परन्तु सवे जिनमतका चिन्ह स्याद्वाद है सो 'स्थात्‌' पदका अथ्थे 
'कथचित्‌' है। ताते जो उपदेश होय ताको सर्वथा न जानि लेना । 
उपदेशका ग्र्थकोी जानि तहाँ इतना विचार करना, यहु उपदेश किस 
प्रकार है, किस प्रयोजन लिए है, किस जीवकों कार्यकारी है ? इत्यादि 
विचारकरि तिसका यथार्थ श्र्थ ग्रहण करे, पीछे अपनी दश्षा देखे, 
जो उपदेश जैसे आ्रापकों कार्यकारी होय तिसकों तेसे श्राप अगीकार 
करे अर जो उपदेश जानने योग्य ही होय तो ताको यथार्थ जानि ले । 
ऐसे उपदेश के फलकों पाव । 

यहाँ कोई कहै--जो तुच्छ बुद्धि इतना विचार न करि सके सो 
कहा करे ? 

ताका उत्तर--जेसे 5«पारी भ्रपनी बुद्धिके अनुसारि जिसमें 
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डंडे , मोक्षमार्ग -धकाशक 
समझे सो थोरा वा बहुत व्यापार कर परन्तु नफ़ा टोटाका ज्ञान ता 
भ्रवश्य चाहिए । तेसे विवेकी श्रपनी बुद्धिके अ्नुसारि जिसमें समझे 
सो थोरा वा बहुत उपदेशकों ग्रहै परन्तु मुभकों यहु कार्यकारी है, यहु 
कार्यकारी नाहीं--इतना तो ज्ञान श्रवश्य चाहिए । सो कार्य तो इतना 
है-यथाथे श्रद्धानज्ञानकरि रागांदि घटावना। सो यहु काये प्रप्न 
स्घ, सोई उपदेशका प्रयोजन ग्रहै । विशेष ज्ञान न होय तो प्रयोजनकों 
तो भूले नाही, यहु तो सावधानी अवश्य चाहिए। जिसमें श्रपना 
हितकी हानि होय, तैसे उपदेशका ग्रर्थ समझना योग्य नाही । या 
प्रकार स्याद्वाददुष्टि लिए जैनशास्त्रनिका अभ्यास किए अपना 
कल्याण हो है। 

यहाँ कोई प्रश्न करै--जहाँ अन्य अन्य प्रकार सम्भव, तहाँ वो 
स्याद्वाद सम्भव । बहुरि एक ही प्रकारकरि श्ञास्त्रनिविषे परस्पर 
विरुद्ध भास तहाँ कहा करिए ? जैसे प्रथमानुयोगविषे एक तीर्थ- 
करकी साथि हजारों मुक्ति गए बताए। करणनुयोगविष छह महीना 
ग्राठ समयविषे छहसे श्राठ जीव मुक्ति जांय-- ऐसा नियम किया। 
प्रथमानुयोगविष ऐसा कथन किया--देव दवाँगना उपजि पीलछें 
मरि साथ ही मनुष्यादि पर्यायविषे उपजे ' करणानुयोगविषें देवका 
सागरों प्रमाण देवांगनाका पल्यों प्रमाण आयु कह्मा । इत्यादि विधि 
केसे मिले ? 

ताका उत्तर--करणानुयोगविषे कथन है, सो तो तारतम्थ लिएं 
है। अन्य अ्रनुयोगविषेकथन प्रयोजन अनुसार है। ताते करणानुयोग- 
का कथन तो जंसे किया है त॑से ही है। श्रौरनिका कथनकी जैसे विधि 
मिले, तैसे मिलाय लेनो । हजारों मुनि तीर्थंकरकी साथि मुक्ति गए 
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बताए, तहाँ यहु जानना--एक हो काल इतने मुक्ति गए नाही ॥ जहाँ 
सीथैकर गमनादि क्रिया मेटि स्थिर भए, तहाँ तिनकी साथ इतनें 
मुनि तिष्ठे, बहुरि मुक्ति आगे पीछें गए। ऐसे प्रथमानुयोग करणानु- 
योगका विरोध दूरि हो है। बहुरि देव देवांगना साथि उपजें, पीछे 
देवांगना चयकरि बीचमें अन्य पर्याय धरें, तिनका प्रयोजन न जानि 
कथन न किया । पीछे वह साथि मनुष्य पर्यायविषे उपज, ऐसे विधि 
मिलाए विरोध दूरि हो है | ऐसे ही अन्यत्र विधि मिलाय लेनी । 

बहुरि प्रश्न--जो ऐसे कथननिविषे भी कोई प्रकार विधि मिले 
परन्तु कही नेमिनाथ स्वामीका सौरीपुरविषें कही द्वारावतीविषे जन्म 
कह्य।, रामचन्द्रादिककी कथा अन्य श्रन्य प्रकार लिखी इत्यादि । 
एकेन्द्रियादिक कों कही सासादन गुणस्थान लिख्या, कही न लिख्या 
इत्यादि इन कथननिकी विधि कंसे मिले ? 

ताका उत्तर - ऐसे विरोध लिए कथन कालदोषते भए हैं। इस 
कालविष प्रत्यक्ष ज्ञानी वा वहुश्नुतनिका तो अभाव भया अर स्तोकबुद्धि 
ग्रन्थ करनेके भ्रधिकारी भए। तिनके शभ्रमते कोई अर्थ अन्यथा 
भासे ताकों तेसे लिखे अथवा इस कालविष केई जेनमतविषें भी 
कषायी भए हैं सो तिननें कोई कारण पाय अन्यथा कथन लिख्या है। 
ऐसे अन्यथा कथन भया, ताते जेनश्ञास्त्रनिविषे विरोध भासने लागा। 
जहाँ विरोध भास तहाँ इतना करना कि इस कथन करनेवाले बहुत 
प्रमाणीक हैं कि इस कथन करनेवाले बहुत प्रमाणीक हैं। ऐसा 
विवारकरि बड़े आचार्यादिकनिका कह्या कथन प्रमाण करना । बहुरि 
जिनमतके बहुत शास्त्र हैं तिनकी आम्नाय मिलावनी । जो परम्परा- 
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भाम्नायतें मिले, सो कथन प्रमाण करना | ऐसे विचार किए भी 
सत्य असत्यका निर्णय न होय सक॑, तो जैसे केवलीकों भास्या है 
तेसे प्रमाण है, ऐसे मानि लेना। जाते देवादिकका वा तत्वनिका 
निर्दधार भए बिना तो मोक्षमार्ग होय नाही । तिनिका तो निर्द्धार भी 
होय सक॑ है, सो कोई इनका स्वरूप विरुद्ध कहै तो भ्रापहीकों भासि 
जाय । बहुरि भ्रन्य कथनका निर्द्धरन होय वा सशयादि रहै वा 
ग्रस्यथा भी जानपना होय जाय अर केवलीका कहट्मा प्रमाण है ऐसा 
श्रद्धान रहै तो मोक्षमार्गविष विष्न नाही, ऐसा जानना । 

यहाँ कोई तर्क करै--जैसे नाना प्रकार कथन जिनमतविषे कह्मा, 
तैसे ग्रन्यमतविषे भी कथन पाइए है। सो तुम्हारे मतके कथनका तो 
तुम जिस तिस प्रकार स्थापन किया, अन्यमतविषे ऐसे कथनकों तुम 
दोष लगावो हो, सो यह तुम्हारे रागद्वेष है । 

ताका समाधान--कथन तो नाना प्रकार होय श्रर प्रयोजन 
एकहीको पोषे तो कोई दोष है नाही। ग्रर कही कोई प्रथभोजन पोष 
कही कोई प्रयोजन पोष तो दोष ही है। सो जिनमतविषं तो एक 
प्रयोजन रागादि मेटनेका है, सो कही बहुत रागादि छुडाय थोडा रागादि 
करावनेका प्रथोजन पोष्या है, कही सर्वे रागादि मिटावनेका प्रयोजन 
पोष्या है परन्तु रागादि बधावने का प्रयोजन कही भी नाही ताते 
जिनमतका कथन सर्व निर्दोष है। श्रर भ्रन्यमतविषे कही रागादि 
मिटावनेका प्रयोजन लिए कथन करे, कही रागादि बधाबनेका प्रयो- 
जन लिए कथन करे, ऐसेही और भी प्रयोजनकी विरुद्धता लिए कथन 
करे हैं ताते अन्यमतका कथन सदोष है। लोकविषे भी एक प्रयोजन 
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की पोषते नाता वचन कहै, ताकों ५रमाणीक कहिए है भ्रर प्रयोजन 
आर शौर पोषतीं बाते करे, ताकों बावला कहिए है । बहुरि 
जिनमतविपषें नाना प्रकार कथन है सो जुदी जुदी अपेक्षा लिए है, 
तहाँ दोष नाहीं । भ्रन्यमतविषे एक ही अपेक्षा लिए ग्न्य अ्रन्य कथन करे 
तहाँ दोष है। जैसे जिनदेवक वीतरागभाव है अर समवसरणादि 


विभूति भी पाइए है, तहाँ विरोध नाही। समवसरणादि विभूति की 
रचना इन्द्रादिक करे हैं, इनक॑ तिसविषे रागादिक नाही, ताते दोऊ बात 


सम्भव हैं| भर ग्न्यमतविषें ईइ्व रकों साक्षीभृत वीतराग भी कहें अर 
तिसहीकरि किए काम क्रोधादि भाव निरूपण करे, सो एक आत्मा ही 
के वीतरागपनों भ्रर काम क्रोधादि भाव कंसे सम्भव ? एसे ही भ्रन्यत्र 
जानना । 

बहुरि कालदोषतें जिनमतविषे एकही प्रकारकरि कोई कथन 
विरु७ लिख्या हैं, सो यहु तुच्छ बुद्धीनिकी भूलि है, किछू मतविषे 
दोष नाही | सो भी जिनमतका अतिशय इतना है कि प्रमाण विरुद्ध 
कथन कोई कर सक॑ नाही। कही सौरीपुरविषे कही द्वायावतीविषें 
नेमिनाथस्वामीका जन्म लिख्या है, सो काठे ही होह परन्तु नगरविषे 
जन्म होना प्रमाणविरुद्ध नाहीं । श्रब भी होता दीस॑ है । 


बहुरि ग्रन्यमतविषे सर्वज्ञादिक यथार्थ ज्ञानीके किए ग्रन्थ बतावे, 
बहुरि तिनिविष परस्पर विरुद्ध भासे। कही तो बालब्रह्मचारीकी 
प्रशंसा करे, कहीं कहें “पुत्र बिना गति ही होय नाहीं” सो दोऊ 
साँचा कंसे होय । सी ऐसे कथन तहाँ बहुत पाइए हैं। बहुरि प्रमाणविरुद्ध 


है मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


कथन तिनविएें पाइए हैं। ज॑सें वीर्य मुखविषें पड़नेतें मछलीकं पुत्र 
हूवो, सो ऐसे अ्रवार काहृक होता दी नाही, शनुमानतें मिले नाहीं। 
सो ऐसे भी कथन बहुत पाइए हैं । सो यहाँ सर्वज्ञादिककी भूलि मानिए 
सोतोवे कैसे भूले श्र विरुद्ध कथन माननेमें आव नाहीं, तातें 
तिनके मतविषे दोष ठहराइए है। ऐसा जानि एक जिनमत ही का 
उपदेद ग्रहन करने योग्य है। 
तहाँ प्रथमानुयोगादिकका अभ्यास करना। तहाँ पहिले याका 
श्रभ्य।स करना, पीछें याका करना, ऐसा नियम नाही । अपने परिणाम- 
निकी अ्रवस्था देखि जिसके अभ्यासते अपने धर्मविषे प्रवृत्ति होय, 
तिसहीका अभ्यास करना । भ्रथवा कदाचित्‌ किसी शास्त्र का अ्रभ्यास 
करे, कदाचित्‌ किसी शास्त्रका अ्रभ्यास करे। बहुरि जैसे रोअनामाविषे 
तो अनेक रकम जहाँ तहाँ लिखी हैं, तिनिको खाते में ठीक खताबे तो 
लेना देनाका निश्चय होय तेसे शास्त्रनिविष तो प्रनेक प्रकार उपदेश 
जहाँ तहाँ दिया है, ताकों सम्यग्जानत्रिषे यथार्थ प्रयोजन लिए 
पहिचाने तो हित अहितका निश्चय होय । ताते स्यात्पदकी सापेक्ष 
लिए सम्यग्जानकरि जे जीव जिनवचननिविषे रमे हैं, ते जीव शीघ्र 
ही शुद्ध आत्मस्वरूपकों प्राप्त हो हैं। मोक्षमार्गविष पहिला उपाय 
आगमज्ञान कह्मा है। आगमज्ञान बिना और धर्मका साधन होय सके 
नाही। ताते तुमकों भी यथार्थ बुद्धिकरि आगरम प्रभ्यास करना । 


तुम्हारा कल्याण होगा । 
इति श्रीमोक्षमार्गं प्रकाशक नाम श्वास्त्रविष उपदेशस्वरूप- 
प्रतिपादक नामा झाठवाँ श्रधिकार सम्पुर्ण भया । 
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मोक्षमार्गका स्वरूप 
दोहा 


शिवउपाय करतें प्रथम, कारन मंगलरूप । 
विघनविनाशक सुखकरन, नमोंशुद्ध शिवभूष ॥॥ १ ॥ 


ग्रथ मोक्षमार्गका स्वरूप कहिए है--पहिले मोक्षमार्गके प्रतिपक्षी 
मिथ्याद्शनादिक तिनिका स्वरूप दिखाया। तिनिकों तो दुखःरूप दु.ख 
का कारन जानि हेय मानि तिनिका त्याग करना । बहुरि बीचमें उपदेश 
का स्वरूप दिखाया । ताकों जानि उपदेशकों यथार्थ समभना  श्रब 
मोक्षके मार्ग सम्यग्दर्शनादिक तिनिका स्वरूप दिखाइए है। इनिकों 
सुखरूप सुखका कारण जाति उपादेय मानि अंगीकार करना | जातें 
आरात्माका हित मोक्ष ही है। तिसहीका उपाय आरात्माको कर्तव्य है। 
ताते इसहीका उपदेश यहाँ दीजिए है । तहाँ आ्रात्माका हित मोक्ष ही है, 
और नाहीं--ऐसा निश्चय कंसे होय सो कहिए है-- 
आत्माका हित एक मोक्ष ही है 
ग्रात्मा्क नाना प्रकार गुणपर्यायरूप अवस्था पाइए है। तिनविषें 
झौर तो कोई अवस्था होह, किछू आत्माका बिगाड़ सुधार नाही। 


इप्ू० मोक्षमागगं-प्रकाशक 


एक दुःखसुख अ्रवस्थातें बिगाड़ सुधार है। सो इहाँ किछू हेतु दुष्टांत 
चाहिए नाहीं। प्रत्यक्ष ऐसे ही प्रतिभासे है। लोकविषे जेते आत्मा 
हैं, तिनिके एक उपाय यहु पाईए है--दुःख न होय, सुख ही होय। 
बहुरि श्रन्य उपाय भी जेते करे हैं, तेते एक इस ही प्रयोजन लिये करे 
हैं, दूसरा प्रयोजन नाही । जिनके “निमित्तते' दु ख होता जानें, तिनि- 
कों दूर करनेका उपाय करे हैं श्र जिनके निमित्तते सुख होता जाने, 
तिनिके होने का उपाय करें है। बहुरि सकोच विस्तार आदि अवस्था 
भी श्रात्माहीक॑ हो है वा अनेक परद्रव्यनिका भी सयोग मिले है 
परन्तु जिनकरि सुख दु ख होता न जाने, तिनके दूर करनेका वा होने- 
का कुछ भी उपाय कोऊ करे नाही | सो इहाँ आ्रात्मद्रव्यका ऐसा ही 
स्वभाव जानना । झौर तो सर्वे भ्रवस्थाको सहि सक॑, एक दुःखको सह 
सकता नाही । परवश दु.ख होय तो यहु कहा करे, ताकों भोगवे 
परन्तु स्ववशपने तो किचित्‌ भी दुःखकों न सहै। अर सकोच 
चिस्तारादि अवस्था जेसी होय तेसी होहु, तितिकों स्ववशपनें भी 
भोगवे, सो स्वभावविषे तर्क नाही। आत्माका ऐसा ही स्वभाव 
जानना । देखो, दु खी होय तब सूता चाहै, सो सोवने में ज्ञानादिक मन्द 
हो जाय है परन्तु जड़ सरिखा भी होय दुःखको दूरि किया चाहै है वा 
मूझ्रा चाहै। सो मरनेमें अपना नाश माने है परन्तु अपना अ्रस्तित्व 
भी खोय दुख दूर किया चाहै है। ताते एक दु खरूप पर्यायका अ्रभाव 
करना ही याका कतेंव्य है। बहुरि दुख न होय सो ही सुख है। जातें 
शप्राकुलतालक्षण लिए दु.ख तिसका श्रभाव सोई निराकुल लक्षण सुख 
है। सो यह भी प्रत्यक्ष भासे है। बाह्य कोई सामग्रीका संयोग मिलो, 
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जाके भ्रतरगवि्षं झआकुलता है सो दु.खी ही है, जाक॑ श्राकुलता नाहीं 
सो सुखी है। बहुरि भाकुलता हो है, सो रागादिक कषायभाव भये हो 
है । जातें रागादिभावनिकरि यहु तो द्रव्यनिकों और भॉति परिणमाया 
चाहै अर वे द्रव्य और भाँति परिणमैं, तब याके ग्राकुलता होय । 
तहाँ के तो आपके रागादिक दूरि होंय, के आप चाहै तैसें ही सर्वेद्रव्य 
परिणमें तो ग्राकुलता मिटे । सो सर्वेद्रव्य तो याके श्राधीन नाही । 
कदाचित्‌ कोई द्रव्य जैसी याकी इच्छा होय तैसें ही परिणमें, तो भी 
याकी सर्वेथा झ्राकुलता दूरि न होय । सर्वे काये याका चाह्या ही होय, 
अन्यथा न होय, तब यहु निराकुल रहै। सो यहु तो होय ही सके 
नाही । जातें कोई द्रव्यका परिणमन कोई द्रव्यके ग्राधीन नाहीं। तातें 
अपने रागादि भाव दूरि भए निराकुलता होय सो यहु कार्य बनि 
सक॑ है। जातें रागादिक भाव आत्माका स्वभाव भाव तो है नाही, 
उपाधिकभाव हैं, परनिभित्ततें भए हैं, सो निमित्त मोहकर्मका उदय 
है। ताका प्रभाव भए सर्व रागादिक विलय होय जांय, तब श्राकुलता 
नाश भए दुःख दूरि होय सुखकी प्राप्ति होय । ताते मोहकर्मका नाश 
हितकारी है । 

बहुरि तिस आकुलताको सहकारी कारण ज्ञानावर्णादिकका 
उदय है। ज्ञानावर्ण दर्शनावर्णके उदयते ज्ञानदर्शन सम्पूर्ण न प्रगटे, 
ताते याक देखनें जाननेकी आकुलता होय अथवा यथार्थ सम्पूर्ण 
वस्तुका स्वभाव न जाने, तब रागादिरूप होय प्रवत्तें, तहाँ प्राकुलता 
होय । 

बहुरि भ्रतरायके उदयते इच्छानुसार दानादि कार्य न बनें, तब 
ग्राकुलता होय । इनिका उदय है, सो मोहका उदय होतें श्राकुलताकों 
सहकारी कारण है। मोहके उदयका नाश भए इनिका बल नाही | 


४५२ मोक्षमार्गें-प्रकाशक 


ग्रंतमु हृर्तकालकरि आप झाप नाशकों प्राप्त होय । परन्तु सहकारी 
कारण भी दूरि होय जाय, तब अगट रूप निराकुल दशा भासे। तहाँ 
केवलज्ञानी भगवान्‌ भ्रनन्तसुखरूप दशाकों प्राप्त कहिए । 

बहुरि भ्रघाति कर्मनिका उदयके निमित्ततें शरीरादिकका संयोग 
हो है, सो मोहकरमंका उदय होतें शरीरादिकका सयोग ग्राकुलताकों 
बाह्य सहकारी कारण है । अंतरंग मोहका उदयतें रागादिक 
होय अर बाह्य श्रधाति कर्मनिके उदयते रागादिककों कारण शरीरा- 
दिकका सथोग होय, तब ग्राकुलता उपज है। बहुरि मोहका उदय 
नाश भए भी ग्रघातिकर्मका उदय रहै है, सो किछ्ू भी आकुलता 
उपजाय सके नाही। परन्तु पूर्व आकुलताका सहकारी कारण था, 
तातें भ्रघाति कर्मनिका भी नाश श्रात्माकों इष्ट ही है। सो केवली क॑ 
इनिके होतें किछु दुःख नाही तातें इनिके नाशका उद्यम भी नाही। 
परन्तु मोहका नाश भए ए कर्म आप आ्ाप थोरे ही कालमें सर्व नाश- 
कों प्राप्त होय जाय हैं। ऐसे सर्व कर्मका नाश होना ग्रात्माका हित 
है। बहुरि सब करके नाशहीका नाम मोक्ष है। ताते आत्माका हित 
एक मोक्ष ही है--श्ौर किछू नाही, ऐसा निश्चय करना । 

इहाँ कोऊ कहै--ससार दशाविषे पुण्यकर्मका उदय होतें भी जीव 
सुखी हो है, ताते केवल मोक्ष ही हित है, ऐसा काहेकों कहिए ? 

सांसारिक सुख दुःख ही है 

ताका समाधान--संसारदशाविषे सुख तो सर्वथा है ही नाहीं, 

दुःख ही है। परन्तु काहुक॑ कबहूँ बहुत दुःख हो है, काहु्क॑ कबहूँ थोरा 
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दुःख हो है। सो पूर्व बहुत दुःख था वा अन्य जीवनिर्क बहुत दुःख 
पाइए है, तिस श्रपेक्षातें थोरे दु.खवालेकों सुखी कहिए | बहुरि ठिस 
ही अभिप्रायतें थोरे दु खवाला आपकों सुखी माने है। परमार्थतें 
सुख है नाहीं। बहुरि जो थोरा भी दुःख सदाकाल रहै है, तो वाका 
भी हित ठहराइए, सो भी नाही । थोरे काल ही पुण्यका उदय रहै, 
तहाँ थोरा दुःख होय, पीछे बहुत दु ख होइ जाय । तातें ससार अवस्था 
हितरूप नाही। जसे काहुक विषम ज्वर है, तारक कबहू असाता 
बहुत हो है, कबहु थोरी हो है। थोरी अ्साता होय, तब वह ग्रापकों 
नीका माने । लोक भी कहैँँ--नीका है। परन्तु परमार्थतें यावत्‌ 
ज्वरका सद्भाव है, तावत्‌ नीका नाही है। तेसे संसारीक मोहका 
उदय है । ताक कबहू आकुलता बहुत हो है, कबहू थोरी हो है। थोरी 
आकुलता होय, तब वह आ्रापकों सुखी मानें। लोक भी कहें--सुखी 
है। परन्तु परमार्थते यावत्‌ मोहका सद्भाव है, तावत्‌ सुख नाहीं । 
बहुरि सुनि, ससार दशाविष भी आकुलता घटे सुख ताम पाव॑ है। 
ग्राकुलता बघे दुख नाम पावे है। किछ्कू बाह्य सामग्रीतें सुख दुख 
नाही। ज॑से काहू दरिद्रीके किचित्‌ धनको प्राप्ति भई, तहाँ किछू 
आकुलता घटनेतें वाकों सुखी कहिए भ्रर वह भी आपकों सुखी माने । 
बहुरि काहू बहुत धनवान्‌क किचित्‌ धनकी हानि भई, तहाँ किछ्ू 
आकुलता बधनेते वाकों दु.खी कहिए अर वह भी आपको दुःखी माने 
है। ऐसेही सर्वत्र जानना । 


बहुरि आकुलता घटना बधना भी बाह्य सामग्री के झ्नुसार 
नाही । कषाय भावनिके घटने बधनेके भ्रनुसार है । जंसे काहुक थोरा 
धन है अर वाक॑ संतोष है, तो वार्क आ्राकुलता थोरी है। बहुरि 
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काहुके बहुत धन है भर वाके तृष्णा है, तो वार्क आकुलता घनी है। 
बहुरि का हुकों काहुनें बहुत बुरा कह्या भ्रर वाक॑ क्रोध न भया, तो 
वा आ्राकुलवा न हो है भ्रर थोरी बाते कहे ही क्रोध होय आावै, 
तो वा झआकुलता घनी हो है। बहुरि जैसें गऊक॑ बछड़ेतें किछू भी 
प्रयोजन नाही परन्तु मोह बहुत, तातें वाकी रक्षा करनेकी बहुत 
भ्राकुलता हो है। बहुरि सुभटके शरीरादिकतें घनें काय्ये सधे हैं परन्तु 
रणविष मानादिककरि दरीरादिकतें मोह घटि जाय, तब मरनेंकी 
भो थोरी आकुलता हो है। ताते ऐसा जानना--संसार अ्रवस्थाविषें 
भी आाकुलता घटने बधनेंहीतें सुख दु ख मानिए हैं । बहुरि आकुलता- 
का घटता बधना रागादिक कषाय घटनें बधनेंके अनुसार है। बहुरि 
परद्वव्यरूप बाह्य सामग्रीके अनुसारि सुख दुख नाहीं। कषायतें 
याके इच्छा उपज श्र याकी इच्छा अनुसारि बाह्य सामग्री मिले, 
तब याका किछु कषाय उपशमनेतें प्राकुलता घटे, तब सुख माने ग्र 
इच्छानुसारि सामग्री न मिले, तब कषाय वधनेते आकुलता बचे, 
तब दुःख माने । सो है तो ऐसे अर यह जानै--मोक्‌ परद्रव्यके 
निमित्ततें सुख दु.ख हो है। सो ऐसा जानना भ्रम ही है। ताते इहां 
ऐसा विचार करना, जो संसार अ्रवस्थाविषे किचित्‌ कषाय घंटे सुख 
मानिए, ताकों हित जानिए, तो जहाँ सर्वथा कषाय दूर भए वा 
कषायके कारण दूरि भए परम निराकुलता होनेकरि श्रनन्तसुख पाइए 
ऐसी मोक्षश्रवस्थाकों कँसे हित न मानिए ? बहुरि संसार अवस्था विषै 
उच्च पदकों पावे, तौ भी के तो विषयसामग्रीमिलावनेकी आकुलता 
होय, के विषय सेवनकी भ्राकुलता होय, क॑ अपने और कोई क्रोधादि 
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कषायत्ें इच्छा उपजे, ताकों पूरण करनेंकी प्राकुलता होय, कदाचित्त्‌ 
सवंथा निराकुल होय सक॑ नाही, अ्रभिष्रायविषषे तो अमेक प्रकार 
श्राकुलता बनी ही रहै। अर बाह्य कोई आकुलता मेटनेंके उपाय 


कर, सो प्रथम तो कार्य सिद्ध होय नाही श्रर जो भवितव्य योगते 
वह कार्य सिद्ध होय जाय, तो तत्काल और आकुलता मेटनेंका उपाय- 


विषें लागे | ऐसे झ्राकुलता मेटनेंकी आकुलता निरन्तर रह्मया करे । 
जो ऐसी श्राकुलता न रहै तो नये नये विषयसेवनादि कार्यनिविषें 
काहेकों प्रवत्तें है ? ताते ससार अवस्था विषे पुण्यकाः उदयते इन्द्र अह- 
भिन्‍्द्रादि पद पाव तो भी निराकुलता न होय, दुःखी ही रहै। तातें 
संसार ग्रवस्था हितकारी नाही । 

बहुरि मोक्षग्रवस्थाविषे कोई ही प्रकारकी आकुलता रही नाही 
ताते आकुलता मेटनेका उपाय करनेका भी प्रयोजन नाहीं। सदा 
काल शांतरसकरि सुखी रहै। तातें मोक्ष अ्रवस्थाही हितकारी है। 
पूर्वे भी ससार अवस्थाका दु खका भ्रर मोक्ष भ्रवस्थाका युखका विशेष 
वर्णन किया है, सो इसही प्रयोजनके अरथि किया है । ताकों भी 
विचारि मोक्षको हितरूप जानि मोक्षका उपाय करना, स्व उपदेशका 
तात्पये इतना है । 

इहाँ प्रश्न--जो मोक्षका उपाय काललब्धि आए भवितव्यानुसारि 


बने है कि मोहादिका उपशमादि भए बने है कि अपने पुरुषार्थतें 
उद्यम किए बने है, सो कहो । जो पहिले दोय कारण मिले बने है, तो 


हमको उपदेश काहेकों दीजिए है अर पुरुषार्थंते बने है, तो उपदेश 
सर्वे सुने, तिनविषे कोई उपाय कर सके, कोई न करि सके, सो कारण 
कहा ? 
मोक्ष साधन में पुरुषार्थ की मुख्यता 
ताका समाधान--एक काये होनेविषे अनेक कारण मिले हैँ। सो 
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मोक्षका उपाय बनें है तहाँ तो पूर्वोक्त तीनों ही कारण मिलें हैं 
अरन बनें है, तहाँ तीनों ही कारण न मिलें हैं। पूर्वोक्त तीन 
कारण कहे, तिनविषें काललब्धि वा होनहार तो किह्मू वस्तु नाही । 
जिस कालविषे कार्य बने सोई काललब्धि भर जो कार्य भया सोई 
होनहार । बहुरि जो कर्मका उपशमादिक है, सो पुद्मलकी शक्ति है, 
ताका आत्मा कर्ता हर्ता नाही । बहुरि पुरुषार्थतें उद्यम करिए है, सो 
यहु झ्ात्माका कार्य है। ताते आत्माको पुरुषार्थंकरि उद्यम करनेका 
उपदेश दीजिए है। तहाँ यहु झ्रात्मा जिस कारणते कार्य सिद्धि 
अ्रवश्य होय, तिस कारणरूप उद्यम करै, तहाँ तो अन्य कारण मिलें 
ही मिलें अर कार्यकी भी सिद्धि होय ही होय । बहुरि जिस कारणते 
कार्य की सिद्धि होय अथवा नाही भी होय, तिस कारणरूप उद्यम करै, 
तहाँ ग्रन्य कारण मिले तो कार्यसिद्धिहोय, न मिले तो न सिद्धि होय । 
सो जिनमतविषे जो मोक्षका उपाय कह्मा है, सो इसतें मोक्ष होय ही 
होय । ताते जो जीव पुरुषार्थकरि जिनेश्वरका उपदेश अनुसार मोक्ष 
का उपाय करें हैं, ताक काललब्धि वा होनहार भी भया अर कर्मका 
उपशमादि भया है तो यहु ऐसा उपाय कर है। तात॑ जो पुरुषार्थकरि 
सोक्षका उपाय कर है, ताक सर्वकारण मिले हैं, ऐसा निश्चय करना 
अर वाक ग्रवश्य मोक्षकी प्राप्ति हो है। बहुरि जो जीव पृरुषार्थकरि 
मोक्षका उपाय न करे, ताके काललब्धि वा होनहार भी नाही भर 
कर्मका उपशमादि न भया है तो यहु उपाय न करूँ है। ताते जो 
पुरुषार्थकरि मोक्षका उपाय न करे है, ताक कोई कारण मिलें नाही, 
ऐसा निश्चय करना भ्रर वाके मोक्षकी प्राप्ति न हो है। बहुरि तू 
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: कहै है-- उपदेश तो सर्व सुने हैं, कोई मोक्षका उपाय करि सके, कोई 

न करि सके, सो कारण कहा ? सो कारण यहु ही है--जो उपदेश 

सुनि पुरुषार्थ करे है, सो मोक्षका उपाय करि सके है भ्रर पुरुषार्थ न 

करे है सो मोक्षका उपाय न करि सक॑ है। उपदेश तो शिक्षा मात्र है, 

फल जैसा पुरुषार्थ करे तैसा लागे। 
द्रव्यलिगीक मोक्षोपयोगी पुरुषार्थका भ्रभाव 

बहुरि प्रश्न--जो द्रव्यलिगी मुनि मोक्षके श्रथि गृहस्थपनों छोडि 

तपश्चरणा दि करें हैं, तहाँ पुरुषार्थ तो किया, कार्य सिद्ध न भया, तातें 
पुरुषार्थ किए तो किल्कू सिद्धि नाही । 


ताका समाधान- अन्यथा पुरुषार्थंकरि फल चाहै, तो कंसे सिद्धि 
होय ? तपद्चरणादि व्यवहार साधनविषे भ्रनुरागी होय प्रवर्त्ते, ताका 


फल शास्त्रविषें तो शुभबध कह्मया अर यहु॒तिसतें भोक्ष चाहै है, तो 
कंसे होय | यह तो भ्रम है। 

बहुरि प्रशन--जो भ्रमका भी तो कारण कर्म ही है, पुरुषार्थ 
कहा करे ? 

ताका उत्तर--सांचा उपदेशते निर्णय किए भ्रम दूरि हो है। सो 
ऐसा पुरुषार्थ न करे है, तिमहीतें भ्रम रहै है । निर्णय करनेका पुरुषार्थ 
करे, तो भ्रमका कारण मोहकर्म ताका भी उपशमादि होय, तव भ्रम 
दूरि होय जाय। जाते निर्णय करता परिणामनिकी विद्युद्धता होय, 
तिसतें मोहका स्थिति अनुभाग घटे है। 


बहुरि प्रशन--जो निर्णय करनेविष उपयोग न लगाबे है, ताका भी 
तो कारण कर्म है। 


कक 
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ताका समाधान--एकेन्द्रियादिकक॑ विचार करनेकी शक्ति नाहीं, 
तिनक तो कमेहीका कारण है। याके तो ज्ञानावरणादिकका क्षयों- 
पशमतततें निर्णय करनेकी शक्ति भई । जहाँ उपयोग लगाव, तिसहीका 
निर्णय होय सक॑ । परन्तु यह अन्य निर्णय करमेविषे उपयोग लगावे, 
यहाँ उपयोग न लगाव । सो यह तो याहीका दोष है, कर्मका तो किल्छू 
प्रयोजन नाही । 


बहुरि प्रशन--जो सम्यक्त्व चारित्रका तो घातक मोह है, ताका 
अभाव भए बिना मोक्षका उपाय कंसे बने ? 


ताका उत्तर--तत्वनिर्णय करनेविषे उपयोग न लगाव, सो तो 
याहीका दोष है। बहुरि पुरुषार्थकरि तत्वनिर्णयवि्षें उपयोग लगावें, 
तब स्वयमेव ही मोहका अभाव भए सम्यक्त्वादिरूप मोक्षके उपायका 
पुरुषार्थ बने है। सो मुख्यपने तो तत्वनिर्णयविें उपयोग लगावनेका 
पुरुषार्थ करना, बहुरि उपदेश भी दीजिए है सो इस द्वी पुरुषाथ 
करावनेके श्रथि दीजिए है। बहुरि इस पुरुषार्थतें मोक्षेके उपायका 
पुरुषार्थ श्रापहीते सिद्ध होयगा ! अर तत्व निर्णय न करनेविषें कोई 
कर्मका दोष है नाहीं, तेरा ही दोष है। अर तू ग्राप तो महन्त रह्या 
च्ञाहै प्र श्रपना दोष कर्मादिकक लगावे, सो जिन गश्राज्ञा माने तो ऐसी 
अनीति सम्भव नाही | तोकों विषय कपायरूपही रहना है, ताते भू 5 
बोले है। मोक्षकी सांची अभिलाषा होय, तो ऐसी युक्‍्ति काहेकों 
बनावै । संसारीक कार्यनिविष अपना पुरुषार्थते सिद्धि नहोती जाने . 
तौ भी पुरुषार्थकरि उद्यम किया करे, यहाँ पुरुषाथ खोय बैठे । सो 
जानिए है, मोक्षकों देखादेखी उत्कृष्ट कहै है। वाका स्वरूप पहचानि 
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ताकों हितरूप न जाने है। हित जानि जाका उद्यम बने सो न करे, 
यह जसम्भव है। 
इहाँ प्रशन--जो तुम कह्मा सो सत्य, परन्तु द्रव्यकर्मके उदयतें 
भावकम होय, भावकर्मतें द्रव्यकर्मका बंध होय, बहुरि ताके उदयते 
भावकर्म होय, एसें ही अ्नादितें परम्परा है, तब मोक्षका उपाय कैसे 
होय सके ? 


तांका समाधान--कर्मका बंध वा उदय सदाकाल समान ही हुवा 
करे तौ तो ऐसें ही है; परन्तु परिणामनिके निमित्ततें पूर्वबद्ध कर्मका 
भी उत्कर्षण ग्रपकर्षण संक्रमणादि होतें तिनकी शक्ति हीन भ्रधिक 
होय है तातें तिनका उदय भी मन्द तीत्र हो है। तिनके निमित्ततें नवीन 
बंध भी मन्द तीव्र हो है। तातें ससारी जीवनिक कर्मउदयके निमित्त- 
करि कबह्ू ज्ञानादिक घने प्रगट हो हैं, कबहू' थोरे प्रगट हो हैं । कबहें 
रागादिक मन्द हो हैं, कबहू' तीब्र हो हैं। ऐसे पलटनि हुवा करे है । 
तहाँ कदाचित्‌ सन्नी पचेन्द्रिय पर्याप्त पर्याय पाया, तब मनकरि विचार 
करनेकी शक्ति भई | बहुरि याके कबहू' तीत्र रागादिक होय, कबहूं 
मन्‍्द होय | तहाँ रागादिकका तीत्र उदय होतें तो विषधयकषायादिकके 
कार्यनिविष ही प्रवृत्ति होय | बहुरि रागादिकका मन्द उदय होतें बाह्य 
उपदेशादिकका निमित्त बने अर आप पुरुषार्थंकरि तिन उपदेशादिक 
विषे उपयोगकों लगावे, तो धर्मकार्यनिविषें प्रवृत्ति होय । श्र निमित्त न 
बने वा झ्राप पुरुषार्थ न करै, तो भ्रन्प कार्यनिविषे ही प्रवरत्तें परन्तु मन्द 
रागादि लिए प्रवर्ते, ऐसे ग्रवसरविष उपदेश कार्यकारी है। विचार- 
शक्तिरहित एकेन्द्रियादिक हैं, तिनिके तो उपदेश समभनेका ज्ञान ही 
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नाहीं। पर तीव्ररागादिसहित जीवनिका उपदेशवि्ें उपयोग लागे 
नाहीं | ताते जो जीव विचारशक्तिसहित होंथ अभ्रर जिनकी रागादि 
मंद होंथ, तिनकों उपदेशका निमित्ततें धर्मकी प्राप्ति होय जाय, वो 
ताका भला होय | बहुरि इस ही अवसरविषें पुरुषार्थ कार्यकारी है । 
एकेन्द्रियादिक तो धर्मकार्य करनेकों समर्थ ही नाही, कसे पुरुषार्थ 
करें अर तीब्रकषायी पुरुषार्थ करे सो पापहीका करे, धर्मकार्यका 
पुरुषार्थ होय सके नाही । ताते विचारशक्तिसहित होय श्र जिसके 
रागादिक मन्द होंय, सो जीव पुरुषार्थंकरि उपदेशादिकके निमित्ततें 
तत्वनिर्णयादिविधे उपयोग लगावे, तो याका उपयोग तहाँ लगे, तब 
याका भला होय । बहुरि इस अवसरविषें भी तत्वनिर्णय करनेका 
पुरुषार्थ न करे, प्रमादते काल गमावे। के तो मन्दरागादि लिए 
विषयकषायनिके कार्यनिहीविषे प्रवरत्तें, कू व्यवहार धर्मकार्यनिविषे 
प्रवर्ति, तब अवसर तो जाता रहै, ससारही विषे भ्रमण होय । 

बहुरि इस अवसरविषें जे जीव पुरुषार्थकरि तत्वनिर्णयकरने विषें 
उपयोग लगावनेका अभ्यास राखे, तिनिर्क विशुद्धता बधे, ताकरि कर्म- 
निकी शवित हीन होय । कितेक कालविष ग्रापै श्राप दर्शनमो हका उप- 
दम होय तब याक॑ तत्वनिकी यथावत्‌ प्रतीति आबे । सो याका तो 
कत्तंव्य तत्वनिर्णयका अभ्यास ही है। इसहीते दर्शनमोहका उपशम तो 
स्वयमेव होय ! यामें जीवका कत्तेब्य किल्ठू नाही । बहुरि ताकों 
होते जीवक स्वयमेव सम्यग्दशेन होय । बहुरि सम्यग्दशन होते 
श्रद्धान तो यहु भया--में आ्रात्मा हू, मुझको रागादिक न करनें 
परन्तु चारित्रमोहके उदयतें रागादिक हो हैं । तहाँ तीत्र उदय होय, 
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तब तो विषयादिविषे प्रवर्तते है श्र मन्द उदय होय, तब अपने पुरु- 
' घार्थतें धर्मकार्यनिविषे वा वे राग्यादिभावनाविषे उपयोगकों लगावे है। 
ताके निभित्ततें चारित्रमोह मन्द होता जाय, ऐसे होतें देशचारित्र वा 
सकलचारित्र भ्रगीकार करनेंका पुरुषार्थ प्रगट होय । बहुरि चारित्रकों 
धारि अझपतना पुरुषार्थकरि धर्मविषे परणतिकों बधावे, तहाँ बिशुद्धता 
करि कर्मकी हीन शक्ति होय, ताते विशुद्धता बंध, ताकरि भ्रधिक 
कर्मकी शक्ति हीन होय । ऐसे ऋमतें मोहका नाश करे तब सर्वथा 
परिणाम विशुद्ध होंथ, तिनकरि ज्ञानावर्णादिका नाश होय तब 


केवलज्ञान_प्रगट होय | तहाँ पीछें बिना उपाय अ्रधाति कर्मका नाश- 
करि शुद्धसिद्धपदकों पावे । ऐसे उपदेशका तो निमित्त बने भर अपना 


पुरुषार्थ करे, तो कर्मका नाश होय । 


बहुरि जब कर्मंका उदय तीत्र होय, तब पुरुषार्थ न होय सक॑ है। 
ऊपरले गुणस्थाननितें भी गिर जाय है। तहाँ तो जैसा होनहार होय 
तंसा ही होय । परन्तु जहाँ मन्द उदय होय श्र पुरुषार्थ होय सके, तहाँ 
तो प्रमादी न होना--सावधान होय अपना कार्य करना । ज॑ंसें कोऊ 
पुरुष नदीका प्रवाहविषें पड़चा बहै है, तहाँ पानीका जोर होय तब तो 
वाका पुरुषार्थ किछ्ू नाही, उपदेश भी कार्यकारी नाही | और पानीका 
जोर थोरा होय, तब जो पुरुषार्थकरि निकर्से तो निकसि आवे, तिस- 
हीकों निकसनेकी शिक्षा दीजिए है। भ्ररन निकसे तो होले २ बहै, 


चीछें पानीका जोर भए बह्या चल्या जाय । तैसें जीव ससारविपें भ्रम 
है तहाँ कर्मनिका तीत्र उदय होय तब तो वाका पुरुषार्थ किन नाही, 


उपदेश भी कार्यकारी नाहीं। अर कर्मका मन्द उदय होय, तब पुरुषार्थ- 
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करि मोक्षमार्गविषे प्रबर्ते तो मोक्षपावै। तिसहीकों मोक्षमा्गेका 
उपदेश दीजिए है। श्र मोक्षमारगंविषे न प्रवर्ते तो किचित्‌ विशुद्धता 
पाय पीछें तीत्र उदय आए निगोदादि पर्यायकों पावे । ताते अवसर 
चूकना योग्य नाहीं। भ्रब स्व प्रकार भ्रवसर आया है, ऐसा अ्रवसर 


पावना कठिन है। ताते श्रीगुरु दयाल होय मोक्षमागेकों उपदेशें, तिस- 
42३2४ इन हक७-भाभमकाक.. 
वि्ें भव्य जीवनिको प्रवृत्ति करनी । अश्रब मोक्षमार्गंका स्वरूप कहिए 


है। 
मोक्षमार्गका स्वरूप 

जिनके निमित्ततें आत्मा अशुद्ध दक्षाकों धारि दुःखी भया, ऐसे 
जो मोहादिक कर्म तिनिका सर्वेधा नाश होते केवल आत्माकी जो 
सर्व प्रकार शुद्ध भ्रवस्थाका होना, सो मोक्ष है । ताका जो उपाय-- 
कारण, सो मोक्षमार्ग जानना । सो कारण तो भ्रनेक प्रकार हो हैं। 
कोई कारण तो ऐसे हो हैं, जाके भए बिना तो कार्य न होय अर जाके 
भए कारये होय वा न भी होय । जैसे थुनि लिग धारे विना तो मोक्ष 
न होय अर मुनिलिग धारे मोक्ष होय भी भ्रर नाही भी होय । बहुरि 
केई कारण ऐसे हैं, जो मुख्यपनें तो जाके भए कार्य होय भर काहुके 
विना मए भी कार्य सिद्धि होय। जैसे अश्रनशनाद्रवि बाह्य तपका 
साधन किए मुख्यपने मोक्ष पाइए है, भरतादिकर्क बाह्य तप किए 
विना ही मोक्षकी प्राप्ति भई | बहुरि केई कारण ऐसे हैं, जाके भए कार्य 
सिद्धि ही होय और जाके न भए सर्वेथा कार्य सिद्धि न होय। जसें 
सम्यरदशेन ज्ञान चारित्रकी एकता भए तो मोक्ष होय ही होय भर ताकों न 
भए सर्वधा मोक्ष न होय | ऐसे ए कारण कहे, तिनविषे श्रतिशयकरि 
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नियमतें मोंक्षका साधक जो सम्यग्दशनज्ञानचारित्रका एकीमाव, सो 
“मोक्षमायें जातता । इत सम्यग्दर्शत सम्यस्ज्ञान सम्यक्चारित्रनिविषें 
एक भी न होय तो मोक्षमार्ग न होय। सोई तत्वाथंसूत्रविषें कह्या है-- 
सम्पग्दद् नज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ॥ ११ 

इस सूत्रकी टीकाविषें कह्या है--जो यहाँ “मोक्षमार्ग: ऐसा एक 
वचन कंह्या ताका अर्थ यहु है--जो तीनों मिले एक मोक्षमार्ग है । 
' जुदे जुदे तीन मार्ग ताही हैं । 

यहाँ प्रश्न--जो असंयतसम्यग्दृष्टीक तो चारित्र नाही, वा मोक्ष 
मार्ग भया है कि न भया है। 

ताका समाधान--मोक्षमार्ग याक॑ होसी, यहु तो नियम भया। 
ताते उपचारते याक भोक्षमार्ग भया भी कहिए। परमार्थतें सम्यक- 
चारित्र भए ही मोक्षमार्ग हो है। जैसे कोई पुरुषके किसी नगर चालने 
का निश्चय भया ताते वाको व्यवहारते ऐसा भी कहिए “यहु तिस 
नगरकों चल्या है”, परमार्थते मार्गविषे गमन किए ही चलना होसी । 
तैसे असयतसम्पर्दष्टीक वीतरागभावरूप मोक्षमार्गका श्रद्धान भया, 
ताते वाकों उपचारते मोक्षमार्गी कहिए, परमार्थते वीतरागभावरूप 
परिणमे ही मोक्षमार्ग होसी । बहुरि “प्रवचनसार ” विषे भी तीनोंकी 
एकाग्रता भए ही मोक्षमार्ग कह्मा है ताते यहु जानना--तत्वश्रद्धान 
ज्ञान विना तो रामादि घटाए मोक्षमार्ग नाही अश्रर रागादि घटाए 
विना तत्वश्रद्धानज्ञानते भी मोक्षमार्ग नाही । तीनों मिले साक्षात्‌ 


मोक्षमा्ग हो है । 
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लक्षण और उर्सके दोष 

अब इनका निर्देश कर लक्षण निर्देश प्र परीक्षाद्वारकरि निरू- 
पण कीजिए है। तहाँ 'सम्पर्दर्शन सम्यग्ज्ञान सम्यकचारित्र मोक्षका 
मार्ग है', ऐसा नाम मात्र कथन सो तो “निर्देश/ जानना । बहुरि 
अतिव्याप्ति ग्रव्याप्ति श्रसम्भवपनाकरि रहित होय अ्रर जाकरि इनकों 
पहिचानिए, सो “लक्षण जानना । ताका जो निर्देश कहिए, निरूपण 
सो लक्षण निर्देशश जानना। तहाँ जाकों पहिचानना होय, ताका 
नाम लक्ष्य है। उस बिना औरका नाम अलक्ष्य है। सो लक्ष्य वा 
अलक्ष्य दोऊविषे पाइए, ऐसा लक्षण जहाँ कहिए तहाँ श्रतिव्या- 
प्तिपनों जानना। जेसे ग्रात्माका लक्षण 'अमूत्तत्व' कहा । सो 
अमूर्तत्व' लक्षणं है, सो लक्ष्य जो है श्रात्मा तिसविषें भी पाइए भर 
अलक्ष्य जो हैं आ्राकाशादिक तिनविष भी पाइए है। तातें यह 'अति- 
व्याप्त' लक्षण है। याकरि भात्मा पहिचाने ग्राकाशादिक भी ग्रात्मा 
होय जांय, यहु दोष लागे । 

बहुरि जो कोई लक्ष्यविषे तो होय श्र कोई विषे न होय, ऐसा 
लक्ष्यका एकदेशविषें पाइए, ऐसा लक्षण जहाँ कहिए, तहाँ अव्याप्ति- 
पनों जानना । जेसें आत्माका लक्षण केवलज्ञानादिक कहिए, सो 
केवल ज्ञान कोई आत्माविष तो पाइए, कोईविषे त् पाइए, तातें 
यहु 'अव्याप्त' लक्षण है। याकरि आत्मा पहिचानें स्तोकज्ञानी श्रात्मा 
ने होय, यहु दोष लागे । 

बहुरि जो लक्ष्यविष पाइए ही नाही, ऐसा लक्षण जहाँ कहिए 
तहाँ अ्रसम्भवपना जानना । जैसे आत्माका लक्षण जड़पना कहिए 
सो प्रत्यक्षादि प्रमाणकरि यहु विरुद्ध है जातें यहु 'असम्भव” लक्षण 
है । याकरि आत्मा मानें पुद्गलादिक भो आत्मा होय जांय। 


जज 
+ 


डे 


समा अधिकार । इंह्पु 


भर भात्मा हैं सो प्रनात्मा हो जाय, यहु दोष लागे। 

, ऐसे भ्रतिव्याप्त अव्याप्त प्रसम्मव लक्षण होय सो लक्षणाभास है 
बहुरि लक्ष्यविषषे तो सर्वत्र पाइए भर अलक्ष्यविषषें कहों न पाइए सो 
सांचा लक्षण है। ज॑तें भ्रात्माका स्वरूप चैतन्य है सो यहु लक्षण सर्वे 
ही आत्माविषषं तो पाइए है, प्रनात्माविर्ष कहीं न पाइए | तातेँ यहु 
सांचा लक्षण है। याकरि श्रात्मा माने आत्मा अनात्माका यथार्थ ज्ञान 
होय, किक दोष लागे नाहों ' ऐसें लक्षणका स्वरूप उदाहरण मात 
कह्या । भ्रव सम्यरदर्शनादिकका सांचा लक्षण कहिए है-- 

ह सम्यग्दर्शनका सच्चा लक्षण ु 

विपरीताभिनिवेश रहित जोवादिक तत्वार्थश्रद्धान सो सम्यर- 
दर्शनका लक्षण है। जोच, श्रजीव, श्राखव, बंध, संवर, निजंरा, मोक्ष 
ए सात तत्वाथ हैं । इनका जो श्रद्धान-ऐसे हो है, भ्रन्यथा नाहों; ऐसा- 
प्रतीति भाव सो तत्वार्श्रद्धान है। बहुरि विपरीत[भिनिवेश जो, 
प्रन्यथा श्रभिप्राय ताकरि रहित सो सम्यग्दर्शन है। यहाँ विपरीता- 
भिनिवेशका निराकरणके ग्रथि भसम्यक' पद कह्मा है, जातें सम्यक्‌' 
ऐसा शब्द प्रशंसा वाचक है। सो श्रद्धानविर्ष विपरीता भिनिवेशका 
श्रभाव भए हो प्रशंसा सम्भव है, ऐसा जानना । 

यहाँ प्रशन-जो (तत्व अर 'अर्थ' ए दोय पद कहे, तिनिका 
प्रयोजन कहा ? ट 

ताका समाधान--तत्‌' शब्द है सो 'यत्‌' शब्दकी अपेक्षा लिये है। 


तांतें जाका प्रकरण होय सो तत्‌ कहिए अर जाका जो भाव कहिए 
स्वरूप सो तत्व जानना । जातें 'तस्य भावस्तत्व' ऐसा तत्व शब्दका 


समास होय है । बहुरि जो जाननेमें प्राव ऐसा 'द्रव्यः वा गुण पर्याय! 


डर मोक्षमा्ग-प्रकाशक 

वाका नाम भर्थ है। बहुरि 'तत्वेन प्रथ॑स्तत्वार्थ:' तत्व कहिए भ्रपना 
स्त्ररूपष, ताकरि सहित पदार्थ तिनिका श्रद्धान सो सम्यग्दशेन है + 
यहाँ जो 'तत्वश्रद्धान' ही कहते तो जाका यह भाव (तत्व) है, ताका 
श्रद्धान विना केवल भावहीका श्रद्धान कार्यकारी नाहीं । बहुरि जो 
धअर्थश्रद्धान ही कहते तो भाव का श्रद्धान विना पदार्थंका श्रद्धान 
भौ कार्यकारी नाहीं। जैसे कोईक ज्ञान-दर्शनादिक वा वर्णादिकका 
वो श्रद्धान होय--यह जानपना है, यह श्वेतवर्ण है, इत्यादि प्रतीति 
हौ है परन्तु ज्ञान दर्शन ग्रात्माका स्वभाव है सो में आत्मा हूँ 
बटुरि वर्णादि पुदूगलका स्वभाव है, पुद्गल मोतें भिन्न जुदा पदार्थ है- 
ऐसा पदार्थका श्रद्धान न होय तो भावका श्रद्धान कार्यकारी नाही। बहुरि 
जँसे 'में प्रात्मा हू” ऐसे श्रद्धात किया परन्तु आत्मा का स्वरूप जैसा है 
हेसा श्रद्धान न किया तो भावका श्रद्धान विना पदार्थका भी श्रद्धाव 
कार्यकारी नाही । ताते तत्वकरि अथ्थंका श्रद्धान हो है सो कार्यकारी 





हैं। अथवा जीवादिबकों तत्व सज्ञा भी है भर अर्थ संज्ञा भी है ताते 
भसत्वमेवार्थस्तत्वाथं2 जो तत्व सो ही अर्थ, तिनका श्रद्धान सो 
सम्यग्दशन है । इस अर्थेकरि कही तत्वश्रद्धानकों सम्यग्दर्शन कहेँ वा 
कहीं पदार्थ श्रद्धाचको सम्यग्दर्शन कहें, तहाँ विरोध न जानता । ऐसे 
(तत्व और 'अर्थ' दोय पद कहने का प्रयोजन है । 


' बहुरि प्रशन--जो तत्वाये तो पनन्‍्ते हैं। ते सामान्य ग्रपेक्षाकरि 


नवमा अधिकार ४६७ 





जोव अ्रजीवविषे सर्व गत भए, तातें दोय ही कहने थे, के श्रन॑ते 
कहने थे। भ्राख्वादिक तो जीव भ्रजीवहीके विशेष हैं, इनकों जुदा 
कहने का प्रयोजन कहा ? 

ताका समाधान--जो यहाँ पदार्थ श्रद्धान करने का ही प्रयोजन 
होता तो सामान्यकरि वा विशेषकरि जंसें सर्वे पदार्थनिका जानना 
होय तेसें ही कथन करते । सो तो यहाँ प्रयोजन है नाहीं। यहाँ तो 
मोक्षाका प्रयोजन है। सो जिन सामान्य वा विशेष भावनिका श्रद्धान 
किए भोक्षा होय भ्रर जिनका श्रद्धान किए बिना मोक्ष न होय, तिन- 
हीका यहाँ निरूपण किया। सो जीव भ्रजीव ए दोय तो बहुत द्रव्य- 
निकी एक जाति श्रपेक्षा सामान्यरूप तत्व कहे । सो ए दोय जाति जानें 
जोवके झ्रापापरका श्रद्धान होय । तब परतें भिन्न आपाकों जानें, अपना 
हितके अ्रथि मोक्षका उपाय करे भ्रर आपतें भिन्न परकों जानें, तब 
परद्वव्यतें उदासीन होय रागादिक त्यागि मोक्षमार्गविष प्रवर्तें । तातें 
ए दोय जातिका श्रद्धान भए ही मोक्षा होय अर दोय जाति जाने बिना 
क्रापा परका श्रद्धान ने होय, तब पर्यायबुद्धितें संसारीक प्रयोजन 
हीका उपाय करे । परद्रव्यविषे रागद्रेषहूप होय प्रतत्तें, तब मोक्षमार्गे- 
विषे कंसें प्रवर्ते । तातें इन दोय जातिनिका श्रद्धान न भए मोक्ष ते 
होय । ऐसे ए दोय तो सामान्य तत्व अवश्य श्रद्धान करने योग्य कहे । 
बहुरि श्रास्नवादिक पाँच कहे, ते जीव पुद्गलकी पर्याय हैं। तातें ए 
विदोषरूप तत्व डैं। सो इन पांच पर्यायनिको जानें मोदाका उपाय 


करनेका श्रद्धान होय । तहाँ मोक्षकों पहिचाने, तो ताकों हित मानि 
ठाका उपाय करें। ताते मोक्षका श्रद्धान करना। बहुरि मोक्षका 
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उपाय संवर निर्जरा है सो इनको पहिचान तो जस॑ संवर निर्जरा 


होय तैंसें प्रवर्ते । तातें संवर निर्जराका अंद्धात करना। बहुरि 
संवर निज्जेरा तो प्रभाव लक्षण लिए हैं; सो जिनका झ्भाव किया 


चाहिए, तिनकों पहिचानने चाहिए। जेसें क्रोधका प्रभाव भए क्षमा 
होय सो क्रोधकों पहिचान तो ताका अभाव करि क्षमारूप प्रवर्तते । 


तैंसें ही आसवका भ्रभाव भए संवर होय भ्रर बधका एक देश अभाव 
ए निजेरा होय सो आखत्रव बंधकों पहिचान॑ तो तिनिका नाशकरि 


संवर निर्ज रारूप प्रवत्तें। तातें ग्रास्तव बधका श्रद्धान करना । ऐसे इन 
पांच पर्यायनिक्रा श्रद्धान भए ही मोक्षमार्ग होय । इनकों न पहिचाने 


तो मोक्षकी पहिचान बिना ताका उपाय काहेकों करे। सवर नि्जरा 
. की पहिचान बिना तिनविषें कंसे प्रवत्तें। झ्ाख़व बंधकी पहिचान 
'बिना तिनिका नाश कैसे करे? ऐसे इन पाँच पर्यायनिका श्रद्धान न 
भए मोक्षमार्ग न होय | या प्रकार यद्यपि तत्वार्थ अनन्ते हैँ, तिनिका 
सामान्य विशेषकरि भअनेक प्रकार प्ररूपण होय । परन्तु यहाँ एक 
मोक्षका प्रयोजन है ताते दोय तो जाति श्रपेक्षा सामान्य तत्व अर 
पाच पर्यायरूप विशेष तत्व मिलाय सात ही तत्व कहे । इनका यथार्थ 
श्रद्धानके आ्राधीन मोक्षमाग है। इत्ति बिना औरनिका श्रद्धान होहु वा 
मति होहु वा प्रन्यथा श्रद्धान होहु, किसीके ग्राधीन मोशक्षमार्ग नाहीं, 
ऐसा जानना । बहुरि कहीं पुण्य पाप सहित नव पदार्थ कहे हैं सो 
पुण्य पाप आख्रवादिकके ही विशेष हैं, ताते सात तत्वनिविषे गर्भित 
भए। अथवा पुण्यपापका श्रद्धात भए पुण्यकों मोक्षामार्ग ने माने वा 
स्वच्छन्द होय पापरूप न प्रतत्तें, तातें मोक्षमार्गविषें इनका श्रद्धान भी 
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” उपकारी जानि दोय तत्व विशेष के विशेष मिलाय नव पदाय कहे वा 
समयसारादिविवें इनकों नव तत्व भी कहे हैं । 

बहुरि प्रशन--इनिका श्रद्धान सम्यग्दर्शन कह्या, सो दर्शन तो 
सामान्य अ्रवलोकनमात्र भर श्रद्धान प्रतीतिमाज, इनिक एकार्थपना 
कंसे सम्भव ? 

ताका उत्तर--प्रकरणके वशतें घातुका भ्रथे भन्‍्यया होय है। सो 
यहाँ प्रकरण मोक्षमार्गंका है, तिसविषें 'दर्शन' शब्दका श्रर्थे सामान्य 


भ्रवलोकनमात्र न ग्रहण करता । जातें चक्षु श्रचक्षु दर्शनकरि सामान्य 
श्रवलोकन तो सम्यर्दृष्टि मिथ्यादुष्टिके समान होय है, किझु याकरि 


मोक्षामा्गंकी प्रवृति अ्रप्रवत्ति होती नाहीं। बहुरि श्रद्धान हो है सो 
सम्यग्दृष्टीहीक हो है, याकरि मोक्षमार्गकी प्रवृत्ति हो है। तावें 
दर्शन' शब्दका श्रथ॑ भी यहां श्रद्धानमात्र ही ग्रहण करना । 

बहुरि प्रशन--यहाँ विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान करना कह्या, 
सो प्रयोजन कहा ? 





ताका समाधान--अ्रभिनिवेशनाम प्रभिप्रायका है। सो जैसा 
तत्वार्थश्रद्धानका ग्रभिप्राय है तेसा न होय, भश्रन्यथा ग्रभिप्राय होय, 
ताका नाम विपरीताभिनिवेश है। सो तत्वार्थश्रद्धात करनेंका ग्रभिप्राय 
केवल तिनिका निश्चय करना मात्र ही नाहीं है। तहाँ श्रभिप्राय ऐसा 
है--जीव श्रजीवकों पहचानि आपकों वा परकों जैसाका तैसा मानें । 
बहुरि आज्तवकों पहचानि ताकों हेय मानें ।॥ बहुरि बंधकों पहचानि 
ताकों ग्रहित मानें । बहुरि सवरकों पहचानि ताकों उपादेय मानें । 
बहुरि निर्जराकों पहचानि ताकों हितका कारण मानें । बहुरि 
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भोद्षाकों पहचानि ताकों झ्पना परम हित मानें। ऐसे तत्वा्थंश्रद्धा का 
भ्रभिष्राय है। तिसतें उलटा अभिप्रायका नाम विपरीताभिनिवेश है । 
सो सांचा तत्वाथश्रद्धान भए याका श्रभाव होय। तातें तत्वार्थश्रद्धान 
है सो विपरीताभिनिवेशरहित है, ऐसा यहाँ कहा है । 
भ्रथवा काहूक॑ प्रभास मात्र तत्वारथश्रद्धान होय है परन्तु अ्भिपष्राय- 
विें विपरीतपनों नाहीं छूट है। कोई प्रकारकरि पूर्वोकत प्रभिप्रायतें 
अन्यथा प्रभिप्राय अन्तरंगविषें पाइए है तो वार्क सम्यग्दर्शन न होय । 
जैसे द्रव्यलिगी मुनि जिनवचननितें तत्वनिकी प्रतीति करे परन्तु 
शरीराश्चित क्रियानिविषे प्रहंकार वा पुण्यात्नववि्षं उपादेयपनों 
*इत्यादि विपरीत प्रभिप्नायतें मिथ्यादृष्टो ही रहै है । तातें जो तत्वार्थ- 
'श्रद्धान विपरीताभिनिवेश रहित है सोई सम्यग्दर्शन है। ऐसे विपरीता- 
भिनिवेश रहित जीवादि तत्वार्थनिका श्रद्धानपना सो सम्यग्दर्शनका 
लक्षण है। सम्यग्द्शन लक्ष्य है। सोइ तत्वाथ॑सूत्रविषें कह्या है-- 
“तत्वार्थश्रद्धानं सम्य्दशनम ॥१-२॥” तत्वायंनिका श्रद्धान सोई 
सम्यर्द्शन है। बहुरि सर्वार्थसिद्धि नाम सूत्रनिकी टीका है, तिसविधें 
तत्वादिक पदनिका भ्र्थ प्रगट लिख्या है वा सात ही तत्व कंसें कहे सो 
प्रयोजन लिख्या है, ताका अ्नुसारते यहाँ किन्कू कथन किया है ऐसा 
जानता । 
अहुरि पुरुषार्थ सिद्धयुपाय विषे भी ऐसें हो कह्या है-- 
जीवाजीवादोनां तत्वार्थानां सर्देव कर्त्तव्यम्‌ । 


श्रद्धाने विपरोताभिनिवेशविविक्तमात्मरूपं तत्‌ ॥२२॥। 
याका अर्थ-विपरीताभिनिवेशकरि रहित जीव अ्रजीव झ्रादि 


सवभा फंषिकार डक १ 


सत्वार्थनिका श्रेंद्धान सदौॉकाल करना योग्य है। सो 


यहू शरद्धात 
आत्माका स्वरूप है। दर्शनमोह उपाधि दूर भए अगर हैं, मूड 
झात्माका स्वभाव है। चतुर्थादि गुणस्थानविषें प्रगट हो है। 


सिद्ध भ्रवस्थाविषें भी सदाकाल याका सद्भाव रहै है, ऐसा जानना ॥ 


तत्वार्थ श्रद्धान लक्षण में भ्रव्याप्ति-श्रतिव्याप्ति-असंभव 
दोष का परिहार 

, यहाँ प्रदव उपजै है--जो तियंचादि तुच्छज्नानी केई जीव सात 
लत्वनिका नाम भी न जानि सके, तिनिकं भी सम्यग्दर्शव की प्राप्लि 
शास्त्रविष कही है। ताते तत्वार्थेश्रद्धानपना तुम सम्यक्त्वका लक्षण 
कह्मा, तिसविषे भ्रव्याप्तिदूषण लागे है । 

ताका समाधान--जीव अजीवादिकका नामादिक जानो वा मति 
जानो वा अन्यथा जानो, उनका स्वरूप यथार्थ पहिचानि श्रंद्धान किए 
सम्यक्त्व हो हैं । वहा कोई सामान्‍्यपने स्वरूप पहिच नि श्रद्धान कर, 
कोई विशेषपने स्वरूप पहिचानि श्रद्धान करे। ताते तुच्झज्ञानी 
तियचादिक सम्यग्दृष्टी हैं सो जोवादिकका नाम भी न जाने हैं, तथापि 
उनका सामान्यपनें स्वरूप पहिचानि श्रद्धान करे हैं। ताते उनके 
सम्यकत्वकी प्राप्ति हो है। जैसे कोई तिय॑च प्रपना वा औरनिका 
नामादिक तो नाही जाने परन्तु आपढठी विष आपो माने हूँ भौरनिको 
पर माने है । तैसे तुच्छश्ानी जोव भ्रजोबका नाम न जाने परन्तु जो 
ज्ञानादित्वछूप आत्मा हूँ तिमविषे तो आपो माने हूँ अर जो शरीराडि 


है तितको पर माने हँे-ऐसा श्रद्धान वार्क हो है, सो हो|जीव 
प्रजीवका श्रद्धान है । बहुरि जेंसे सोई तिंच ]सुखादिकका नामाद्रिक 





४७२ मोक्षमायं-प्रकाशक 





2 अप 2250 ल 
न जानें है, तथापि सुख भवस्थाको पहिचानि ताके भ्रथि आगामी दुश्ख 
का कारणकों पहिचानि ताका त्यागको किया चाहै है । बहुरि जो दुःख 
का कारण बनि रह्या है, ताके ग्रभावका उपाय करे है। लैसे 
बुच्छ्ञानी मोक्षादिकका नाम न जानें, तथापि सर्वथा सुखरूप 
मोक्षअ्रवस्थाकों श्रद्धान करता ताके अ्रथि आगामी बधका कारण 
राग्रादिक झआास्रव ताका त्यागरूप सवरको किया चाहे है। बहुरि जो 
ससार दु:खका कारण है, ताकी शुद्धभावकरि निजंरा किया चाहे है । 
ऐसे भ्रालवादिकका वाक॑ श्रद्धान है। या प्रकार बार्क भी सप्ततत्वका 
शरद्धान पाइए हु। जो ऐसा श्रद्धान न होय, तो रागादि त्यागि शुद्ध 
भाव करनेकी चाह न होय । सोइ कहिए है .-- 

जो जीव ग्रजीवकी जाति न जानि आपापरको न पहिचाने तो 
परविषे रागादिक कसे न करे ? रागरादिकको न पहिचाने तो 
तिनिका त्याग क॑से किया चाहे । सो रागादिक ही श्रास्नव हे । रागा- 
दिकका फल बुरा न जाने तो काहे को रागादिक छोड्या चाहे। सो 
रागादिकका फल सोई बध है। बहुरि रागादि रहित परिणामकों 
पहिचाने है तो तिसरूप हुवा चाह है । सो रागादिरहित परिणामका 
ही नाम सत्र है। बहुरि पूर्व ससार प्रवस्थाका कारण की हानिकों 
पहिचाने है तो ताके ग्रथि तपशचरणादिकरि शुद्धभाव किया चाहे है । 
सो पूर्व ससार प्रवस्थाका कारण कर्म ह, ताकी हानि सोई निजंरा है ॥ 
बहुरि ससार अवस्था का भ्रभावको न पहिचाने तो सवर निजंराख्य 
काहेको ५वत्त । सो ससार अवस्थाका अभाव सो ही मोक्ष है । ताते 


ततता तत्वनिका श्रद्धात भए ही रागादिक छोडि शुद्ध भाव होनेकी 


नबमसा अधिकार ४७३ 
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इच्छा उपज है । जो इतवि्ें एक भी तत्वका श्रद्धान न होय तो ऐसी 
चाह न उपजै । बहुरि ऐसी चाह तुण्छज्ञानी तियंत्रादि सम्यर्दृष्टीक 
होय ही है। तातें बार सप्त तत्वनिका श्रद्धान पाइए है, ऐसा निश्चय 
करना । ज्ञानावरणका क्षयोपशम थोरा होते विशेषपनें तत्वनिका 
ज्ञान न होवे, तथापि दर्शनमोहका उपशमादिकते सामान्यपनें तत्व- 
श्रद्धानकी शक्ति प्रगट हो है। ऐसे इस लक्षणविषे श्रव्याप्ति दूषण 
नाहीं है । 

बहुरि प्रशन--जिसकालविधे सम्यग्दुष्टी विषयकषायनिके कार्यविधें 
प्रव्ते है तिसकालविषे सप्त तत्वनिका विचार ही नाही, तहाँ श्रद्धान 


] 


कंसे सम्भव ? प्र सम्यक्त्व रहै ही है, ताते तिस लक्षणविषें श्रव्याप्ति 
दूषण आवं है । 

ताका समाधान--विचार है, सो तो उपयोग के प्राधीन है। 
जहाँ उपयोग लागे, तिसहीका विचार हो है। बहुरि श्रद्धान है, सो 
प्रतीतिरूप है । ताते भ्रन्य ज्यका विचार होते वा सोबना आदि क्रिया 
होते तत्वतिका विचार नाही, तथापि तिनकी प्रतीति बनी रहै है, 
नष्ट न हो है। ताते वाक॑ सम्यक्त्वका सद्भाव है। जेसे कोई रोगी 
मनुष्यक॑ ऐसी प्रतीति है--मैं मनुष्य हूँ, तियंचादि नाही हू । मेरे इस 


कारणतें रोग भया है सो भ्रब कारण मेटि रोगकों घटाय निरोग 
होना । बहुरि वो ही मनुष्य प्रन्य विचारादिरूप प्रवर्तते है, तब वाकीे 


ऐसा विचार न हो है परन्तु श्रद्धान ऐसा ही रहा करे है। तेसें इस 
प्रात्माक॑ ऐसी प्रतीति है--में भात्मा हूं, पुदूगलादि नाही हूँ, मेरे 
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झाखवतें बन्ध भंया है, सो श्रव संवरकरि निर्जराकरि मोक्षरूप होना । 
चहुरि स्ोई प्रात्मा भ्रन्यविचारादिरूप प्रवर्त्ते है, तब बाके ऐसा 
विचार न हो है परन्तु श्रद्धान एसा ही रह्या करे है। 

बहुरि प्रथन--जो ऐसा श्रद्धान रहै है, तो बंध होने के कारणनिविषे 
अंसे प्रवत्तें है ? 

ताका उत्तर--जैसे साई मनुष्य कोई कारणके बद्तें रोग बधने 
के कारणनिविषै भी प्रवत्तें है, व्यापारादिक कार्य वा क्रोधादिक कार्य 
करे है तथापि तिस श्रद्धानका वार नाश न हो है। तैसे सोई आत्मा 
कर्म उदय निमित्तके वशतें बन्ध होनेके कारणनिविषे भी प्रवर््तें है, 
विषयसेवनादि कार्य वा क्रोधादि कार्य करे है, तथापि तिस श्रद्धानका 
वाके नाश न हो है। इसका विशेष निर्णय आग करेंगे। ऐसे सप्ततत्व 
का विचार न होते भी श्रद्धानका सद्भाव पाइए है ताते तहाँ 


भ्रव्याप्तिपना नाही है । 
बहुरि प्रशन--ऊ ची दर्ाविष जहाँ निविकल्प आत्मानुभव हो है 


तहाँ तो सप्त तत्वादिकका विकल्प भी निषेध किया है। सो सम्यक्त्व 
के लक्षणका निषेध करना कंस सम्भव ? ग्रर तहाँ निषेध सम्भव हैं 
तो अव्याप्ति दूषण आया । 

ताका उत्तर--नीचली दशाविषे सप्ततत्वनिके विकल्पनिविषे उप- 
योग लगाया, ताकरि प्रतीतिको दुढ कीन्ही भ्रर विषयादिकतें उपयोग 


छुडाय रागादि घटाया। बहूरि काये सिद्ध भए कारणनिका भी निषेध 
कीजिए हैं। तातें जहाँ प्रतीति भी दुढ़ भई अर रागादिक दूर भए 


के न 
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तहाँ उपयोग अमावनेंका खेद काहेकों करिए। तातें तहाँ तिन 
विकल्पनिका निषेध किया है। बहुरि रुम्यकत्वका सक्षज्ञ तो प्रतीति 
ही है। सो प्रतीतिका तो निषेध न किया। जों प्रतीति झुड़ाई होय, 
तो इस लक्षणका निषेध किया कहिए | सो तो है नाहीं । सातों तत्व- 
निकी प्रतीति तहाँ भी बनी रहै है । वातें यहाँ ग्रव्याप्तिपना नाहीं है । 
बहुरि प्रश्न--जो छद्मस्थर्क तो प्रतीति श्रप्रतीति कहना सम्भव, 
तातें तहाँ सप्ततत्वनिकी प्रतीति सम्यक्त्वका लक्षण कह्मा सो हम 
मान्‍्या परन्तु केवली सिद्ध भगवानक तो सर्वेका जानपना समानरूप हैँ, 
तहाँ सप्ततत्वनिकी प्रतीति कहता सम्भव नाहीं भ्रर तिनक सम्यक्त्व 
गुण पादए ही है, तातें तहाँ तिस लक्षणविघें अ्रव्याप्तिपना आया । 
ताका समाधान--जेसे छद्मस्थक श्रुतज्ञानके भ्रनुसार प्रतीति 
पाइए है, तेसें केवली सिद्धभगवानक केवलज्ञानके प्रनुसार प्रतीति 
पाइए है । जो सप्त तत्वनिका स्वरूप पहलें ठीक किया था, सो ही 
कैवलज्ञानकरि जान्या । तहाँ प्रतीतिको परम अवमाढपनों भयो। 
याहींतें परमग्रवगाढ़ सम्यवत्व कह्या । जो पूर्वे श्रद्धान किया था, ताकों 
भूठ जान्या होता तो तहाँ अप्रतोति होती। सो तो जैसा सप्त तत्व- 
निका श्रद्धान छद्मस्थक भया था, तैसा ही केवली सिद्ध मगवान्‌क पाइए 
है तातें ज्ञानादिककी हीनता अश्रधिकता होतें भी तियचादिक वा 
केवली सिद्ध भगवान्‌ तिनके सम्यक्त्व गुण समान ही कह्मया । बहुरि 
पूरवश्रवस्थाविषें यहु मानें थे--संवर निर्ज राकरि मोक्षका उपाय करना । 
पीछें मुक्त अवस्था भए ऐसे मानने लगे, जो संवर निर्जराकरि हमारे 
मोक्ष भई । बहुरि पूर्वे ज्ञाककी हीनताकरि जीवादिकके थोड़े विशेष 
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जानें था, पीछें केवलज्ञान मए तिनके सर्वविद्येष जानें परन्तु मूलभूत 
जीवादिफके स्वरूपका श्रद्धान जैसा छप्मस्थक पाइए है तैसा ही केवली 
के पाइए है। बहुरि यद्यपि केवली सिद्ध भगवान्‌ भ्रन्यपदार्थेनिकों भी 
प्रतीति लिए जानें हे तथापि ते पदार्थ प्रयोजनभूत नाहीं। तातें 
सम्यकत्वगुणविषें सप्त तत्वनिहीका श्रद्धान ग्रहण किया है। केवली 
सिद्ध भगवान्‌ रागादिखूप न परिणमें हैं, संसार भ्रवस्थाको न चाहें 
हैं । सो यह इस श्रद्धानका बल जानना । 

बहुरि प्रश्त--जो सम्यग्दर्शन को तो मोक्ष मार्ग कह्मा था, मोक्ष 
विषे याका सद्भाव कंसे कहिए है ? 

, ताका उत्तर--कोई कारण ऐसा भी हो है, जो कार्य सिद्ध मए भी 
गष्ट न होय । जैसे काह वृक्षके कोई एक दाखाकरि श्रभेक शाखायुकत 
ग्रवस्था भई, तिसकों होतें वह शाखा नष्ट न हो है तैंसे काहू 
आत्माके सम्यक्त्व गुणकरि अ्रनेकगरुणयुक्त मुक्त अवस्था भई, ताकों 


होते सम्यक्त्व गुण नष्ट न हो है। ऐसे केवली सिद्धमगवानक भी 
तत्वाथ॑श्रद्धान लक्षण ही पाइए है तातें यहाँ भ्रव्याप्तिपनों नाहीं है । 
बहुरि प्रश्न--मिथ्यादृष्टीक भी तत्वश्रद्धान हो है, ऐसा शास्त्रविषे 
निरूपण है। प्रवचनसारविषे ग्रात्मज्ञानशून्य तत्वार्वश्वद्धान अकार्ये- 
कारी कह्मा है। ताते सम्यक्त्वका लक्षण तत्वाथं॑श्रद्धान कह्या है, तिस 
विषे अतिव्याप्ति दूषण लागे है। 
ताका समाधान--मिथ्यादृष्टीके जो तत्वश्रद्धान कह्मा है, सो 





मवमा अधिकार डा 


कक अंक >4-१ 338 ०) ५०३ 3५+>आे + ७ ५० ३३७५ अ् 2 ३ ७» + अबकी? सौ के» ३ड कक क+ 3४५» #कक+ 8 फ़ ल4-4% $ » >ज अर ५७७४३ 3 2३ 82७ 3 >+ कक ++ ,्रमक+ >फ ऊ व चककक७ ७ 





'>०3० ९ कक 2 >फ >क नो हल मक, 


मामनिक्षेपकरि कहा है। जामें तत्वश्रद्धानका गुण नाहों भर व्यव- 
हारविषें जाका नाम तत्वश्रद्धान कहिए सो मिथ्यादुष्टोक॑ हो है 
अथवा श्रागनद्रव्य निक्षेपर्कार हो है। तत्वार्थश्रद्धानके प्रतिपादक 
शास्त्रनिको भप्रभ्यास॑ है, तिनिका स्वरूप निश्चय करनेंवि्षे उपयोग 
नाहीं लगाव है, ऐसा' जानना । बहुरि यहाँ सम्यक्त्वका लक्षण तत्वार्थे 
श्रद्धान कह्मा है सो भाव निक्षेपकरि कह है। सो गुणसहित सांचा 
सत्वार्थश्रद्धान मिथ्यादुष्टीके कदाचित्‌ न होय । बहुरि भ्रात्मज्ञानशून्य 
तत्वार्थश्रद्धान कह्मा है, तहाँ भी सोई श्रर्थ जानना। सांचा जीव 
भ्रजीवादिकका जाक॑ श्रद्धान होय, ताक॑ ग्रात्मज्ञान कैसे न होय ? होय 
ही होय। ऐसें कोई ही मिथ्यादुष्टीक॑साँचा तत्वा्थेश्रद्धान सवंधा न 
पाईए है, वातें तिप्त लक्षणविष्ष अतिव्याप्ति दूषण न लागे है । 

बहुरि जो यहु तत्त्रा्थश्रद्धान लक्षण कह्या, सो असम्भवी भी नाही 
है। जातें सम्यकत्वका प्रतिपक्षी मिथ्यात्व--यह नाही है, वाका लक्षण 
इसतें विपरीतता लिए है। 

ऐसे अव्याप्ति अ्रतिव्याप्ति असम्मविपनाकरि रहित सर्व सम्यर- 
दृष्टीनिविष तो पाइए अर कोई मिथ्यादुष्टिविषें न पाईए ऐसा 
सम्पग्दर्शनका सांचा लक्षण तत्वायंश्रद्धान है । 

बहुरि प्रश्न उपज है-- जो यहाँ सातों तत्वनिके श्रद्धानका नियम 
कही हो सो बने नाहीं, जाते कह्दी परतें भिन्न ग्रापका श्रद्धानहीकों 
सम्यक्त्व कहें हैं। समयसारविषे ! “एकल्वे नियतस्थ” इत्यादि कलशा 

! एकत्वे नियतस्य शुद्धनयतों व्याप्तुयदस्थात्मम:॥ 
पूर्णशञानधनस्यदर्श नमिह द्रव्यान्तरेम्यः पृथक्‌ ॥ 
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व 
(लिखा) है, तिसवियें ऐसा कह्मा है--जो इस प्रात्माका परवव्यतें भिन्न 
भवलोकन सो ही नियमत सम्यग्दर्शन है। तातें नव तत्वकी सतति को 
छोड़ि हमार यहु एक आत्मा ही होहु। बहुरि कहीं एक आत्माके 
निशचयहीको सम्यक्त्व कहै हैं । पुरुषार्थसिद्धयुपायविषें! 'दक्शन- 
प्रात्मविनिद्चिवति:' ऐसा पद है। सो याका यहु ही श्रथ है। तातें 
जीव अ्रजीब हीका वा केवल जीवहीकफा श्रद्धान भए सम्यवत्व हो है 
सातोंका श्रद्धानका नियम होता तो ऐसा काहेकों लिखते । 

ताका समाधात-परतें भिन्न आपका अ्रद्धान हो है, सो भ्ाखवा- 
दिकका श्रद्धान करि रहित हो है कि सहित हो है । जो रहित हो है, तो 
मोक्षका श्रद्धान बिना किस प्रयोजनके श्रथि ऐसा उपाय करे है। संवर 
निर्जेराका श्रद्धात बिना रागादिकरहित होय स्वरूपविषं उपयोग 
लगावनेका काहेकों उद्यम राख है। आखव बंधका श्रद्धान बिना पूर्व 
भ्रवस्थाको काहेकों छांड़े है। तातें आ्रास्रवादिकका श्रद्धानरहित आपा- 
परका श्रद्धान करना सम्भवे नाहीं । बहुरि जो श्राख्रवादिकका श्रद्धान 
सहित हो है, तो स्वयमेव ही सातों तत्वनिके श्रद्धानका नियम भया। 
बहुरि के वल ग्रात्माका निश्चय है, सो परका पररूप श्रद्धान भए 
बिना आत्माका श्रद्धानन होय, तातें अजीवका श्रद्धान भए ही 
जीवका श्रद्धान होय । बहुरि ताक पूव॑वत आखवादिकका भी श्रद्धान 
सम्यग्दर्शनमेतदेव नियमादात्मा च ताबानयम्‌ । 
तन्मुत्त वानवतस्व सन्ततिमिमामात्मायमेको स्तु न: ॥। जीवाजीव ० 
धण० कलशा ६५।॥॥ 
| दर्क्नमात्मविनिर्चतिरात्मपरिज्ञानमिष्यते बोध. । 
स्थितिरात्मनि चारित्र कृत एतेम्यो भवति बन्धः ॥| पु० £सि० २१६ | 
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होय ही होय । ताते यहाँ भी सातो तत्वनिके ही श्रद्धानका नियम 
जानना। बहुरि आाख़वादिकका श्रद्धाव विना आपापरका श्रद्धाव 
वा केबल आत्माका श्रद्धान साँचा होता नाही । जाते झास्मा द्रव्य है, 
सो तो शुद्ध प्रशुद्ध पर्याय लिए है। जैसे तन्तु अवलोकन बिना पटका 
ग्रवलोकन न होय, तेसे शुद्ध अशुद्ध पर्याय पहिचाने बिना आास्मद्रव्य 
का श्रद्धान न होय । सो थुद्ध श्रशुद्ध अ्वस्थाकी पहिचानि झाल्नवादिक 
की पहिचानते हो है! बहुरि आस्रवादिकका श्रद्धान बिना आपापरका 
श्रद्धान वा केवल आत्माका श्रद्धान कार्यकारी भी नाही । जातें श्रद्धान 


करो वा मति करो, श्राप है सो आप है ही, पर है सो पर है। 
बहुरि भ्राख़वादिकका श्रद्धान होय, तो झास्रववधका प्रभावकरिसवर 
निर्जरारूप उपायते मोक्षपदको पावं। बहुरि जो श्रापापरका भी 
श्रद्धान कराइए है, सो तिस ही भ्रयोजनके श्रथि कराइए है। तातें 
प्रासवादिकका श्रद्धानस हित श्रापापरका जानना वा आपका जानना 
कार्यकारी है । 

यहाँ प्रशन--जो ऐसे है, तो शास्त्रनिविषे आपापरका श्रद्धान वा 
केवल आत्माका श्रद्धानहीको सम्यक्त्व कह्या वा कार्यकारी कह्मा। 
बहुरि नव तत्वकी सनन्‍्तति छोडि हमारे एक आरात्मा ही होहु, ऐसा 
कहा । सो कंसे कह्मा ? 

ताका समाधान--जाक॑ साचा आरापापरका श्रद्धान वा प्रात्मा 
का श्रद्धान होय, तारक सातो तत्वनिका श्रद्धान होय ही होय । बहुरि 
जारक॑ साचा सात तत्वनिका श्रद्धान होय, ताके झ्रापापर का वा आत्मा 
का श्रद्धान होय ही होय । ऐसा परस्पर अविनाभावीपना जानि 
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झापापरका श्रद्धानकों या आत्मश्रद्धात हो कों सम्यकक्‍्त्व कहा । बहुरि 
इस छलकरि कोई सामान्यपनें झ्रापापरको जानि वा भात्माकों 
जानि कृतकृत्यपनों माने, तो वार्क भ्रम है। जातें ऐसा कह्या है-- 
“निविशेष॑ हि। सामान्य भवेत्खरविषाणवत्‌' । याका भश्रर्थ यहु-- 
जो विशेषरट्त सामात्य है सो गधेके सींग समान है। तातें प्रयोजन- 
भूत आखवादिक विशेषनिसहित श्रापापरका वा झात्माका श्रद्धान 
करना योग्य है। भ्रथवा सातों तत्वा्निका श्रद्धांनकरि रागादिक 
मेटनेके अ्रथि परद्रव्यनिकों भिन्न भाव है वा अपने भात्माहोकों भाव 
है, ताक॑ प्रयोजन की सिद्धि हो है। तातें मुख्यताकरि भेदविज्ञानकों 
वा भ्रात्मज्ञानकों कार्यकारी कह्मा है। बहुरि तत्वार्थश्रद्धान किए बिना 
सर्वे जानना कार्यकारी नाहीं! जातें प्रयोजनतो रागरादिक मेटनेका 
है, सो भ्राज़नवादिकका श्रद्धानविना यह प्रयोजन भासे नाहीं। तब 
कैवल जाननेहीतें मानकों बधावे, रागादिक छांडे नाहीं, तब वाकां 
कार्य कंसें सिद्धि होय । बहुरि नव तत्वसतत्तिका छोड़ना कह्मा है। सो 
पूर्वे नवतत्वके विचार करि सम्यग्दर्शन भया, पीछें निविकल्पदशा होने 
के अर्थि नवतत्वनिका भी विकल्प छोड़नेकी चाह करी। बहुरि जाक॑ 
पहिले ही नवतत्वनिका विचार नाही, ताक॑ तिस विकल्प छोड़नेका 
कहा प्रयोजन है। अन्य अनेक विकल्प झापके पाइए है, तिनहोका 
त्याग करो । ऐसे आपापरका श्रद्धानविषें वा श्रात्मश्रद्धानविषें सप्त- 
तत्वका श्रद्धानकी सापेक्षा पाइए है, ताते तल्वार्थश्रद्धान सम्यक्त्वका 
लक्षण है। 

बहुरि प्रबन--जो कहीं झास्त्रनिविषें प्ररहन्तदेव निग्नेन्थ गुद हिंसा- 
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रहित धर्मका श्रद्धानको सम्यवत्व कह्या है, सो कंसें है ? 


ताका समाधान--अ्रहंत देवादिकका श्रद्धानतें कुदेवा- 
दिकका श्रद्धान दूरि होनेकरि गृहीत मिथ्यात्वका श्रभाव हो है। तिस 
भ्रपेक्षा याकों सम्यक्त्व कह्या है। सर्वथा सम्यकत्वका लक्षण यहु 
नाहीं । जातें द्रव्यलिगी मुनि भ्रादि व्यवहार धर्मेके घारक मिथ्यादृष्टी 


तिनिर्क भी ऐसा श्रद्धान हो है । श्रथवा ज॑से अणुब्रत महाब्त होतें तो 
देदाचारित्र सकलचारित्र होय वा न होय परन्तु अणुव्रत महाक्रत 
भए विना देशचारित्र सकलचारित्र कदाचित्‌ न होय। ताते इनि 
ब्रतनिकों भ्रन्वयरूप कारण जानि कारणविषें कार्यका उपचारकरि 
इनकों चारित्र कह्मा। तैसें अरहन्त देवादिकका श्रद्धान होतें तो 
सम्यवत्व होय वा न होय परन्तु अरहन्तादिकका श्रद्धान भए बिना 
तत्वार्यश्रद्धानरूप सम्यक्त्व कदाचित्‌ न होय। ताते अ्ररहन्तादिकके 
श्रद्धानकों अन्वयरूप कारण जानि कारणविधें कार्यका उपचारकरि 
इस श्रद्धानकों सम्यक्त्व कह्या है। याहीतें याका नाम व्यवहारसम्पवत्व 
है। अथवा जाके तत्वार्थश्रद्धान होय, ताक सांचा भ्ररहन्तादिकके 
स्वरूपका श्रद्धान होय ही होय। तत्वार्थश्रद्धान विना पक्षकरि 
भ्ररहन्तादिकका श्रद्धान करें परन्तु यथावत्‌ स्वरूपकी पहिचानलिए 
श्रद्धान होय नाहीं। बहुरि जाके साँचा भ्ररहन्तादिकके स्वरूपका 
श्रद्धान होय, ताक तत्वश्रद्धान होय ही होय। जातें ग्ररहन्तादिकका 
स्वरूप पढ़िचानें जीव श्रजीव आस्रवादिकको पहिचान हो है। ऐसे 
इनकों परस्पर झ्रविनाभावी जानि कहीं श्ररहन्तादिकके श्रद्धानकों 
सम्यव्त्व कह्मा है । 


डफुर मोलमाईअ्रकाधक 


यहाँ प्रए्न+-ज़ो:्ड़ा रकादिक,-जीवलिक द्ेवजुद्रेवाहिकका द्यवह्मर 
नाही भर तिनिके सम्यक्त्व पाइए है, ताते सम्यक्त्व होतें अरहंता- 
द्क्का श्रद्धान हीय ही होय, ऐसा नियम सम्भव नाही ? हि 
हः पक समाधान--सप्त तत्वनिका श्रद्धातविषें_ अरंहता दिक' 
शैद्धान गर्ित है । जाते तत्वश्रद्धानविषे मोक्षतत्वकों सर्वोत्कृष्ट मारने 
है । सो मोक्षतत्व तो भ्ररहत सिद्धका लक्षण है ) जो लक्षेणकी उत्कृष्ट 
माने सी ताके लक्ष्यको उत्कृष्ट माने ही मामे । तांते उनको »ी सं्वों- 
त्कुष्ट मान्या भौरको न मान्या, सो ही देवका श्रद्धान भया | बहुरि 
प्रोक्षे कारण सवर. निर्जरा हैं, तावे इनको भी उत्कृष्ट माने हैं । सी 
सवर निर्जराके धारक मुख्यपने मुनि हैं। ताते मुनिको उत्तम मान्या, 
औरक़ो न मान्या, सो ही गुरुका श्रद्धा भग्रा। बहुरि राग्रादिकरहित 
भावका नाम ग्रहिसा है, ताहीको उपादेय मानै हूँ, शऔरको न माने है, 
सोई घर्मका श्रद्धान भया। ऐसे तत्वश्रद्धातविषे ग्रभित अ्रहतदेवा- 
विक़का भी भ्रद्धान हो है। भ्थवा जिस निमित्तते याक॑ तत्वार्भ श्रद्धाव 
हो है तिस निमित्तत ब्ररहतवेबादिकका भी श्रद्धान हो है । तातें 
सम्यकत्व विषे देवादिकके श्रद्धानका नियम है । 
7 बहुरि प्रइन--जो केई जीच-अरहत्तादिकका ख्षद्वान करे हे, तिनिके 
गुण पहिचाने हे श्र उनक तत्वश्रद्धानरूप सम्यक्त्ब न हो हैं । ताले 

के साचम अरहवादिकका श्रद्धान होय, ताकुं तत़्वश्नद्धन होयः 

28 ऐसर मिथ सम्णवे नाही ? कम की 

ताका समाधान--तत्वश्रद्धान विना अ्रहतादिकके छियात्रीस 
ग्रादि गुण जाने है सो पर्यायाश्रित गुण जाने हैं परन्तु जुदा जुदर जीव 








नथमा अ्रिकारे: इनक 


पुरंधलविधें जेसें- सत्मंये तेसें युकार्थ त्राही महिचाने है। तातेंसांचा 
श्रद्ञात भी न होग़् $ जपते जीव अजीवकी जाति पहिच्ात दिया अरहताड/ 
दिकके भॉल्माजिते भुणनिकों था शरीराखधित गुणनिकों मिन्वंटमिन्न नें 
जानें। जौ जाने तो भ्रपने झत्माकों परद्रव्यतें भिन्न कैसे न मैने ? 
ताते प्रवचनसा रविषें ऐसा कह्मा हैं :-- 


जो जाणदि प्ररहूंतं दव्वत्तगुणत्तपज्जयत्तेहि | 
सो जाणदि भ्रप्पाणं मोहो सलु जादि तस्स लय॑ ४६०४, 
रूआका पश्र्थ यहु--जो भ्रहंतको द्रब्यत्व गुणत्व पर्यायत्वकरिं आने 
है। सो श्रात्माकों जानें है। त्ञाका भोह विलयको प्राष्त हो है। ताले" 
जाके जीवादिक तत्वमिका श्रद्धान' नाही, ताक॑ भ्रहंतादिकका भी" 
साज्षा श्रद्धान नही + बहुरि मोक्षादिक तत्वका श्रद्धानविना अरहता« 
दिकक़त माहात्म्य यथार्थ न जानें। लौकिक अतिशयादिकभरि अरहंत॑ 
का, तपद्चरणादिकरि युरुका श्र: परजीवनिकी अ्रहिस्वादिकरि धंबंकी: 
महिमा जानें, सो ए परसाश्चित भात्र हैं। बहुरि प्रात्माश्रित भावविकरि 
प्रसहताद्किका स्वरूप तत्वश्रद्धन भए ही जानिए हैं। ताते बाक 
सांच भ्ररहृतादिकका श्रृद्धान द्ोय, ताक तत्वश्रद्धान होग्न ही होय,« 
ऐसी नियम जानना । या प्रकार सम्यक्त्वका लक्षणनिर्देश किया । 
यहाँ प्रश्न--जो सांचा तत्वाथेश्रद्धान वा श्राप्रपरका श्रद्धान वा 
प्रात्म श्रद्धाव वा देवगुरुषमेका श्रद्धान सम्यक्‍्त्वका लक्षण कह्मा ॥ 


बहुरि इन सर्व लक्षणनिकी परस्पर एकता भी दिखाई सो जानी । 
परत धन्य अन्य प्रकारें लक्षण कहुनेका प्रयोजन कहा ? 





कक का 


मई ्द क्लै 


पड़ भोक्षमार्ग अकाशक 


ताका उत्तर--ए चारि लक्षण कहे, तिनिविषें सांची दृष्टिकरि 
एक लक्षण ग्रहण किए चारथों लक्षणका ग्रहण हो है। तथापि मुख्य 
प्रयोजन जुदा जुदा विचारि प्रत्य भ्न्य प्रकार लक्षण कहे हैं। जहाँ 
तत्वार्थश्नद्धान लक्षण कह्या है, तहाँ तो यहु प्रयोजन है जो इन तत्व- 
निकों पहिवाने तो यथार्थ वस्तुके स्वरूपका वा अपने हित अहितका 
श्रद्धान करे तब मोक्षमार्गविष प्रवरत्ते । बहुरि जहाँ झ्रापापरका भिन्न 
श्रद्धान लक्षण कह्मा है, तहाँ तत्वार्थ श्रद्धानका प्रयोजन जाकरि सिद्ध 
होय, तिस श्रद्धानकों मुख्य लक्षण कह्या है। जीव अजीवके श्रद्धानका 
प्रयोजन झापापरका भिन्न श्रद्धान करना है। बहुरि भ्रास्रवादिकके 
श्रद्धानका प्रयोजन रागादिक छोड़ना है सो झ्रापापरका भिन्‍न 
श्रद्धात भए परद्रव्यविषे रागादि न करनेका श्रद्धान हो है। ऐसे 
तत्वाथे श्रद्धान का प्रयोजन आपापरका भिन्‍न श्रद्धानतें सिद्ध होता 
जानि इस लक्षणकों कहा है। बहुरि जहाँ आत्मश्रद्धान लक्षण कह्मा 
है, तहाँ प्रापापरका भिन्‍्तश्नद्धानका प्रयोजन इतना ही है--आपकों 
प्राप जानना । आपकों आप जानें परका भी विकल्प कार्यकारी नाहीं । 
ऐसा मूलभूत प्रयोजनकी प्रधानता जानि प्रात्मश्रद्धानकों मुख्य लक्षण 
कह्मा है। बहुरि जहाँ देवगुरुधमेंका श्रद्धान लक्षण कह्या है, तहाँ बाह्य 
साधनकी प्रवानता करी है। जातें भ्ररहन्तदेवादिकका श्रद्धान सांचा 
तत्वार्थभ्रद्धाकों कारण है श्र कुदेवादिकका श्रद्धान कल्पत 
तत्वश्रद्धानकों कारण है। सो बाह्य कारणकी प्रधानताकरि कुदेवादि- 
कका श्रद्धान ठुडाय सुदेवादिकका श्रद्धान करावनेंके भ्रथि देवगुरुघर्म- 
का श्रद्धानकों मुख्यलक्षण कह्या है। ऐसे जुदे २ प्रयोजननिकी मुख्यता 





सवमा अधिकार डपभ्‌ 
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करि जुदे जुदे लक्षण कहे हैं । 


हहाँ प्रनू--जो ए चारि लक्षण कहे, तिनविर्षे यहु जीव किस 
लक्षणकों पभ्रंगीकार करे ? 

ताका समाधान--मिथ्यात्वकर्मंका उपशमादि होतें विपरीताभि- 
निवेशका प्रभाव हो है। तहाँ च्यारों लक्षण युगपत्‌ पाइए हैं। बहुरि 
विचार पपेक्षा मुख्यपने तत्त्वार्थनिकों विच।रे है। के झ्रापापरका भेद 
विज्ञान करे है। क॑ ग्रात्मस्वरूपहीकों सम्भारे है। के देवादिकका 
स्वरूप विचार है। ऐसे ज्ञानविषें तो नाना प्रकार विचार होय परन्तु 
श्रद्धानविधें सर्वश्र परस्पर सापेक्षपनों पाइए है। तत्वविचार करे है 
तो भेदविज्ञानादिक्रका अभिप्राय लिए कर है प्रर भेदविज्ञान करं है 
तो तत्वविचा र आदिकका अभिप्राय लिए करे है। ऐसे ही अन्यत्र भी 
परस्पर सापेक्षपणों है। तातें सम्यर्दृष्टीके श्रद्धानविष च्यारों ही लक्षण- 
निका भ्रगीकार है। बहुरि जाक॑ मिथ्यात्व का उदय है तारक विपरीता- 
भिनिवेश पाइए है। ताक॑ ए लक्षण ग्राभास मात्र होंथ, साँचे न होंय । 
जिनमतके जोवादिकतत्वनिकों माने, और को न माने, तिनके नाम 
भैदादिककों सीखे है, ऐसे तत्व्रार्थश्रद्धात होय परन्तु तिनिका यथार्थ 
भावका श्रद्धान न होय | बहुरि ग्रापापरका भिन्‍नपनाकी बातें करे भर्‌ 
वस्त्रादिकविषे परबुद्धिकों चितवन करे परन्तु जैसें पर्यायविष महबुद्धि 
है भ्रर वस्त्रादिकविष परबुद्धि है, तेसें श्रात्माविषे अहंबुद्धि भ्रर शरीरादि 
विष परबुद्धि न हो है। बहुरि आात्माकों जिनवचनानुसार चिन्तवे 
परन्तु प्रतीतिरूप आपकों झाप श्रद्धान न करे है। बहुरि भ्रहन्तदेवा- 
दिक बिना और कुदेवादिककों न माने परन्तु तिनके स्वरुपकों 
यथार्थ पहचानि श्रद्धान न करे, ऐसे ए लक्षणाभास मिध्यादृष्टीक हो हैं। 





अप >भीक्षीक्षयोप्रशाशक 


इनवियें कोई होय, कोई न होय। तहाँ पा कप 2. #732॥0₹ 
बरुक्गाभाजृति है 
ही बूढूरि इन बल्लणाभाजृतिविज्न द्वतना | विश्वेषड्ै _जो...हिलें 


श्रद्धान होय, पीछे तत्वनिका विचार होगा 

नितडन करे, # गिल केवल: आपको पिल्‍्त॒वे॥ इस मलुकप़ें।क्ाधन 

हरे तो फुस्ास/सब्म-मोक्षत्ागंको:प्राथ कोई- ज़ीक श्िद्धपका्े मी 

वी + चहुरि। हर्साप्पनु #म॑ंका ठानपात- कैरि जाके देवादिक कीलनेंफा ही 
किक तोक नही पर बुढ्धिकी लोरतातें सत्तविचारादिकविंफ प्रवर्चोत्ते 
लाते अंपिकों शाभी जाने हैं। प्रथंवां' तत्वविचारेंविषें भा ऐपमोकन 
गाव है, भापांपरका गैर विशातो दवा रह है । श्रेथंवी आपर्षिरंकी 
क्षी ठीक में करें है? भ्रर आप पाने है। धों ऐँ संचे 

ईकी ते हैं । मानो दिके कंषायके साधन हैं। किछ्कू भी कार्यकार्स 
सीहीं। ताति' जी जीव भ्रपना भला किये चाहे, तिसकोँयावत सौं्ा' 
संभ्बेग्दशभकी प्रशष्त न होय; तावत्‌ इनिको भी श्रनुक्रमहींतें श्रैंगीकीरे 
करेंना। सोई कहिए है -- 

?॥! पहलें तौ श्राज्ञार्दिकरि वा कोई परीक्षाकरि कुदैवादिकका मानने! 
अरहतंदैवादिकका श्रद्धान करना'। जातें इम श्रद्धान भए गहीते: 
अर तो श्रभाव हो हैं। बहुरि मोक्षमार्गके विध्न करेनहारें 

80४ निमित्त दूरि हों हैं। मोंक्षमागका सहाई अरहतदिवादि- 

कका निमित्त मिले है। सो पहिले देवादिकका श्रद्धात करना. | 

बढुडि प्रीछें जिनमतविधे कहे जीव[द्विक त॒त्वतितिका बिधार करना ) 
लक्षणादि सीखने । जाते इस अस्याञ्॒तें तल्वकर्य श्रद्धान॒की।प्राप्लि 
होम 3 बहुरि:भीछेंप्रापाएरका भिन्तपस्ता जैसे भाषते द्ैसे विश्वार|किसः 
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करें + जांतिं-इसः प्रभ्यासतें भेद॑किशान होय कक जहुरिःपीछें 'आापविषे 
शाषी फाननके श्रथिःस्वरूपका विचार किया करे । जाते इस गभ्यार्स 
तें झ्रार्त्मनुमेंवकी ध्राष्ति हो हैं। बहरि ऐसे अनुक्रमंसे इनको अंगीकारे 
करिपीछ इनहीविषे-कुब्॒ हु देवाद्विकका वित्रारभिषें कबह तत्कविचाद 
धिछें; कबहु आपापरका:विज्ञारविष्ले, कबहू आरत्मविज्ञारवित् उपयोध् 
लगोंबे । ऐस भ्रभ्यासते दशेनमोह मन्द होता जाय तब कदाचित साँचा 
संम्यग्द्शनकी प्रार्ष्ति हींथ. बहुरि ऐसा नियम तो है नाही। कौई जौव्क 
कोई विपरीत कारण भ्रवल बीचमें होय जाय, तौ सम्यग्दर्शनकी 
प्राप्ति नाही भी होये परन्तु मुख्यपनी घने जीविक तो इसे 
प्रनुक्रमते कार्यसिद्धिं हो है। ताते इनिको ऐसे श्रगीकार करनें। 
जैसे पुत्रका भ्र्थी विंवाहादि कारणनि्कों मिलावै, पीछें घनें पुरुषनिकों 
तो पुत्रकी प्राप्ति होय ही है। काहृके न होय तो न होय । यांको तो 
उपाय करना । तैसे सम्यकत्वका अर्थी इनि कारणनिको मिलावे पीछें 
घन जीवनिक तो सम्यवत्वकी प्राप्ति हौय ही है। काहक॑ न होय तो 
नाही भी होय। परन्तु याकों तो आपत बनें सो उपाय करना 
ऐसे सम्यक्त्वका लक्षण निर्देश किया । 

यहाँ प्रशन--औ सम्यव॑त्वके लक्षण तो अनेक प्रकार कहें, तिर्न 
विषे तुम तत्वाथंश्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया, सो कारण कहा' ? 

ताका समाधान--तुच्छबुद्धी निकों अन्य लक्षणविष प्रयोजन प्रमट 
भाँसे नोही वा भ्रम उपजे ॥ अर इस तत्वार्थश्रद्धान लक्षणवि प्रगर्ट 
प्रयोजन भासे, कि भ्रंभ उपज नाही। तातें इस लक्षणकों भुख्य' 
किया है। सोई दिखाइए है +- 
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देवगुरुधमंका श्रद्धानविषें तुच्छबुद्धीनिकों यहु भास --अरहंतदेवा- 
दिककों मानना, औरकों न मानना, इतना ही सम्यक्त्व है। तहाँ जीव 
प्रजीवका वा बंधमोक्षके कारणकार्यका स्वरूप न भासे, तब मोक्षमा् 
प्रयोजनकी सिद्धि न होय वा जीवादिकका श्रद्धान भए विना इस ही 
श्रद्धातविषे सस्तुष्ट होय झापकों सम्यवत्वी मानें। एक कुदेवादिकर्तें 
ह्वेष तो राख, भ्रन्य रागादि छोड़ने का उद्यम न करे, ऐसा भ्रम उपजे। 
बहुरि प्रापापरका श्रद्धानविषे तुच्छबुद्धी निकों यहु भासे कि आपापरका 
ही जानना कार्यकारी है। इसतें हो सम्यक्त्व हो है। तहाँ भ्राखवादि- 
कका स्वहूप न भास । तब मोक्षमा्ग प्रयोजतकी सिद्धि न होय वा 
प्रास्नवा दिकका श्रद्धान भए विना इतना ही जाननेंविषे सन्तुष्ट होय 
झापकों सम्यक्त्वी मान स्वच्छन्द होय रागादि छोड़नेंका उद्यम न करे, 
ऐसा भ्रम उपज । बहुरि प्रात्मश्रद्धानविषे तुच्छबुद्धी निको यहु भासे कि 
ग्रात्माहीका विचार कार्यकारी है। इसहीतें सम्पक्त्व हो है । तहाँ जीव 
ग्रजीवादिकका विशेष वा आख्रवादिकका स्वरूप न भासं, तब मोक्ष- 
मार्ग अयोजनकी सिद्धि न होय वा जीवादिकका विशेष वा भ्राखवा- 
दिकका स्वरूपका श्रद्धान भए बिना इतना ही विचारतें आपकों 
सम्यक्त्वी मानें स्वच्छन्द होय रागादि छोडनेका उद्यम न करे । याकें 
भी ऐसा भ्रम उपजे है। ऐसा जानि इन लक्षणनिकों मुख्य न किए । 
बहुरि तत्वार्थश्रद्धान लक्षणतरिषें जीव अ्जीवादिकका वा आंख़वादि- 
कका श्रद्धान होय । तहाँ स्वेका स्वरूप नीके भासे, तब मोक्षमार्ग 
के प्रयोजनकी सिद्धि होय । बहुरि इस श्रद्धान भए सम्यक्त्व होय परन्तु 
यहु सन्तुष्ट न हो है। आख्रवादिकका भ्रद्धान होनेतें रागादि 


र 
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छोड़ि मोक्षका उद्यम राखे है। याक॑ भ्रम न उ-ज है। वातें तत्वार्थ 
श्रद्धात लक्षणकों मुरुप किया है। प्रथवा तत्वाथंश्रद्धान लक्षणवियें 
तो देवादिकका श्रद्धान वा ग्रापापरका श्रद्धान वा श्र त्मश्रद्धात गर्मित 
हो है सो तो तुच्छबुद्धीनिकों भी भासे। बहुरि भ्रन्य लक्षणविें 
तत्वार्थश्रद्धानका गभितपनों विशेष बुद्धिमान होय, तिनहीकों भासे; 
तुच्छबुद्धी निकों न भास॑ तातें तत्वा्थश्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया है। 
झ्रथवा भिथ्यादष्टीके आभास मात्र ए ह्ोंय । तहाँ तत्वार्थनिका विचार 
तो शीघ्षपने विपरीताभिनिवेश दूर करनेकों कारण हो है, अन्य लक्षण 
शोध कारण नाही होय वा विपरीताभिनिवेशका भी कारण हीय 
जाय। तातें यहाँ सर्वेप्रकार प्रध्षिद्ध जानि बिपरोताभिनिवेश रहित 
जीवादि तत्वार्थनिका श्रद्धान सोही सम्यक्‍त्वका लक्षण है, 
ऐसा निदश किया। ऐसे लक्षग निर्देशका निरूपण किया। ऐसा 
लक्षण जिस आत्माका स्वभावविषें पाइए है, सो ही सम्यक्त्वी 
जानना ।* 
सम्यक्त्वके भेद और उनका स्वरूप 

अ्रब इस सम्यक्त्वके भेद दिखाईए है, तहाँ प्रथम निश्चय व्यवहार 
का भेर दिखाईर है--विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धानरूप आत्माका 
प्रिणाम सो तो निरचय सम्यवत्व है, जाते यगहु सत््याथ सम्यकत्वका 
स्वरूप है। सत्यार्थंशीका नाम निश्चय है। बहुरि विपरीताभिनिवेश 
रहित श्रद्धानकों कारणभूत श्रद्धान सो व्यवहार सम्यकत्व है, जातें 
कारणविषे कार्यका उपचार किया है। सो उपचारही का नाम व्यव- 
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हत्तःहैं। कहाँ सम्परदुष्टी ज़ीजड़के देवगुरुपर्सादिकक्माक्ाचप-श्द्धान हैं: 
सिस्नही पति मित्तते यूके श्रद्धालकियें विपरीत सिनिनेजञक/-मभाव-है॥ 
सो वहां विपरीसामित्तिवेधर॒हित' श्रद्धान सो तो निःचत्र सम्यक्ल्व है 
औरें देंकेंशुरु धर्मादिककी श्रद्धांस है सो यह व्यक्हार संम्यक्‍त्व है । ऐंसें 
एक ही कालवियें दोऊ सम्यवत्व पाइए है। बहुरि मिथ्यादुष्टी जीधफै 
देवगुरुषर्मा दिकका श्रद्धाव आभास मात्र हो है सअ्र 'याके श्रद्धामविधे 
विफ्सेताभिमिवेशका अभाव न हो' है। ताते यहाँ मिश्चयस म्पवेत्य 
तो है नाही भ्र व्यवहार सम्बक्त भी आभातमात्र है। जाते ग्राक 
देवयुरुप्रममादिकका श्रद्धान है सो विपराताभिनिवेशक्रे श्रभावकों 
स्क्षात्‌ क़्रण भया नाढ़ी। कारण भए ब्रिना उपचार सम्भव 
नाही। ताते साक्षान्‌ कारण श्रपेक्षा व्यवहार सम्यक्त्व भी याके थू 
सम्भव है। अ्रथवा याके देवगुरुधर्मादिकका श्रद्धान नियमरूथ हो है 
सो विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धानकों परम्परा कारणभूत है। 
यद्यपि नियमरूप कारण नाही, तथापि मुख्यपन कारण है। बहुरि 
कारणविष क यका उपचार सम्भवे है। ताते मुख्यरूप परम्परा 
कारण ग्रपेक्षा मिथ्यादष्टीके भी व्यवहार सम्यव॑त्व कहिए है। 
यहाँ प्रशन--जो केई शास्त्रनिविर्ष देवगुरुषमंका श्रद्धानकों वा 
तत्वश्रद्धानकों तो व्यवहार सम्यकत्व कह्या है अर आपापरका श्रद्धान 
को जा केवल आत्माके श्रद्धानफों निश्वय सम्यक्त्व कह्मा है, सों 
भीछें है ? 
। ताका समरधान--देवसुरुधसंका श्रद्धानक्थि तो प्रवत्तिकी मुख्यता 
है +जज्जो प्रवृक्तिविषे अरहवादिकको देवरदिक मानें, औरक़ो न ब्ान/ 











तमबमभाः धषिकार छह 


“क्ल वेकदिकका श्रद्धानी 7 कहिएः है न्‍अर- तत्वश्क्धानविषें! 'तिनके 
विंचारकी भुल्यता हैं। जो ज्ञानविधे जी वार्धिकतत्वमिको विचारें, ताकीं 
तत्वश्ह्ाानी कहिए है। ऐसे मुख्यत्ता पाइए है । से ए दीऊ काहूँ जीवेक 
संस्थक्त्रकीं कारण तीं होंय परन्तु इनिकी सैद्धावे सिथ्यादंष्टोफे सी 
सम्मंवे हैं उत्ताते इनिकों व्यवहीरें संम्यक्व कहा है + षहुरिं भ्रॉपापरे 

- का श्रद्धानविषे वा झात्मश्रद्धानविषे विपरीताभिनिवेश रहिंतपना कौ 
मुख्यता है॥ जो पाग़ापरका : भेदविज्ञान- करे: प्यस “अपनें: ध्यत्माको 
प्नुभजे; ताज मुख्यफ्लेविपसीबाधिभिग्रेक् त होय २ तातेग्मेदविल्लेनी को 
वा श्रात्मज्ञानीको सम्पदृष्टी काइए है + ऐसे मुख्यताकरि प्रापापरका 
श्रद्धाव वा आत्म श्रद्धात सम्यग्दष्टी हीक पदए है+ ताते इनिको निश्चय 
सम्यक्तव कह्या, सो ऐस। कथन मुख्यताकी अपेक्षत है ॥ ज़ारतम्पपने 
एू छ्यारों प्राभासमात्र-मिथ्यदुष्टोक होय, साँचे सम्पर्दुष्ट)क होय । 
तहाँ झा मास्म्रत्र हैं से त्ी -विममः बिना परम्परा कारण हैं अर 
सांचे हैं सो नियम्र रूप स्प्रक्षत्‌ कारण हैं । ताते इपनिको व्यवह्मररूप 
क्हिये । इतिके लिमित्ततें जो विपरीतामिनिवेश रहित श्रद्धान भया सो 
लिदिचय सम्यक्त्व है ऐसा जानना । 

- बहुरि प्रश्म--केई शास्त्रमिविष लिखे हें--आ्रात्मा है सो ही 
लिएइजफय सम्पतत्व है, और खव व्यवहार है सो कंसें है ? च 
ताका समाधान--विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धात भया। सो 
झ्रास्माहीका स्वरूप है, तहों अभेदबुद्धि करि आत्मा झर सम्यक्‍तवतिय 
भिन्नता नाहो, जाते विश्चयकरि आत्माहीकों सेभ्यकत्त क्र 4 
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जन... 


और सर्व सम्यक्त्वकों निमित्तमात्र हैं वा भेदकल्पना किए भारमा 
अर सम्यक्त्वके भिन्नता कहिए है तातें भशौर सर्व व्यवहार कह्मा है, 
ऐसे जानना । या प्रकार निदचयसम्यवत्व भर व्यवहार सम्यकत्वकरि 


सम्यक्त्वके दोय भेद हो हैं श्र प्रन्य निमित्तादि श्रपेक्षा आशा 
सम्यक्त्वादि सम्यक्त्वके दश भेद कहे हैं, सो आात्मानुशासनवियें 


कहा है :-- मु 
भाज्ञामार्गसमुख्भ वमुपदेशात्सूत्रबीजसंक्षेपात्‌ । 
विस्तारार्थाम्यांभवमवगाढपरमावगाढं॑ च ॥॥११॥॥ 








याका श्रर्थ--जिनश्राज्ञातें तत्वश्रद्धान भया होय सो श्राज्ञा 
सम्यक्त्व है। यहाँ इतना जानना--“मोकों जिनझआाज्ञा प्रमाण है, 
इतना ही श्रद्धान सम्यत्त्व नाहीं है। आज्ञा मानना तो कारणभूत है । 
याहीतें यहाँ ग्राज्ञावें उपज्या कह्मया है। तातें पूर्व जिन प्राज्ञा माननेतें 
वीछें जो तत्वश्रद्धान भया सो प्राज्ञासम्धक्त्व है। ऐसे ही निम्न॑न्ध- 
मा्गके अवलोकनेतें तत्वश्रद्धान भया सो मार्गसम्यकत्व ? है। 

[बहुरि उत्कृष्ट पुरुष तीर्थंकरादिक तिनके पुराणनिका उपदेशतें जो 
उपज्या सम्यग्लान ताकरि उत्पन्न आगमसमुद्रविषे प्रवीणपुरुषनिकरि 
उपदेश आदितें भई जो उपदेशदुष्टि सो उपदेशसम्यवर्थ है। 

मुनिके आचरणका विधानकों प्रतिपादन करता जो आ्ाचारसूत्र ताहि 





] मार्ग सम्यक्त्वफ़े बाद मल्लजीकी स्वहस्त लिखित प्रति में ३ लाइनका 
स्थान भ्रन्य सम्यक्त्योके लक्षण लिखनेके लिये छोड़ा गया है श्रौर ये लक्षण 
मुद्रित तथा हस्तलिखित प्रन्य प्रतियोके भ्रनुभार दिये गये है। 


नवसा अभ्रधिकार डह३ 


सुनकरि श्रद्धात करना जो होय सो सूत्रदृष्टि भलेप्रकार कहीं है ॥ बहु 
सूत्रस॒म्यवत्व है। बहुरि बीज जे गणितज्ञानकों कारण तिनकरि 
दर्शनमोहका अनुपम उपशमके बलतें, दुष्कर है जाननेकी गति जाकी 
ऐसा पदार्थ निका समूह, ताकी भई है उपलब्धि प्र्थात्‌ श्रद्धातरूप पर- 
णति जाकँ, ऐसा करणानुयोगका ज्ञानी भया, ताक॑ बी जदृष्टि हो है | यहू 
बीजसम्यकटव जानता । बहुरि पदार्थ तिकों संक्ष पपनेंतें जानकरि जो 
_ श्रद्धान भया सो भली सक्ष पदृष्टि है। यह संक्षेपसम्यक्त्व जानना । 
जो द्वादशांगवानीकों सुन कीन्ही जो रुचि श्रद्धान, ताहि विस्तारदृष्टि 
है भव्य तू जानि । यह विस्वारसम्पक्त्व है। बहुरि जैनशास्त्रके 
वचनविना कोई श्रर्थंका निमित्ततें भई सो अभ्थदृष्टि है। यह 
अधंसम्यकक्‍त्व जानना । ) ऐसे भ्राठ भेद तो कारण श्रपेक्षा किए | 
बहुरि अंग प्रर भ्रगबाह्मयसहित ज॑नश्ास्त्र ताकों अवगाह करि जो 
निपजो सो अवगाढ़द्ष्टि है। यह श्रवगाढ्सम्यवत्व जानना 
बहुरि श्रुतकेवलीक जो तत्वश्रद्धान है, ताकों श्रवगाड्सम्यकत्थ कहिए । 
केवलज्ञानीक जो तत्वश्रद्धान है, ताकों परमावगाढ़सम्यक्त्व कहिए । 
ऐसे दोय भेद ज्ञानका सहकारोपनाकी श्रपेक्षा किए। या प्रकार 
दइशभेद सम्यक्त्वके किए। तहाँ सर्वत्र सम्यक्त्वका स्वरूप तत्वार्थ 
श्रद्धान हीं जानना । 
बरहुरि सम्यक्टवके तीन भेद किए हैं। १ श्ौषशमिक २ क्षायोपश्- 
मिक, ३ क्षायिक। सो ए तीन भेद दर्शनमोहक्की अ्रपेक्षा किए हैं। 
तहाँ प्लौपशमिकसम्यक्त्वके दोय भेद हैं। प्रथमोपशम सम्यक्त्व, द्वितीयो- 
पशम सम्यक्‍त्व । तहाँ मिथ्यात्वगुणस्थानवि्षें करणकरि दर्शनमोहकों 
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कवेशर्माय सम्यंब्त्व उप, तोकों अधंभोपशर्मस म्यबेत्वे किए हैं। सह 
इतेबा-विशेष है+-अंवादि मिल्यांदडिटक तो एक 
उप्रश्म होग्र है, जाते याके मिश्रमोहनी झर सम्यक्‍ल्क्मोहनीकी:सत्तर 
है बाही । जब जीव उपशससम्पक्‍त्कको प्राप्त होफ तहाँ तिस सस्सज़त्वक्ते 
क्क्‍लविषे मिथ्यसल्के प्रमाणुनिकों मिश्रमेहनीरूस का सम्यक्त्तसोीहनीर 
रूप प्रिणमाव है, तब तीन अ्रक्ृतीनिकी सत्ता हो है ६ बरहे- अनमदि: 
मिथ्यादृष्टीके एक मिथ्यात्वप्रकृतिकी ही सत्ता है। तिम्नहीका उपच्मः 
ही है। बहुरि सादिभिथ्यादुष्टिकं काहूक॑ तीच्र प्रकृतीधिकी-सत्त हैह 
कााडूके एकही की सत्ता है। जाक॑ सृम्यक्त्वकालबिें .-तीनकी-सत्ताः 
भई थी, सो सत्ता पाईए, ताक॑ तीनकी सत्ता है झ्नर जाके मिश्रमोहनीः 
सम्ग्रकत्वमोहनी की उद्द लना होय गई होव, उनके प्ररमाणु मिश्यात्मह 
रूप परिणमति गए होय, तके एक पसिध्यपत्वकी सत्ता है। ताते सादि- 
मिध्यादृष्टीक॑ तोन प्रकृतीतिका वा एक प्रकृतिका उपश्म झे है + 
“उपल्षम कहा ? सो कहिए है :-- 

अतिवृज्ञिकरणविषे किया भ्रतरकरणविधानतें जे सम्यकत्वकाकास- 
विष उदय आवने योग्य लिघेक थे, +निका तो श्रभाव किया, तिनिके- 
परसाणु अन्यक्ालविष उदग्र अआवने योग्य निशेकरूत किए | बहुरि 
झनिवृत्तिकरणही विषे किया उपशमविधानते जे तिसकाल के पीछें 
उदय आवने योग्य निषेक थे ते उदीरणारूप होग्न इस कालविषे-द्दय 
न आय सके, ऐसे किए। एसे जहां, सत्ता वो पाइए प्रर ,उदय हल 
पाइए, ताका नाम उपशम है। सो यहू मिथ्यात्वते अग्रा भ्रधम्रेपदासः 
सम्यक्त्व, सो चतुर्थादि सप्तमगुंणस्थानपर्यश्त पराइए है+:-बहुरि- 


तवधा” अभिकाश!।+ अर, 
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खुप्नदा मकणीकी संम्युक्तपहोते सप्तक भुजस्थान्विये- सयोपदाससम्यकत्वलें 
क्ो-उम्रक्षमर सस्पकत्व-होग;-क्ाकर सम ख्विद्लीग्रेप्रज़मस्ख्यकल्त है + यहाँ 
ऋष्नकर्ि/तीन हीः फ्रकृतीईनिका- उपक्षम -हो है। जफते कारक तीवहीकी 
सत्ता पाइुए + यहाँ सी प्रतस्कस्मविधनते. |वा उपशसनिधानतें 
तिनिके “उठदग्क़ा अभाव करें है सोही->त्पश्षम है। भ्रो ज्यहु 
द्वितीयोपशमः सम्यक्त्व सप्तमादि गयारवा मुणस्थप्तप्मन्त हो है.॥ 
प्रढता कोईक॑ छठे पाँचतरें (चोये गुषस्थात़्) * भी रहै है; ऐसा जानना ॥ 
ट्ेस्लें उप्रश्मम सम्यकुब- दोय प्रकार है। सो यूहु सम्यवत्व वर्तमानझाल 
ब्रिषे क्षायिकवत्‌ निर्मेल है। याका प्रतिपक्षी कर्मकी सत्ता पाईए हैं, 
वातें भन्तमु हुर्त कालमात्र यहु सम्यकत्व रहै है। पीछे दर्शनमोहका 
उदय ग्रावे है, ऐसा जानना । ऐसे उपशर्म सम्यंक्त्वका स्वरूप कंह्ा | 
, बहुरि जहाँ दर्शन मोहकी तीन प्रकृतीनिविष सम्यक्‍्त्वमोहनीका 
ज्दय होय (पाइए है, ऐसी दया जहाँ होय यो क्षयोपशेम है। जातें 
समलतत्वार्थ श्रद्धान होय सो क्षयोपशम सम्यक्त्व है |] भय दोयका 
उदय न॑ होय, तहाँ क्षयोंपशम सम्पेक्त्व हो है। सो उपशम संम्यवत्थका 
काल पूर्ण भए यह सभ्यक्त्व हो है वा सादि मिथ्यादष्टीके मिध्यात्व- 
गुणस्थ नें व मिश्रप्रुण स्थानत भी याकीःप्राप्लि होः है । 
क्षयोपणम कहा ? सो कहिए है: -+ 

दर्शनमोहकी तीन प्रकृती निविषे जो मिथ्यात्वक्रा श्रनुभाग है ताके 
अनन्तवें भाग मिश्रमोहूनीका है। त के झ्नन्‍्तवे भाग सम्यकत्वे- 
सोहनीका है। सो इनिविषें सम्यक्तवमोहनी प्रकृति देशघाती हैं। 
याका उदय होतें सी संम्यकत्वका घाते न॑ होय। किचित्‌ मलीनता 
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करे, मूलघात न करि सके; ताहीका नाम देशधाति है। सो जहाँ 
मिथ्यात्व वा मिश्रमिथ्यात्वका वर्तमानकालविषें उदय आावनेंयोग्य 
निषेक तिनका उदय हुए विना ही निर्जंया हो है सो तो क्षय जानना 
और इनिहोका श्रागामीकालवि्षें उदय आवनें योग्य निषेकनिकी 
सत्ता पाइए सो ही उपशम है और सम्यवत्वमोहनीका उदय पाइए 
है, ऐसी दशा जहाँ होय सो क्षयोपशम है, तातें समलतत्वार्थ श्रद्धान 
होय सो क्षयोपशम सम्यक्त्व है। यहाँ मल लागे है, ताका 
तारतम्य स्वरूप तो केवली जानें हैं, उदाहरण दिखावनेंके अ्रथि 
चलमलिन अ्रगाढ़पना कह्या है| तहाँ व्यवद्वार मात्र देवादिककी प्रतीति 
तो होय परन्तु अ्रहन्तदेवादिविषे यहु मेरा है, यहु भ्रन्यक्रा है, इत्यादि 
भाव सो चलपना है। ध्कादि मल लागे सो मलिनपना है। यहु 
शांतिनाथ श्ञांतिका कर्ता है इत्यादि भाव सो अग्राढ़पना है। सो ऐसे 
उदाहरण व्यवहारमात्र दिखाए परन्तु नियमरूप नाहीं । क्षयोपशम 
सम्यवत्व विषे जो नियमरूप कोई मल लागे हुँ सो केवली जाने हैं । 
इतना जानना-याक तत्वार्थेश्रद्धानवि्षं कोई प्रकार करि समलपनों 
हो है ताते यहु सम्यक्त्व निर्मल नाहीं है । इस क्षयोपशम सम्यक्‍त्वका- 
एक ही प्रकार है । याविषें किछू भेद नाही है । इतना विशेष हें--जो 
क्षायिक सम्यक्त्वकों सन्मुख होतें ग्रन्तमु हृत्तंकाल मात्र जहाँ मिथ्यात्व- 
की प्रकृतिका क्षय करे है, तहाँ दोय ही प्रकृतीनिकी सत्ता रहे है। 
बहुरि पीछें मिश्रमो हनीका भी क्षय करे है । तहाँ सम्यक्त्वमोहनीकी ही 
सत्ता रहे है । पीछे सम्यकत्वमोहनीकी कांडकघातादि क्रिया न॑ करे है। 
तहाँ कृतकृत्य वेदकसम्यरदृष्टी नाम पाव है, ऐसा जानना । बहुरि इस 
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- क्षयोपशमसम्यक्ल्वहीका नाम वेदकसम्यक्त्व है। जहाँ मिथ्यात्वमिश्र- 
मोहनीकी मुख्यता करि कहिए, तहाँ क्षयोपशम नाम पांव है। 
सम्यक्त्व मोहनीकी मुख्यताकरि कहिए, तहाँ वेदक नाम पाव है। सो 
कहने मात्र दोय नाम हैं, स्वरूपविषें भेद है नाहीं । बहुरि यहु क्षयो- 
पशम सम्यक्त्व चतुर्थादि सप्तमगुणस्थान पर्यन्त पाइए है, ऐसे क्षयो- 
पश्म सम्यक्त्वका स्वरूप कह्या । 

बहुरि तीनों प्रकृतीनिके स्वेथा सर्वे निषेकनिका नाश भए श्रत्यन्त 
निर्मल तत्वार्थश्रद्धान होय सो क्षायिक सम्यक्त्व है। सो चतुर्थादि 
चार गुणस्थाननिविषें कहीं क्षयोपशम सम्यरदृष्टिक याकी प्राप्ति हो है। 
कंसें हो है ? सो कहिए है-प्रथम तीन करणकरि तहाँ मिध्यात्वके 
परमाणूनिकों मिश्रमोहनी वा सम्यक्त्व मोहनीरूप परिणमावै 
वा निजजरा करे, ऐसे मिथ्यात्वकी सत्ता नाश करें। बहुरि मिश्र 
सोहनी के परमाणुनिकों सम्यकत्वमोहनीरूप परिणमावं व निजेरा 
करे, ऐसे मिश्रमोहनीका नाश करे। बहुरि सम्यक्त्वमोहनीके निषेक 
उदय आय खिरें, वाकी बहुत स्थिति श्रादि होय तो ताकों स्थिति- 
कांडादिकरि घटावे । जहाँ भअन्तमु हृर्तस्थिति रहै, तब कृतकृत्य वेदक- 
सम्यग्दृष्टी होय । बहुरि अनुक्रमतें इन निषेकनिका नाश करि क्षायिक 
सम्यर्दुष्टी हो है। सो यहु प्रतिपक्षी कमंके अभावतें निर्मल है वा 
सिथ्यात्वरूप रंजनाके प्रभावते वीतराग है। याका नाश न होय । 
जहाँतें उपज तहाँतें सिद्ध श्रवस्था प्यन्त याका सद्भाव है। ऐसे क्षायिक 
सम्यक्त्वका स्वरूप कह्या । ऐसे तीन भेद सम्यक्‍त्वके हैं । 

बहुरि भनन्तानुबंधी कषायकी सम्यक्त्व होतें दोय अवस्था हो हैं। 
क॑ तो भ्रप्रशस्त उपशम हो है, कै विसंयोजन हो है। तहाँ जो करणकरि 
उपशम विघानतें उपशम होय ताका नाम प्रशस्त उपशम है। उदयका 


| मोक्षमार्गे-प्रकाशक 
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प्रभाव ताका नाम प्रप्रशस्त उपशम है। सो अनन्तानुबंधीका प्रशस्त 
उपशम तो होय ही नाहीं, भ्रन्य मोहकी प्रकृतीनिका हो है। बहुरि इस- 
का भ्रप्रशस्त उपशम हो है। बहुरि जो तीन करणकरि श्रनन्तानुबंधी- 
निके परमाणुनिकों प्रन्य चारित्रमोहकी प्रकृति रूप परिणमाय तिसकी 
सत्ता नाश करिए, ताका नाम विसयोजन है। सो इनविषें प्रथभोपशम 
सम्यक्त्विषे तो श्रनन्तानुबधीका श्रप्रशस्त उपक्षम ही है। बहुरि 
द्वितोयोपशम सम्यक्त्वकी प्राप्ति पहिलें भ्रनन्तानु बंधीका विसंयो जन भए 
ही होय; ऐसा नियम कोई भ्राचार्य लिखें हैं, कोई नियम नाहीं लिखें 
हैं। बहुरि क्षयोपशम सम्यक्त्वविषें कोई जीवक॑ श्रप्रशस्त उपशम हो है 
वा कोईक॑ विसंयोजन हो है। बहुरि क्षायिक सम्यक्त्व है सो पहलें 
प्रनन्तानुबधीका विसयोजन भए ही हो है, ऐसा जानना । यहाँ यह 
विशेष है--जो उपशम क्षयोपशम सम्यकक्‍्त्वीक॑अनन्तानुबंधी का 
विसंयोजनतें सत्ता नाश भया था, बहुरि वह भिध्यात्वविषें आदे 
तो श्रनन्तानुबधीका बंध करे, तहाँ बहुरि वाकी सत्ताका सद्भाव हो है । 
अर क्षायिकसम्यर्दुष्टी मिथ्यात्वविषे भाव॑ नाहीं, तातें वा 
प्रनंतानुबंधीकी सत्ता कदाचित्‌ न होय । 

यहाँ प्रश्न--जो अनस्तानुबंधी तो चारित्रमोहकी प्रकृति है सो 
चारित्रकों घाते, याकरि सम्यक्त्वका घात कंसे सम्भव ? 

ताका समाधान--अनन्तानु बधीके उदयतें क्रोधादिक्प परिणाम 
हो हैं, किदु भ्रत्तत्व श्रद्धान होता नाहीं । ताते अनन्तानुवंधी चारित्रहीकों 
घाते है, सम्यक्त्वकों नाहीं घाते है। सो १रमार्थतें है तो ऐसे ही परन्तु 
अनन्तानुबंधीके उदयतें जैसे क्रोधादिक हो हैं, तैसें क्रेधादिक सम्यवत्व 
होत न होंथ । ऐसा निमित्त नैमित्तिकपता पाईए हैं। जैसे असपनाकी 


लवसा भ्रधिकार इह९ 
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घातक तो स्थावरप्रकृति ही है परन्तु त्रसपना होतें एकेन्द्रिय जाति 
प्रकृतिका भी उदय न होय, तातें उपचारकरि एकेन्द्रिय प्रकृतिकों भी 
असपनाका घातक पना कहिए तो दोष नाहीं । तैंसें सम्यक्त्वका घातक 


तो दर्शनमोह है परन्तु सम्यक्त्व होतें भ्नन्‍्तानुबंधी कषायनिका भी 
उदय न होय, तातें उपचा रकरि झनन्तानुबधीक भी सम्यक्त्वका घातक 
पना कहिए तो दोष नाहीं । 


बहुरि यहाँ प्रश्न--जो प्रनन्तानुबंधी चारित्रहीकों घात है तो- 
याके गए किछू चारित्र भया कहो। अ्रसंयत गुणस्थानविषें श्रसंयम 
काहेकों कहो हो ? 

ताका समाधान--पअ्रनन्तानुबं धी श्रादि भेद हैं, ते तीज्र मंदकषाय 
की प्पेक्षा नाहीं हैं । जातें मिथ्यादृष्टीक तीत्र कषाय होतें वा मंदकषाय 
होते अनन्तानुबंधी भ्रादि च्यारोंका उदय युगपत्‌ हो है। वहाँ च्या रोंके 
उत्कृष्ट स्पर्धक समान कहे हैं। इतना विशेष है--जो अ्नन्तानुबंधीके 
साथ जैसा तीव्र उदय अ्रप्रत्याख्यानादिकका होय, तेसा ताको गए न 
होय । ऐसे ही भ्रप्रत्याख्यानकी साथि जैसा प्रत्याख्यान संज्वलनका 
उदय होय, तैसा ताकों गए न होय । बहुरि जैसा प्रत्याख्यानकी साथि 
सज्वलनका उदय होय, तेसा केवल सज्वलनका उदय न होय ॥ तातें 
प्रनन्तानुबंधीके गए किछू कषायनिकी मदता तो हो है परन्तु ऐसी 


मन्दता न हो है, जाकरि शोई चारित्र नाम पावे / जातें कबायनिके 
ग्रसंख्यात लोकप्रमाण स्थान हैं । तिनविषें सर्वेत्र पूर्वस्थानतं 
उत्तरस्थानविषे मंदता पाईए है परन्तु व्यवहारकरि तिन स्थाननिविषैं 
तीन मर्यादा करी । भ्रादिके बहुत स्थान तो असयमरूप कहे, पीछें केतेक 
देशसंयमरूप कहे, पीछें केतेक सकलसंयमरूप कहे। तिनविषे प्रथम 
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गुणस्थानतें लगाय चतुर्थ गुणस्थान पयेनन्‍्त जे कषायके स्थान हो हैं ते 


सर्वे असंयमहीके हो हैँ । तातें कषायनिकी मंदता होतें भी चारित्र नाम 
न पाबे है। यद्यपि परमार्थतें कषायका घटना चारित्रका भ्रश है, तथापि 
व्यवहारतें जहाँ ऐसा कषायनिका घटना होय, जाकरि श्रावकधर्म वा 
मुनिधर्मेका अ्ंगीकार होय, तहाँ ही चारित्र नाम पावे है।सो श्रसयमविषें 
ऐसे कषाय घटें नाहीं, तातें यहाँ प्रमायम कहा है । कषायतिका भ्रधिक 
हीनपना होतें भी जैसे प्रमत्तादिगुणस्थाननिविष सर्वत्र सकलसंयम ही 
नाम पाव, तैसे मिथ्यात्वादि असंयतपर्यत गुणस्थाननिविषें श्रसंयम 
नाम पावे है। सव्वत्र असंयमकी समानता न जाननी । 

बहुरि यहाँ प्रश्न--जो भनन्तानुबंधी सम्यक्त्वकों न घाते है तो याके 
उदय होतें सम्यक्त्वतें भ्रष्ट होय सासादन गुणस्थानकों कंसे पाव है ? 

ताका समाधान--जैसे कोई मनुष्य मनुष्यपर्याय नाशका कारण 
तीव्ररोग प्रगट भया होय, ताकों मनुष्यपर्यायका छोड़नहारा कहिए। 
बहुरि मनुष्यपना दूर भए देवादिपर्याय होय, सो तो रोग अवस्था विषे 
न भया। इहाँ मनुष्यहीकी आयु है। तेसे सम्यक्त्वीक॑ सम्यक्त्वके 
नाशका कारण श्रनन्तानुबंधीका उदय प्रगट भया, ताकों सम्यक्त्वका 
विरोधक सासादन कह्मा । बहुरि सम्यक्त्वका अभाव भए मिथ्यात्व 
होय सो तो सासादनविषे न भया। यहाँ उपशमसम्यक्त्वही का काल 
है, ऐसा जानना । ऐसे अनन्तानुबंधी चतुष्ककी सम्यक्‍्त्व होतें अ्रवस्था 
हो है, ताते सात प्रकृतीनिके उपशमादिकतें भी सम्यक्त्वकी प्राप्ति 
कहिए है। 

बहुरि प्रश्न--सम्यक्त्वमागगंणाके छह भेद किए हैं, सो कंसें हैं ? 

ताका समाधान--सम्यक्त्वके तो भेद तीन ही हैं। बहुरि सम्यक्त्व 
की ग्रभावरूप मिथ्यात्व है। दोऊनिका मिश्रभाव सो मिश्र है। 
सम्यक्वका धातकभाव सो सासादन है। ऐसे सम्यक्त्व मार्गणाकारि 





नंवसा भ्रधिकार घू०्क्‌ 


जीवका विचार किए छह भेद कहे हैं। यहाँ कोई कहै कि अम्यक्त्वतें 
अष्ट होय मिथ्यात्वविधें ग्राया होय, ताकों मिथ्यात्वसम्यक्त्व कहिए । 
सो यहु भ्रसत्य है, जातें श्रभव्यके भी तिसका सद्भाव पाइए है। 
बहुरि मिथ्यात्वसम्यक्त्व कहना ही अशुद्ध है। जैसे संयममार्गणावि्षे 
श्रंसंयम कह्या, भव्यमार्गणाविषें अभव्य कह्या, तैसे ही सम्यकक्‍त्वसार्गणा 
विषें मिथ्यात्व कह्या है । मिथ्यात्वकों सम्यक्त्वका भेद न जानना । 
सम्यक्त्व भ्रपेक्षा विचार करते केई जीवनिके सम्यक्‍्त्वका प्रभाव भासे 
तहाँ मिथ्यात्व पाइए है, ऐसा भ्रर्थ प्रगट करनेंके अथि सम्यक्त्वमार्गणा- 
विषें मिथ्यात्व कह्या है। ऐसे ही सासादन मिश्र भी सम्यक्त्वके भेद 
नाहीं हैं । सम्यक्त्वके भेद तीन ही हैं ऐसा जानना । यहाँ कर्मके उप- 
शमादिकते उपशमादिक सम्यक्त्व कहे, सो कर्मका उपशभादिक याका 
किया होता नाही। यहु तो तत्वश्रद्धांन करनेका उद्यम करे, तिसके 
निमित्ततें स्वयमेव कर्मका उपशमादिक हो है। तब याक॑ तत्वश्रद्धाल 
की प्राप्ति हो है, ऐसा जानना । या प्रकार सम्यक्त्वके भेद जाननें। ऐसे 
सम्यग्दर्शनका स्वरूप कह्या । 


सम्यक्ददान के श्राठ अ्रंग 


बहुरि सम्यग्दशनके भ्राठ श्रग कहे हैं । नि.शांकितत्व, निःकांक्षि- 
तत्व, निविचिकित्सत्व, अमूढ॒दृष्टित्त, उपवृहण, स्थितिकरण, 
प्रभावना, वात्सल्य | तहां भयक्रा अभाव अथवा तत्वनिबिषें संशयका 
प्रभाव, सो निःशाकितत्व है । बहुरि परद्रव्यादिविषें रागरूप वांछाका 
भ्रभाव, सो नि.कांक्षितत्व है । बहुरि परद्रव्यादिविषें द्वेष रूप ग्लानिका 
झ्रभाव, सो निविचिकित्सव है। बहुरि तत्वनिविषें वा देवादिकविषें 
अन्यथा प्रतीतिरूप मोहका प्रभाव, सो श्रमृढद्ष्टित्व है । बहुरि आत्म- 
धर्मका वा जिनधरम्म करा बधावना, ताका नाम उपव्‌ हण है। इसहो अ्ंगका 
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नाम उपगुृहन भी कहिए है। तहाँ घर्मात्मा जीवनिका दोष ढांकना 
ऐसा ताका भ्र्थ जानना । बहुरि अपने स्वभावविषें वा जिनघर्म वि्ये 
आपकों वा परकों स्थापन करना, सो स्थितिकरण है। बहुरि 
प्रपनें स्वरूपकी वा जिनधर्मकी महिमा प्रगट करना, सो प्रभावना है। 
बहुरि स्वरूपविषें वा जिनधर्मविषे वा धर्मात्मा जीवनिवियें भ्रतिप्रीति 
भाव, सो वात्सल्य है। ऐसे ए श्राठ अंग जानने । जेसे मनुष्यशरीरके 
हस्तपादादिक भ्रग हैं, तैसें ए सम्यक्त्वके अ्रग हैं । 

यहाँ प्रशन--जो केई सम्यक्त्वी जीवनिके भी भय इच्छा ग्लानि 
्रादि पाइए है श्र केई मिथ्यादुष्टीक न पाइए है, तातें निःश॑ किता- 
दिक अंग सम्यक्त्वके कैसें कहो हो ? 

ताका समाधान--जंसें मनुष्य शरीरके हस्तपादादि अंग कहिए 
है, तहाँ कोई मनुष्य ऐसा भी होय, जाक॑ हस्तपादादिविषे कोई अंग 
न होय। तहाँ वार्क मनुष्यशरीर तो कहिए परन्तु तिनि अ्रंगनि 
बिना वह शोभायमान सकल कार्यकारी न होय | तैसें सम्यक्त्वके 
निःशाकितादि अंग कहिए है, तहाँ कोई सम्यक्ती ऐसा भी होय, जाके 
निःशाकितत्वादिविषे कोई अंग न होय | तहाँ वार्क सम्यक्त्व तो 
कहिए परन्तु तिनि अ्ंगनिबिना वह निर्मेल सकल कार्यकारी न होय । 
बहुरि जैसे बांदरेक॑ भी हस्तपादादि अंग हो हैं परन्तु जैसें मनुष्यके 
होंग, तैसें न हो हैं । तंसें मिथ्यादृष्टीनिके भी व्यवहाररूप नि शंकि- 
तादिक श्रंग हो हैं परन्तु जेसें निश्वयकी सापेक्ष लिए सम्यक्त्वीके 
होंय तैसें न हो हैं। बहुरि सम्यक्त्वविष पच्चीस मल कहे हैं--झ्राठ 
हंकांदिक, प्राठ मद, तीन मूढ़ता, षंट्‌ श्रनायतन, सो ए सम्यक्त्वीके 
न होंय । कदाचित्‌ काहुके कोई लागे सम्यक्‍त्वका सर्वथा नाश न हो है, 
तहाँ सम्पकक्‍्त्व मलिन ही हो है, ऐसा जानना । बहू !?१7०३४०३७४०३अ३४ 


पंडित प्रवर टोडरमलजो की रहस्य पूर्ण चिट्ठी 


॥ आओ ॥ 

सिद्ध श्री मुलत।न नगर महा शुभ स्थान विधें साधर्मी भाई भ्रनेक 
उपमा योग्य अ्रध्यात्म रस रोचक भाई श्री खानचन्दजी, गंगाघरजी, 
श्रीपालजी, सिद्धारथदासजी, भ्रन्य सर्वे साधर्मी योग्य लिखतं टोडर- 
भल के श्री प्रमुख विनय शब्द श्रवधारना। यहाँ यथा सम्भव आनन्द 
है, तुम्हारे चिदानन्द घन के प्रनुभव से सहजानन्दकी वृद्धि चाहिए । 

झपरंच तुम्हारो एक पत्र भाई जी श्रीरामर्सिघजी भुवानीदासजी 
को आ्राया था। तिसके समाचार जहानाबादतें ओर साधमियों ने 
लिखे थे। सो भाई जी ऐसे प्रश्न तुम सारिषे ही लिखें। अवार वर्ते- 
मान काल में अध्यात्म के रसिक बहुत थोड़े हैं । धन्य हें जे स्वात्मा- 
नुभव की वार्ता भी करे है, सो ही कहा है-- 
इलोक--ततृप्रति प्रीत चित्तेन, येन वार्तापि हि श्रता। 


निश्चित सः भवेजूव्यों, भाव निर्वाण भाजनम्‌ ॥ 


पद्मनन्दि पंच विशतिका | (एकत्व शीति: २३) 

अर्थ--जिहि जीव प्रसन्न चित्त करि इस चेतन स्वरूप आत्मा की 
बात ही सुनी है, सो निश्चय कर भव्य है। अल्पकालबिएें मोक्ष का 
पात्र है। सो भाई जी तुम प्रइत लिखें तिसके उत्तर श्रपनी बुद्धि भ्रनु- 
सार कुछ लिखिए है सो जानना और श्रध्यात्म श्रागम की चर्चा 
गर्भित पन्न तो शीघ्र शीघ्र देवो करो, मिलाप कभी होगा तब होगा । 
अर निरन्तर स्वरूपानु भव में रहना, श्री रस्तु । 

भ्रथ स्वानुभव दशाविष॑ प्रत्यक्ष परोक्षादिक प्रश्ननिके उत्तर बुद्धि 
झनुसार लिखिये है । 

तहाँ प्रथम ही स्वानुभव का स्वरूप जानने निमित्त लिखें हें । 


] 


शूग्ड रहस्य पूर्ण चिट्टी 


जीव पदार्थ प्रनादितें मिथ्यादुष्टी है। सो ग्रापापरके यथार्थ रूपसे 
विपरीत श्रद्धान का नाम मिथ्यात्व है। बहुरि जिस काल किसी जीव' 
के दर्शन मोह के उपशम, क्षयोपशम या क्षयते आपापर का यथार्थ 
श्रद्धान रूप तत्वार्थ श्रद्धान होय, तब जीव सम्यक्ती होय है। यातें 
आरपापरका श्रद्धानविषै शुद्धात्म श्रद्धान रूप निश्चय सम्यक्त गर्भित 
है। बहुरि जो झ्रापापर का यथार्थ श्रद्धान नाही है अर जिनमतवियषें 
कहे जे देव, गुरु, धर्म तिन ही कू माने है, झनन्‍्य मत विषे कहे देवादि 
वा तत्वादि तिनको नाही माने है, तो ऐसे केवल व्यवहार सम्यक्‍त 
करि सम्यक्ती नाम पावे नाही । ताते स्वपर भेद विज्ञान को लिए जो 
तत्वार्थं श्रद्धान होय सो सम्पवत्त जानना । 

बहुरि ऐसा सम्यक्ती होते सन्‍्ते जो ज्ञान पचेन्द्री व छटा मन के 
द्वारा क्षयोपशम रूप मिथ्यात्व दशा में कुमति कुश्न॒ुतिरूप होय रहा 


था सोई ज्ञान भ्रब मतिश्रति रूप सम्यस्ज्ञान भया। सम्यक्‍ती जैता कु 
जाने सो जानता सर्व सम्यग्ज्ञान रूप है। 


जो कदाचित्‌ घट पटादिक पदार्थनिकू अ्रयथार्थ भी जाने तो वह 
ग्रावरण जनित उदय को अज्ञान भाव है। जो क्षयोपशम रूप प्रगट 
ज्ञान है सो तो सर्वे सम्यग्ज्ञान ही है, जाते जाननेविषे विपरीत रूप 
पदार्थनिको न साध है। सो यह सम्यग्ज्ञान केवलज्ञानका श्रश्ञ है। जंसे 
थोडा सा मेघ पटलविलय भये कुछ प्रकाश प्रगटे है सो सर्वे प्रकाश 
का अश है । 

जो ज्ञान मतिश्रुति रूप प्रवर्ते है सो ही ज्ञान बधता बधता 
केवलज्ञान रूप होय है। ताते सम्यर्ज्ञान की अपेक्षा तो जाति एक 
है। बहुरि इस सम्यक्ती के परिणामविषे सविकल्प तथा निविकल्परूप 
होय दो प्रकार प्रवर्ते। तहाँ जो विषय कषायादिरूप वा पूजा, दाव, 
शास्त्राभ्यासादिक रूप प्रवत्ते सो सविकल्परूप जानना । 


रहस्य पूर्ण चिट्ठी भ०भ्‌ 


यहाँ प्रश्न--जो शुभाशुभ रूप परिणमते हुए सम्यक्तका प्रस्तित्व 
कंसे पाइए ? 


ताका समाधान--जैसे कोई गुमास्ता साहू के कार्यविषें प्रवत्तें है, 
उस कार्य को अपना भी कहै है, हर्ष विषाद को भी पावे है, तिसकार्य 
विषें प्रवत्तते श्रपती भौर साहू की जुदाई कों नाहीं विचार है परल्तु 
अन्तरंग श्रद्धान ऐसा है कि यह मेरा कारज नाहीं। ऐसा कार्यकर्ता 
गुमास्ता साहुकार है परन्तु वह साहू के धन कु' चुराय अपना माने तो 
गुमास्ता चोर ही कहिए। तैसे कर्मोदय जनित शुभाशुभ रूप कार्यकी 
करता हुआ तदरूप परिणमे, तथापि भ्रन्तरंग ऐसा श्रद्धान है कि यह 
कार्य मेरा नाहीं। जो शरीराश्ित ब्रत संयम को भी अपना माने तो 
मिथ्यादृष्टि होय । सो ऐसे सविकल्प परिणाम होय हैं | भ्रब सविकल्प 
ही के द्वारकरि निरविकल्प परिणाम होने का विधान कहिए है :-- 


वह सम्यक्ती कदाचित्‌ स्वरूप ध्यान करने को उद्यमी होय है तहाँ 
प्रथम स्वपर स्वरूप भेद विज्ञान करे, नो कम, द्रव्यकर्म, भावकर्म रहित 
चतन्य चित्त चमत्कारमात्र ग्रपना स्वरूप जाने; पीछें परका भी विचार 
छूट जाय, केवल स्वात्म विचार ही रहै है, तहाँ अ्रनेक प्रकार निज- 
स्वरूपविर्ष अहंबुद्धि धारे है। में चिदानन्द हूँ, शुद्ध हूँ, सिद्ध हूँ, 
इत्यादिक विचार होते सते सहज हो आनन्द तरग उठ है, रोमांच होय 
है, ता पीछे ऐसा विचार तो छूट जाय, केवल चिन्मात्र स्वरूप भासने 
लागे, तहाँ सरव॑ परिणाम उस रूपविषे एकाग्र होय अवर्त्ते । दर्शेत 
ज्ञानादिक का वा नय प्रमाणादिकका भी विचार विलय जाय । 

चेतन्य स्वरूप जो सबिकल्प ताकरि निश्चय किया था, तिस ही 
विषे व्याप्य व्यापक रूप होय ऐसे प्रवत्तें जहाँ ध्याता ध्यायपनो दूर 
भयो । सो ऐसी दशा का नास निविकल्प श्रनुभव हैं ; सो बड़े नय चक्र 
ग्रन्थविष ऐसे ही कहा हँ-- 





ञ 


०६ मोक्षमार्म-प्रकाशक 
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गाया--तच्चाणे सण काले समय ब॒ज्लेहि जुत्ति मग्गेण । 
णो झआराहण समये पच्चक्लों श्रणुहवों जहा ॥२६६॥ 

अ्र्थें--तत्व का अवलोकन का जो काल ता विषें समय जो है 
शुद्धात्मा ताको जुत्ता जो नय प्रमाण ताकरि पहिले जाने । पीछें प्रारा- 
घन समय जो अनुभव काल, तिहि विषें नय श्रमाण नाहीं है, जातें 
प्रत्यक्ष अनुभव है। जैसे रत्न की खरीद विर्षें अनेक विकल्प करे हैं, 
प्रत्यक्ष वाको पहरिये तब विकल्प नाहीं, पहरने का सुख ही है। ऐसे 
सविकल्प के द्वारे निविकल्प अनुभव होय है । 

बहुरि जो ज्ञान पंच इन्द्री व छठा मन के द्वारे प्रवत्तें था सो ज्ञान 
सब तरफ सों सिमट कर निर्विकल्प भ्नुभव विष केवल स्वरूप सन्मुख 
भया । जातें वह ज्ञान क्षयोपशमरूप है सो एक काल विषें एक ज्ञेय ही 
को जाने, सो ज्ञान स्वरूप जानने को प्रवर्त्या तब श्रन्यः का जानना 
सहज ही रह गया । तहाँ ऐसी दशा भई जो बाह्य विकार होंय तो भी 
स्वरूप ध्यानी को कुछ खबर नाही, ऐसे मतिज्ञान भी स्वरूप सन्मुख 
भया । बहुरि नयादिक के विचार मिटते श्रुतज्ञान भी स्वरूप सन्मुख 
भया । ऐसा वर्णन समयसार की टीका आत्मख्यातिविषें किया हैं तथा 
आत्म अवलोकनादिविष है। इस ही वास्ते निविकल्प अनुभवकों 
अतेन्द्रिय कहिए है जातें इन्द्रीनका धर्म तो यह है जो स्पर्श, रस, गंध 
और वर्ण कों जाने सो यहाँ नाहीं प्रर मन का धर्म यह है जो श्रनेक 
विकल्प करे सो भी यहाँ नाहीं । तातें जब जो ज्ञान इन्द्री मन के द्वारे 
प्रवर्तें था सो ही ज्ञान श्रब अ्रनु भवविष प्रवत्तें हें तथापि इस ज्ञान को 
अतेन्द्रिय कहिये है । बहुरि इस स्वानुभवकों मन द्वारे भी भया कहिए 
जातें इस अ्रनु भवविषे मतिज्ञान श्रुतज्ञान ही हैं, और कोई ज्ञान नाहीं । 

मतिश्वृतज्ञान इन्द्री मनके प्रवलम्बन बिना होय नाहीं, सो इन्द्री मन 
का तो अ्रभाव ही हूँ जातें इन्द्रियका विषय मूर्त्तीक पदार्थ ही है । बहुरि 


रहस्य पूर्ण चिट्ठी प्र०७ 


यहाँ मतिशान है जातें मन का विषय मूरतिक अमूर्तीक पदार्थ है, सो 
यहाँ मन सम्बन्धी परिणाम स्वरूपविये' एकाग्रन होय भ्रन्य चिन्ता का 
'निरोध करे हैं तातें याको मन द्वारे कहिये है। 

४एकाग्र चिन्ता निरोधों ध्यानम्‌” ऐसा ध्यान का भी लक्षण 
है, छेसा अनुभव दशावि्ष सम्भव है। तथा नाटक के कवित्तविषे 
कहा है-- 
दोहा:--वस्तु विचारत भाव सें, मन पावे विश्राम । 

रस स्वादित सूख ऊपजे, भ्रनुभव याकी नाम ॥। 

ऐसे मन बिना जुदा परिणाम स्वरूपविषे प्रवर्ता नाहीं तातें 
स्वानुभवकों मन जनित भी कहिए है, सो अतेन्द्रिय कहने में भ्ररु मन 
जनित कहने में कुछ विरोध नाहीं; विवक्षा भेद है। 

बहुरि तुम लिखा “जो आत्मा भअतेन्द्रिय है सो प्रतेन्द्रिय ही करि 
ग्रहा जाय” सो भाई जी, मन श्रमृर्तीक का भी ग्रहण करे है जातें 
मतिश्रुतज्ञान का विषय सब द्रव्य कहे हैं । उक्त च तत्वार्थ सूत्रे-- 

“मति श्र्‌ तयोनिबन्धो द्रव्येष्व सर्वे पर्यायेषु ।” (१-२६) 

बहुरि तुमने “प्रत्यक्ष परोक्ष संबंधी प्रश्न लिखे” सो भाईजी प्रत्यक्ष 


परोक्ष के तो भेद हैं नाहीं। चौथे गुणस्थान में सिद्ध समान क्षायक 
सम्यक्त हो जाय है, ताते सम्यक्त तो केवल यथार्थ श्रद्धान रूप ही है। 


वह जीव शुभाशुम ,कार्य करता भी रहै, तातें तुमने जो लिख्या था 
कि “निश्चय सम्यक्‍त प्रत्यक्ष है और व्यवहार सम्यकत परोक्ष है” सो 
ऐसा नाही है। सम्यक्त के तीन भेद हैं तहाँ उपशम सम्यक्त ग्ररु 
क्षायक सम्यक्त तो निर्मल हैं, जातें वे मिथ्यात्व के उदय करि रहित 
हैँ प्रर क्षयोपशम सम्यक्त समल है। बहुरि इस सम्यक्तविषें प्रत्यक्ष 
परोक्ष भेद तो नाहीं हैं । 

क्षायक सम्यकतीक शुभाशुभ रूप प्रवत्तंता वा स्वाणुमवरूप प्रवत्तेता 
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सम्यक्त गुण तो सामान्य ही है तातें सम्यक्तके तो प्रत्यक्ष परोक्ष भेद 
न मानना । बहुरि प्रमाण के प्रत्यक्ष परोक्ष भेद हैं सो प्रमाण सम्ब- 
ज्ञान है; तातें मतिज्ञान श्रुतज्ञान तो परोक्ष प्रमाण हैं भ्ौर भ्रवधि 
मनःपर्यय केवलज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। 
यथा:--“झाद्य परोक्ष | प्रत्यक्षमन्यत्‌” । (तत्वार्थ सूत्र १-११, १२) 

ऐसा सूत्र कहा है तथा तर्क शास्त्रविषें प्रत्यक्ष परोक्ष का ऐसा 
लक्षण कहा है-- 

“स्पष्ट प्रतिभासात्मकंप्रत्यक्षमस्पष्टं परोक्ष 

जो ज्ञान अपने विषयकों निर्मलतारूप नीके जाने सो प्रत्यक्ष 
अर स्पष्ट नीके न जाने सो परोक्ष; सो मतिज्ञान श्रुत्ञान का विषय 
तो घना परन्तु एक हो ज्ञेय कों सम्पूर्णन जान सके ताते परोक्ष है 
और अवधि मन:पर्यय ज्ञान के विषय थोरे हैं तथापि अपने विषयकों 
स्पष्ट नीके जाने ताते एक देश प्रत्यक्ष है अर केवलज्ञान सर्व ज्ञेयकों 
श्राप स्पष्ट जाने ताते सर्व प्रत्यक्ष है। 

बहुरि प्रत्यक्षके दोय भेद हैं। एक परमार्थ प्रत्यक्ष दूसरा व्यवहार 
प्रत्यक्ष । अवधि मन:पर्यय और केवलज्ञान तो स्पष्ट प्रतिभासरूप हैं 
ही, ताते पारमाथिक प्रत्यक्ष हैं। बहुरि नेत्र आदिकतें वरणादिककों 
जानिए है, तातें इनकों सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहिए, जाते जो एक 
वस्तु में मिश्र अनेक वर्ण हैं ते नेत्रकर नीके ग्रहे जाय हैं । 

बहुरि परोक्ष प्रमाण के पांच भेद हैं--! स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, 
३ तके, ४ अनुमान, ५ झ्रागम । 

तहाँ जो पूर्व वस्तु जानी को याद करि जानना सो स्मृति कहिए ॥ 

दृष्टांत कर वस्तु निश्चय कीजिय सो प्रत्यभिज्ञान कहिए । 

हेतु के विचारतें लिया जो ज्ञान सो तक॑ कहिए । 

हेतुतें साध्य वस्तुका जो ज्ञान सो अनुमान कहिए । 
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श्रायम तें जो ज्ञान होय सो प्रागम कहिए । 

ऐसे प्रत्यक्ष परोक्ष प्रमाण के भेद किये हैं, सोई स्वानुभव दशा में 
जो आत्मा को जानिए सो श्रुतज्ञान कर जानिए है। श्रतज्ञान है सो 
मतिज्ञान पूर्वक ही है सो मतिज्ञान श्रुतज्ञान परोक्ष कहे तातें यहाँ 
श्रात्मा का जानना प्रत्यक्ष नाहीं | बहुरि ग्रवधि मनःपर्यय का विषय 


रूपी पदार्थ ही है, केवलज्ञान छद्मस्थर्क है नाहीं, तातें अनुभवविषें 
श्रवधि मन:पर्यय केवल करि आत्मा का जाननो नाहीं। बहुरि यहाँ 


श्रात्माक्‌ स्पष्ट नीके जाने है, तातें पारमाथिक प्रत्यक्षपना तो सम्भव 
नाहीं । बहुरि जैसे नेत्रादिकसे जानिए है तैसे एक देश निर्मेलता लिये 
भी प्रात्मा के ग्रसंख्यात प्रदेशादिक न जानिए है तातें सांव्यवहारिक 
प्रत्यक्षपणे भी सम्भव नाहीं । 

यहाँ पर तो झागम अ्रनुमानादिक परोक्ष ज्ञान करि भ्रात्मा का 
अनुभव होय है। ज॑नागमविषें जैसा आत्मा का स्वरूप कहा है ताकू' 
तंसा जान उस विषे परिणामोंकों मग्न करे है तातें आगम परोक्ष 
प्रमाण कहिए । अ्रथवा में आत्मा ही हूँ ताते मृभविषे ज्ञान है; जहाँ 
जहाँ ज्ञान है तहाँ तहाँ आत्मा है जसे सिद्धादिक हैं। बहुरि जहाँ प्रात्मा 

- नाही तहाँ ज्ञान भी नाहीं जंसे मृतक कलेवरादिक हैं। ऐसे झ्ननुमान 

ऋरि वस्तुका निश्चय कर उस विष परिणाम मग्न कर है, ताते अनु- 
मान परोक्ष प्रमाण कहिए। ग्रथवा आगम अनुमानादिक कर जो वस्तु 
जानने में आया तिसहीकों याद रखके उस विष परिणाम मग्न करें 
है तातें स्मृति कहिए, ऐसे इत्यादिक प्रकार से स्वानुभवविष परोक्ष 
प्रमाण कर ही श्रात्मा का जानना होय है। पोछे जो स्वरूप जाना 
तिस ही विषे परिणाम मग्न हो हैं, ताका कछु विशेष जानपना होता 
नाहीं । 

बहुरि यहाँ प्रशन--जो सविकल्प निविकल्पविषें जानने का 
विशेष नाहीं तो अ्रधिक आनन्द कंसे होय है ? 
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ताका समाधान--सविकल्प दशाविषें जो ज्ञान अनेक शेयकों जानने 
रूप प्रवर्ते था, वह निविकल्प दशाविषें केवल श्रात्मा को ही जानने 
में प्रवर्सा, एक तो यह विशेषता है। दूसरी यह विशेषता है जो 
परिणाम नाना विकल्पविषे परिणमे था सो केवल स्वरूप ही सों 
तादात्मरूप होय प्रवर्त्या। तीजी यह विशेषता है कि इन दोनों विशे- 
घताओ्नों से कोई वचनातीत अपूर्व आनन्द होय है जो विषय सेवनविषें 
उसके प्रंश की भी जात नाहीं ताते उस आनन्द को अतेन्‍्द्रिय कहिये । 
बहुरि यहाँ प्रशन--जो अनुभवविषे भी ग्रात्मा तो परोक्ष ही है तो 
ग्रथनविषे पनुभवक्‌ प्रत्यक्ष कैसे कहिये ? कारण कि ऊपरको गाथा 
विषे ही “पच्चलो झणहुवों जम्हा” ऐसा कहा है। 
ताका समाधान--अनु भव विष भात्मा तो परोक्ष ही है, कछु आत्मा 
के प्रदेश भ्राकार तो भासते नाहीं। परन्तु जो स्वरूपवि्षें परिणाम 
मग्न होते स्वानु भव भया, सो वह स्वानुभव प्रत्यक्ष है। स्वानुभवका 
स्वाद कछु भ्रागम भ्रनुमानादिक परोक्ष प्रमाणादिक कर न जाने है। 
्राप ही ग्रनुभवके रस स्वादकों वेद है। जंसे कोई आ्रांधा पुरुष मिश्री 
को श्रास्वादे है, तहाँ मिश्रीके ग्राकारादिक तो परोक्ष हैं श्रौर जिद्ा 
करि जो स्वाद लिया है वह स्वाद प्रत्यक्ष है, ऐसा जानना । 
भ्रथवा जो प्रत्यक्ष की सी नाई होय तिसकों भो प्रत्यक्ष कहिए । 
जैसे लोकविषे कहिए है “हमने स्वप्नविषें वा ध्यान विषें फलाने पुरुष 
५ को प्रत्यक्ष देखा” सो प्रत्यक्ष देखा नाहीं परन्तु प्रत्यक्षकी सी नाई 
प्रत्यक्षवत्‌ यथार्थ देखा ताते तिसको प्रत्यक्ष कहिए; तैसे ग्नुभवविषें 
' आत्मा प्रत्यक्ष की नाई यथार्थ प्रतिभासे है, तातें इस न्यायकरि आत्मा 
का भी प्रत्यक्ष जानना होय है, ऐसे कहिये तो दोष नाहीं। कथन तो 
अनेक प्रकार होय परन्तु वह सर्वे आगम अश्रध्यात्म शास्त्रनसों विरोध 
न होय तंसे विवक्षा भेदकरिं जानना । 
यहाँ प्रइन--जो ऐसे पनुभव कौन गुणस्थान में कहे हैं ? 
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ताका समाधान-- चौथे ही से होय हैं परन्तु चोथे तो बहुत कास 
के भ्रन्तराल में होय हैं प्रौर ऊपर के गुणठाने श्रीघ्र श्ीध्र होय हैं । 

बहुरि प्रनन--जों अनुभव तो निविकल्प है, तहाँ ऊपर के और 
नीचे के गुणस्थाननि में भेद कहा ? 

ताका उत्तर--परिणामन की मग्नता विें विशेष है। जैसे दोय 
पुरुष नाम ले हैं प्रर दो ही का परिणाम नाम विखे है, तहाँ एक क॑ तो 
मग्नता विशेष है भ्रर एक क॑ स्तोक है त॑ंसे जानना । 

बहुरि प्रइन--जो निविकल्प अनुभवविषें कोई विकल्प नाहीं तो 
शुक्लध्यान का प्रथम भेद प्रथक्त्ववितर्कवीचार कहा, तहाँ प्रथक्त्व- 
वितकंवीचार--नाना प्रकारका श्रुत भश्रर वीचार--अ्रथ, व्यजन, योग, 
संक्रमन रूप ऐसे क्‍यों कहा ? 

तिसका उत्तर--कथन दोय प्रकार है। एक स्थूल रूप है, एक 
सूक्ष्म रूप है। जैसे स्थुलता करि तो छठे ही गुणस्थाने सम्पूर्ण ब्रह्मचय॑ 
ब्रत कहा भर सूक्ष्मता कर नवमें ग्रुणस्थान ताई मैथुन संज्ञा कही 
तेसे यहाँ स्वानुभवविषे निविकल्पता स्थूलरूप कहिये है। बहुरि 
सुक्ष्मताकरि प्रथक्त्ववितक॑ वीचारादिक भेद वा कषांयादि दक्षमा 
गुणस्थान ताई कहे हैं । सो श्रब आपके जानने में वा अन्य के जानने 
में आबे ऐसा भाव का कथन स्थूल जानना अर जो आप भी न जाने 
अर केवली भगवान्‌ ही जाने सो ऐसे भाव का कथन सूक्ष्म जानना । 
चरणानुयोगादिकविषे स्थूल कथन की मुख्यता है श्र करणानुयोगा- 
दिक विषे सूक्ष्म कथन की मुख्यता है, ऐसा भेद भर भी ठिकाने 
जानना । ऐसे निविकल्प अनुभव का स्वरूप जानना । 

बहुरि भाई जी, तुम तीन दुष्टांत लिखे वा दुृष्टांत विषें प्रइन 
लिखा सो दृष्टांत सर्वाज्भ मिलता नाहीं। दुृष्टांत है सो एक प्रयोजन- 
कों दिखावे है सो यहाँ द्वितोया का विधु (चन्द्रमा), जलविन्दु, भग्नि- 
कण ए तो एक देश हैं भर पूर्णणाशी का चन्द्र, महासागर तथा अग्नि- 
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कुण्ड ये स्वदेश हैं । तेसे ही चौथे ग्रुणस्थानवर्ती आ्ात्माके ज्ञानादि 
ग्रुण एक देश प्रगट भये हैं तितकी प्र तेरहवें गुणस्थानवर्ती झात्मा के 
ज्ञानादिक गुण सर्व प्रगट होय हैं तिनकी एक जाति है + 

तहाँ प्रश्न-जो एक जाति है तो जेसे केवली सर्व ज्ञेयकों 
प्रत्यक्ष जाने हैं तेसे चौथे ग्रणस्थान वाला भी श्रात्माकों प्रत्यक्ष 
जानता होगा ? 

ताका उत्तर--सो भाईजी, प्रत्यक्षता की श्रपेक्षा एक जाति नाही, 
सम्यग्शानकी अपेक्षा एक जाति है। चौथे ग्रुणस्थान वाले क॑ मितश्रुत 
रूप सम्यग्ञ्ञान है और तेरहवें गुणस्थान वाले क॑ केवलरूप सम्यग्जान 
है । बहुरि एक देश सर्व देश का तो अन्तर इतना ही है जो मतिश्रुत- 
ज्ञान वाला अमूर्तिक वस्तु को भ्रप्रत्यक्ष और मूर्तिक वस्तु को भी 
प्रत्यक्ष वा पअप्रत्यक्ष किचित्‌ श्रनुक्रमसों जाने है श्र केवलज्ञानी सर्वे 
वस्तुको सर्वथा युगपत्‌ जाने है। वह परोक्ष जाने यह प्रत्यक्ष जाने, 
इतना ही विशेष है भ्नर सर्व प्रकार एकही जाति कहिए तो ज॑ंसे केवली 
युगपत अप्रत्यक्ष अप्रयोजन रूप ज्ञेयकों निविकल्परूप जाने तंसे ए भी 
जाने सो तो है नाही, तातें प्रत्यक्ष परोक्ष में विशेष जानना कह्मा है। 
इलोक--स्याह्द केवल ज्ञानें सर्व तत्व प्रकाशने। 


भेद साक्षाद साक्षाच्च ह्मवस्त्वन्यतम भवेत्‌ ॥ 
प्रष्टसहल्नी दशमः परिच्छेद: १०५ । 
याका अर्थ--स्याद्वाद जो श्रुतज्ञान ग्रर केवलज्ञान--ये दोय सर्वे 
तत्वों के प्रकाशन हारे हैं। विशेष इतना--केवलज्ञान प्रत्यक्ष है, श्रुत- 
ज्ञान परोक्ष है। वस्तुरूप से यह दोनों एक दूसरे से भिन्न नाही हैं । 
बहुरि तुम निश्चय भ्रर व्यवहार सम्यक्त का स्वरूप लिखा है सो 
सत्य है परन्तु इतना जानना, सम्यक्तीक व्यवहार सम्यक्तविष निश्चय 
सम्यक्त गर्ित है, सदंव गमन (परिणमन) रूप है । 


रहस्पपृण चिट्ठी ५१३ 


बहुरि तुम लिख्या-कोई साधर्मी कहै है “प्रात्माको प्रत्यक्ष 
जाने तो कर्मबर्यणाको प्रत्यक्ष क्यों न जाने ? 

सो कहिए है--आात्माको प्रत्यक्ष तो केवली ही जानें, कर्मंवगंणा 
को अवधिज्ञानी भी जाने है। 

ब्रहुरि तुम लिख्या--द्वितीयाके चन्द्रमाकी ज्यों आत्माके प्रदेश 
थोरे खुले कहो ? 

ताका उत्तर-यह दुष्टात प्रदेशन की श्रपेक्षा नाही, यह दष्टाल 
गुण की प्पेक्षा है । जो सम्यक्त्व, स्वानुभव और प्रत्यक्षादिक सम्बन्धी 
प्रश्न तुमने लिखे थे, तिनका उत्तर अपनी बुद्धि श्रनुसार लिखा है। 
तुम हु जिनवाणीतें तथा भ्रपनी परणति से मिलाय लेना । विशेष 
कहाँ ताई लिखिये जो बात जानिए सो लिखने मे आवे नाही । मिले 
कछु कहिये भी सो मिलना कर्माधीन, ताते भला यह है कि चैतन्य 
स्वरूप की प्राप्तिके उद्यममे रहना व अनुभव में बतना। वर्तमान- 
कॉल विषे ग्रध्यात्म तत्व तो आत्मा ही है । 

तिस समयसार ग्रन्थकी अ्रमृतचन्द्र श्राचार्यक्रंत टीका सस्क्ृतविषे 
है झर भ्रागमकी चर्चा गोम्मटसारविषे है तथा और भी अन्यग्रन्थविधे 
है। जो जानी है सो सर्वे लिखनेमे श्रावे नाही। ताते तुम अध्यात्म 
तथा श्रागम ग्रन्थका अभ्यास रखना अर अपने स्वरूपविषे मग्न रहना । 
अर तुम कोई विशेष ग्रन्थ जान हो तो मुझको लिख भेजना । साधर्मी 
के तो परस्पर चर्चा ही चाहिए अर मेरी तो इतनी बुद्धि है नाही 
परन्तु तुम सारिखे भाइनसो परस्पर विचार है सो श्रब कहाँ तक 
लिखिये ? जेते मिलना नाही तैतें पत्र तो शीघ्र ही लिखा करो । 

मिती फागुन बदी ५ स० १८११ 
-टीडरमल 
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अथ परमार्थवचनिका लिख्यते। 


एक जीवद्रव्य, ताके अनन्त गुण, अनन्त पर्याय, एक एक 
गुणके ग्रसख्यात प्रदेश, एक एक प्रदेशविधे ग्रनन्त करमे- 
वर्गणा, एक एक कर्मवर्गणाविष अनन्त श्रनन्त पुद्गल परमाणु, 
एक एक पुदुगल परमाणु प्रनन्‍्त गुण अनन्त पर्यायसहित बिराज- 
मान है। या प्रमाण यह एक संसारावस्थित जीव पिडकी अवस्था 
है । याही भांति भ्रनन्‍्त जीवद्रव्य सर्पिडहप जानने। एकजीव द्रव्य 
झननत अनन्त पुदुगलद्रव्यकरिं सयोगित (संयुक्त) मानने + 
ताको व्यौरो- 

प्रन्य भन्यरूप जीवद्रव्यकी परणति, अन्य अन्यरूप पुद्गलद्रव्य- 
को परणति ताको व्यौरो-- 

एक जीवद्रव्य जा भाँतिकी श्रवस्थालिये नाना भ्राकाररूप 
परिणमें सो भांति अ्रन्य जीवसों मिले नाहीं। वाका यासे श्रौर भांतिरूप 
परिणमण होय । याहीमभांति अ्रनंतानंत स्वरूप जीव द्रव्य श्रनंतानत 
स्वरूप अ्रवस्थालिये व्तें रह्मा है वर्तं काहु जीवद्रव्यके परिणाम काहु 
श्र जीवद्रव्य स्पों मिले नाहीं। याही भांति एक पुदूगल परमाणु एक 
समयमाॉँहि जा भांतिकी अवस्था धरे, सो अवस्था अन्य पुद्गल 
परमाणु द्रव्यसों मिले नाही ; ताते पुद्सल (परमाणु) द्वव्यकी भी 
अन्य अन्यता जाननी। 


झ्रथ जीवद्रव्य पुदगलद्बरब्य एक क्षेत्रावगाही ग्रनादिकालके, 
तामें विशेष इतनो जु जीवद्रव्य एक; पुदूगल परमाणु द्रव्य अनतानंत, 
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चलाचलरूप, झागसनगसतरूप, अतताकार परिणमनरूप बंधमुक्ति- 
दाक्ति लिये बतें है। 

झथ जोवद्रव्यकी अनस्ती श्रवस्था तामे तीन अवस्था मुख्य 
थापी । एक अशुद्ध भ्रवस्था, एक शुद्धाशुद्रूप मिश्र श्रवस्था, एक 
शुद्ध श्रवस्था, ए तीन अ्रवस्था ससारी जीवद्रब्यकी जानना ६ 


ससारातीत सिद्ध अ्रनवस्थितरूप कहिये । 


ग्रब॒ तीनहू अवस्थाकों विचार-एक अशुद्ध निश्चयात्मक 
द्रव्य, एक शुद्धनिश्चयात्मक द्रव्य, एक सिश्रनिश्चयात्मक्‌ द्वव्य । 


अशुद्धनिदवय द्रव्यको सहकारी अशुद्ध व्यवहार, मिश्रद्वव्यको 
सहकारी मिश्र व्यवहार, शुद्ध द्रव्यकों सहकारी शुद्ध व्यवहार + 
अब नि३चय व्यवहार को विवरण लिख्यते --- 
निश्चय तो अभेदरूव द्रव्य, व्यवहार द्र्यके यथास्थित भाव 
परन्तु विशेष इतनो जु यावत्काल ससारावस्था तावत्काल व्यवहार 
कहिए, सिद्ध व्यवहारातीत कहिये, याते जु ससार व्यवहार एक 
रूप दिखायो ॥ ससारी सो व्यवहारी, व्यवहा री सो ससारी। 
अ्त्र तीनह झ्वस्था को विवरण लिख्यते :--- 
यावत्काल मिथ्यात्व अवस्था, तावत्काल अशुद्ध निदरचयात्मक 
द्रव्य भ्रशुद्धव्यवहा री । सम्यग्दृष्टी होत मात्र चतुर्थ गुणस्थानकस्यो 
द्वादश गुणस्थानकपरयंन्त मिश्रनिश्चयात्मक द्रव्य मिश्रव्यवहारी । 
केवलज्ञानी शुद्धनिश्वयात्मक शुद्धव्यवहारी । 


प्रब॒ निश्चय तो द्रव्यको स्वरूप, व्यवहार ससारावस्थित भाव, 
ताको विवरण कहै हैं .--- 
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मिथ्यादृष्टी जीव प्रपनो स्वरूप नाहीं जानतो ताते परस्वरूप- 
विष मगन होय करि कार्य मानतु है, ता कार्य करतो छतो अशुद्ध- 
व्ययहारी कहिए । सम्यर्दुष्टी अपनो स्वरूप परोक्ष प्रमणकरि 
अनुभवतु है । परसत्ता परस्वरूपसों अपनों कार्य नाहीं मानतों 
संतो योगद्वारकरि अपने स्वरूपको ध्यान विचाररूप किया करतु 
है, ता कार्य करतो मिश्र व्यवहारी कहिए, केवलज्ञानी यथाल्यात- 
चआारित्रके बलकरि शुद्धात्मस्वरूपको रमणशील है तातें शुद्धव्यबहारी 
कहिए, योगारूढ अ्रवस्था विद्यमान है ताते व्यवहारी नाम कहिए । 
शुद्धव्ययहारकी सरहह त्रयोदशम गुनस्थाकसों लेइकरि चतुर्दशम 
गुनस्थानकपयेन्त जाननी । असिद्धत्वपरिणमनत्वात्‌ व्यवहार: । 

अथ तीनहू व्यवहारको स्वरूप कहै हैं :-- 


अ्शुद्ध व्यवहार शुभाशुभाचाररूप, शुद्धाशुद्धव्यवहार शुभोप- 
योगमिश्रित स्वरूपाचरणरूप, शुद्धव्यवहार शुद्धस्वरूपाचरणरूप । 
परन्तु विशेष इनको इतनों जु कोऊ कहै कि--शुद्धस्वरूपाचरणात्म 
तो सिद्धहविष छतो है, वहां भी व्यवहार संज्ञा कहिए-नसो यों 
नाही--जातें ससारी अवस्थापयेन्त व्यवहार कहिए। संसारावस्था 
के मिठत व्यवहार भी मिटी कहिए । इहां यह थापना कीनी है, 
तातें सिद्धव्यवहारातीत कहिए । इति व्यवहारविचा र समाप्त: । 

अथ श्रागम अध्यात्मको स्वरूप कथ्यते -- 

आगम-वस्तुको जु स्वभाव सो श्रागम कहिए। आत्माको जु 
अ्रधिकार सो अध्यात्म कहिए | आगम तथा अध्यात्म स्वरूप 
भाव अआात्मद्रव्यके जानने। ते दोऊभाव संसार ग्रवस्थाविषे 
त्रिकालवर्ती मानने। ताको व्यौरो--भ्रागमरूप कर्मपद्धति, श्रध्या- 
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त्मरूप शुद्धचेतनापद्धति । ताको व्यौरों कर्मपद्धति पौदग्लीकद्रव्यरूप 
ग्रथवा भावरूप, द्रव्यहूप पुदग्लपरिणाम भावरूप पुदग्लाकारशआात्मा 
की ग्रशुद्धपरिणतिरूप परिणाम--ते दोऊपरिणाम झ्रागमरूप थापे ॥ 
प्रब॒ जुद्धचेतनापद्धति शुद्धात्ममरिणाम सो भी द्रव्यरूप अ्रथवा 
भावरूप । द्रव्यरूप तो जीवत्वपरिणाम, भावरूप ज्ञानदर्शन सुख- 
वीर्थ श्रादि अ्नन्तगरुणपरिणाम, ते दोऊ परिणाम अध्यात्मरूप 
जानने । आ्रागम अध्यात्म दुहु पद्धतिविषे श्रनन्तता माननी । 
अनन्तता कहा ताको विचार :--- 
अ्नतताको स्वरूप दृष्टान्तकरि दिखाइयतु है जेसे-- 

वटवृक्षकों बीज एक हाथविषे लीजे ताको विचार दीघ॑ दष्टिसों 
कीजे तो वा वटके बीजविध एक वटको वक्ष है, सो वृक्ष जेसो कु 
भाविकाल होनहार है तैसो विस्तारलिये विद्यमान वामें वास्तवरूप 
छतो है, अनेक शाखा प्रजञाखा पत्र पृष्पफलसयुक्त है, फल 
फलविष अनेक वीज होंहि। या भांतिकी अवस्था एक वटके 
बीजविष विचारिए। और भी सूक्ष्मदृष्टि दीजे तो जे जे वा वट 
वृक्षविष बीज हैं ते ते अ्ंतगर्भित वट्वृक्षसयुकत होंहिं। याही भांति 
एकवटविर्ष अनेक अनेक बीज, एक एक बीज विषै एक एक वट, 
ताको विचार कीजे तो भाविनयप्रवानकरि न वटवृक्षनिकी मर्यादा 
पाइए न बीजनिकी मर्यादा पाइए। याही भाति श्रनंतताको स्वरूप 
जाननो ॥ ता अनंतताके स्वरूपको केवलज्ञानी पुरुष भी अनन्तही 
देखे जाणे कहै-प्नन्तको ओर अ्रत है ही नाही जो ज्ञानविषे 
भाषे। ताते अनन्तता प्रनन्तहीरूप प्रसिभासे, या भांति आगम 
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भ्रध्यात्मको अनन्तता जाननी। तामें विशेष इतनों जु अ्ध्यातमको 
स्वरूप अनन्त, आगमको स्वरूप अ्रतन्तानंतरूूप, यथापना प्रवान- 
करि अध्यात्म एक द्रव्याश्रित, श्रागम अझनन्‍्तानन्त पुदग्लद्रब्याश्वित । 
इन दुह को स्वरूप सर्वेथा प्रकार तो केवलज्ञानगोचर, अंशमात्र मति 
श्रुतज्ञानग्राह्म तातें सर्वेधाप्रकार आागमी श्ध्यात्मी तो केवली, 
अंशमात्र मतिश्रुतज्ञानी, ज्ञातादेशमात्र अवधिज्ञानी मन:पर्यय 
ज्ञानी, ए तीनों यथावस्थित ज्ञानप्रमाण न्यूनाधिकरूप जानने । 
मिथ्यादृष्टी जीव न आगमी न श्रध्यात्मी है। काहेतें यातें जु कथन 
मात्र तो ग्रथपाठके बलकरि झागम अध्यात्मको स्वरूप उपदेश- 
मात कहै परन्तु आगम पग्रध्यात्मको स्वरूप सम्यक्‌ प्रकार जानें 
नहीं । ताते मूढ जीव न आगमी न ग्रध्यात्मी, निर्वेदकत्वातू । 
ग्रब मूढ तथा ज्ञानी जीवको विशेषपणो और भी सुनो ;-- 

ज्ञाता तो मोक्षमार्ग साधि जाने, मूढ मोक्षमार्ग न साधि 
जाने, काहे-यातें सुनो--मृढ जीव आगमपद्धतिको व्यवहार कहै, 
श्रध्यात्मपद्धतिको निश्चय कहै ताते श्रागम अंग को एकान्तपनों साधिके 
मोक्षमार्ग दिखावे, ग्रध्यात्म अंगको व्यवहारे न जाने--यह 
मूढदृष्टीको स्वभाव, वाहि याही भाति सूभे, काहेतें ? --याते--जू 
आगम अंग बाह्य6त्रिया रूप प्रत्यक्ष प्रमाण है ताको स्वरूप साधिवो 
सुगम । ता बाह्मक्रिया करतो संतो आ्रापकृ' मूढ जीव मोक्षको 
अधिकारी माने, अन्तरगर्भित को ग्रध्यात्मरूप क्रिया सो अंतर- 
दृष्टि ग्राह्म है सो क्रिया मूढजीव न जाने । श्रन्तरदृष्टि के अ्रभावसों 
अन्तर क्रिया दृष्टिगोचर आावे नाहीं, तातें मिथ्यादृष्टि जीव मोक्ष- 
मार्ग साधिवेको असमथे । 


परमार्थे वच्चलिका ५१६ 
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भ्रथ सम्यकदृष्टीको विचार सुनो :-- 

सम्यर्दुष्टी कहा सो सुनो--संशय विमोह विश्रम ए तीन भाव 
जामें नाहीं सो सम्यग्दृष्टी । संशय विमोह विश्वम कहा ताको स्वरूप 
दुष्टान्तकरि दिखायतु है सो सुनो--जसें च्यार पुरुष काहु एक स्थानक 
विष ठाढे | तिन्ह चारिहू के आगे एक सीपको खंड किनही और 
पुरुषने झानि दिखायो । भत्येक प्रत्येकर्ते प्रन्‍त कोनी कि यह कहा है-- 
सीप है कि रूपो है! प्रथमही एक पुरुष संशवालो बोल्यो-कछु सुध 
नाहीं न परत, किधो सीप है किधो रूपो है, मोरी दृष्टिविषे याको 
निरधार होत नांहिने | दूजो पुरुष भी विभोहवालो बोल्यो कि-कन्नू 
मोहि यह सुधि नाहीं कि तुम सीप कौनसों कहतु है, रूपो कोनसों 
कहतु है, मेरी दृष्टिविषे कछु आवतु नाही, तातें हम नांहिने जानत 
कि तू कहा कहतु है श्रथवा चुप द्व रहै बोले नाहों गहलरूपसों + 
तीसरो पुरुष भी विश्रमवाली बोल्यों कि--यह तो प्रत्यक्षप्रमाणरूपो 
है, याको सीप कौन कहै, मेरी दृष्टिविष तो रूपों सूभतु है तातें 
न्सर्वेथाप्रकार यह रूपो है सो तोनों पुरुष तो वा सीपको स्वरूप जान्यो 
नाही । ताते तीनों मिथ्यावादी । अरब चौथो पुरुष बोल्यो कि यह 
तो अत्यक्ष प्रमाण सीपको खंड है, यामें कहा घोखो, सीप सीप सीप, 
निरधार सीप, याको जु कोई और वस्तु कहै सो प्रत्यक्षप्रमाण आमक 
अथवा प्ंव, तंसे धम्यर्दुष्टीको स्वपरस्वरूपविषे न संसे न विमोह 
ते विश्रम, यथार्थदृष्टि है ताते सम्परदृष्टी जोव भ्रन्तरदुष्टि करि 
मोक्षपद्धति साधि जाने | बाह्यमाव बाह्मयनिमित्तरूप माने, सो निमित्त 
नानारूप, एक रूप नाहीं, भ्रन्तरदृष्टिके प्रमाण मोक्षमार्ग साधे, सम्य- 
ग्ञान स्वरूपाचरणकी कनिका जागे मोक्षमार्ग सांचों । मोक्षमार्गको 
साधिवोय है व्यवहार, शुद्धद्रव्य ग्रक्रिरूप सो निरचे। ऐसे निश्चय 
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व्यवहारको स्वरूप सम्येरदुष्टी जाने, मूढडजीव न जाने न माने । सूढ 
जीव बंधपद्धतिकों साधिकरि भोक्ष कहै, सो बात ज्ञाता माने नाहीं। 
काहँतें ? याते जु बंधके साधते बंध सर्थ, मौक्ष सधै नाहीं। ज्ञाता 
जब कदाचित बंधपद्धति विचारे तब जाने कि या पद्धतिसों मेरो 
द्रव्य अनादिको बन्‍्धरूप चल्यो आायो है-अ्रब या पद्धतिंसों मौह 
तोौरि वहै तो या पद्धतिको राग पूवेकी त्यों हे नर काहें करो 
छित मात्र भी बंधपद्धतिविषे मगन होय नाहीं सो ज्ञतां अपनो स्वरूप 
विचार अनुभव ध्यावे गावे श्रवन करे नवधाभक्ति तप क्रिया 
ग्रेपने शुद्धस्वरूपके सन्‍्मुखं होइकरि करे। यह ज्ञाताकों श्राचार, 
याहीको नाम मिश्रव्यवहार । 

प्रब हेयश्ञेयउपादेयरूप ज्ञाताकी चाल ताको विचारलिख्यते “-- 

हेय--त्यागरूप तो श्रपने द्रव्यकी अशुद्धता, ज्ञेय--विचाररूप 
प्न्पषट्द्रब्ययो स्वरूप, उपादेय--भ्राचरण रूप अपने द्रव्यकी 
प्रशुद्धत, ताको व्यौरो--ग्रुणस्थानक प्रमाण हेयजेयठपादेयरूप 
शक्ति ज्ञाताकी होइ । ज्यों ज्यों ज्ञाताकी हेय ज्ञेयउपादेयरूप " 
झक्ति वरद्धमान होय त्यों त्यों गुणस्थानककी बढवारी कही है, 
गुणस्थानकप्रवान ज्ञान गुणस्थानक प्रमाण क्रिया । तामें विशेष 
इतनो जु एक गरुणस्थानकवर्ती अनेक जीव होंहि तो झनेक रूपको 
ज्ञान कहिए, अनेक रूपकी क्रिया कहिए । भिन्न भिन्नसत्ताके 
प्रवानकरि एकता मिले नाही । एक एक जीव ब्रव्यविर्ष श्रन्य 
प्रन्य रूप उदीक भाव होंहिं, तिन उदीकभावानुसारि ज्ञानकी भ्रन्य 
प्रन्यता जाननी । परन्तु विशेष इतनो जु कोऊ जातिको ज्ञान ऐसो 
ने होइ जु परसत्तावलंबनशीलीं होइकरि मौक्षमार्ग साक्षात्‌ कहै, 
कहेतें ? श्रवस्थाप्रवान परसत्तावलंबक है + ज्ञानकों परसतावलंबी 


| 
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परमार्थता न कहै । जो ज्ञान होय सो स्वसत्तावलंबनशीली 
होइ ताको नाउ ज्ञान। ता ज्ञानकी सहकारंभूत निमित्तरूप नाना 
प्रकार के उदीकभाव होंहि। तिन्‍्ह उदीकमावनको ज्ञाचा तमासगीर । 
न कर्त्ता न भोक्‍ता नअवलबी तातें कोऊ यों कहै कि या भाततिके 
उदीक भाव होंहि, सर्वथा तो फलानो ग्रुणस्थानक कहिये सो भूठो । 
सिनि द्रव्यको स्वरूप सर्वथा प्रकार जान्यों नाही। काहेते ? याते 
जु श्र गरुणस्थानकनिकी कौन बात चलाबे, केवलीके भी उदीक- 
भावनिकी नानात्वता जाननी +। केवलीके भी उदीकभाव एक्से होय 
नाहीं । काहू केवलीकों दड कपाटरूप क्रिया उ्दे होय, काहू केवली 
को नाहीं । तो केवलीविष भी उद्देकी नानात्वता हैतो और 
ग्रुणस्थानककी कौन बात चलावै। ताते उदीक भावनिके भरोसे 
ज्ञान नाहीं, ज्ञान स्वशक्तिप्रवान है। स्वपरप्रकाशक ज्ञानकी शक्ति, 
ज्ञायक प्रमाण ज्ञान, स्वरूपाचरणरूप चारित्र यथा अनुभव प्रमाण 
“यह ज्ञाताको सामथ्यंपनो । इन बातनको ब्यौरो कहांतांई लिखिये, 
कहांताई कहिए । वबचनातीत इन्द्रियातीत ज्ञानातीत, ताते यह 
विचार बहुत कहा लिखहि। जो ज्ञाता होयगो सो थोरी ही लिख्यो 
बहुतकरि समुभेगा, जो अज्ञानी होयगो सो यह चिद्ठी सुनेगो 
सही परन्तु समुझेगा नहीं। यह बचनिका यथा का यथा सुमति- 
प्रवान के वलिवचनानुसारी है। जो याहि सुनेगो, समुभेगो, सरदहेगो, 
ताहि कल्याणकारी है भाग्यप्रमाण । 
इति परमार्थ कचनिका समाप्तं । 


४२२ मोक्षमार्य प्रकाशक 
अथ उपादान निमित्तको चिट्ठी लिख्यते 


प्रथम हि कोई पूछत है कि निमित्त कहा उपादान कहा 
ताको व्यौरो--निमित्त तो सयोगरूप कारण, उपादान वस्तुकी 
सहज शक्ति । ताको व्यौरो--एक द्रव्याथिक निमित्त उपादान, एक 
पर्यायाथिक निमित्तउपादान, ताको व्यौरो--द्रव्याथिक निमित्त उपादान 
गुणभेदकल्पना । पर्यायाथिक निमित्त उपादान परजोगकल्पना, 


ताकी चौभगी | प्रथम ही गृणभेद कल्पनाकी चौभगीकों विस्तार 
कहू सो कंसे ?--ऐसे-सुनो--जीवद्रव्य ताके अनन्त गुण, सब 
गुण असहाय स्वाधीन सदाकाल | तामें दोय गुण प्रधान मुख्य 
थापे, तापर चोभगीकों विचार एक तो जीवको ज्ञानग्रुण दूसरों 
जीवको चारित्रगुण । 


ए दोनो गुण शुद्धरूप भाव जानने, अ्रशुद्वरूप भी जानने, यथा- 
योग्य स्थानक मानने ताको व्योौरो-इन दुर्हुकी गति न्‍्यारी २, शक्ति न्यारी 
न्यारी, जाति न्‍्यारी न्‍्यारी, सत्तां न्‍्यारी न्‍्यारी ताको व्यौरो-- 
ज्ञानगुणकी तो ज्ञान अज्ञानरूप गति, स्वपरप्रकाशक शक्तित, ज्ञानरूप 
तथा मिथ्यात्वरूप जाति, द्रव्यप्रमाण सत्ता परन्तु एक विशेष 
इतनो जु ज्ञानहूप जातिको नाश नाही, मिथ्यात्वरूप जातिको नाश, 
सम्यग्दर्शन उत्पत्ति पर्यत, यह तो ज्ञान गुणको निर्णय भयो। अब 
चारित्र गुणको व्यौरो कहै हैं,--सक्लेश विशुद्धकरूप गति थिरता 
अधिरता शक्ति, मदी तीब्ररूप जाति, द्रव्यप्रमाण सत्ता | परन्तु एक 
विशेष जु मदताकी स्थिति चतुर्देशम गृणस्थानकपयेन्त । तीब्रताकी 
स्थिति पचम गुणस्थानक पर्यन्त । यह तो दुहुको गृण भेद न्यारो 
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कला 


न्यारो कियो। श्र इनकी व्यवस्था न ज्ञान चारित्र के आधीन न 
चारित्र ज्ञानके ग्राधीनता। दोऊ असहाय रूप यह तो मर्यादा 
बंध । 





प्रथ चौभंगीको विचार--ज्ञानगुण निमित्त 
४ चारित्रगुर उपादान रूप ताको व्यौरो--- 


एक तो श्रशुद्ध निभित्त अशुद्ध उपादान दूसरों अशुद्ध निमित्त 
शुद्ध उपादान। तीसरो शुद्ध निमित्त भ्रशुद्ध उपादान, चौथो शुद्ध 
निमित्त शुद्ध उपादान, ताको व्यौरो--सृक्ष्मद्ष्टि देइकरि एक 
समयकी भ्रवस्था द्रव्यकी लेनी, समुच्चयरूप मिथ्यात्वकी बात नाहीं 
चलावनी । काहू समे जीवकी भ्रवस्था या भांति होतु है जु जानरूप 
ज्ञान विशुद्ध चारित्र, काहू समे अजानरूप ज्ञान विशुद्ध चारित्र, 
काहू समे जानरूप ज्ञान संक्लेश रूप चारित्र, काहू सम॑ अ्जानरूप 
शान संक्लेश चारित्र, जा समे भ्रजानरूप गति ज्ञानकी, संक्लेश- 
रूप गति चारित्रको तासमें निरमित्त उपादान दोऊ अशुद्ध। काहू- 
सम भ्रजानरूप ज्ञान विशुद्ध रूप चारित्र तासमें अशुद्ध निमित्त 
शुद्ध उपादान | काहू सम जानरूप ज्ञान सकलेशरूप चारित्र तासमें 
शुद्ध निमित्त श्रशुद्ध उपादान । काहू समें जानरूप ज्ञान विशुद्ध 
रूप चारित्र तासमें शुद्ध निमित्त शुद्ध उपादान, या भांति अन्य २ 
दशा जीवकी सदाकाल अनादिरूप, ताको व्यौरो--जान रूप 
ज्ञानकी शुद्धता कहिए विशुद्धरूप चारित्र की शुद्धता कहिये। भज्ञान 
रूप ज्ञानकी अशुद्धता कहिए संक्लेश रूप चारित्रकी अशुद्धता कहिये । 
अभ्रब ताको विचार सुनो--मिथ्यात्व भ्रवस्था विष काह समें जीवको 
ज्ञान गुण जाण रूप है तब कहा जानतु है? ऐसो जानतु है-- 
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कि लक्ष्मी पुत्र कलत्र इत्यादिक मोसों नन्‍यारे हैं प्रत्यक्ष प्रमाण 
में मरूगा ए यहां ही रहेंगे सो जानतु है। झथवा ए जांयगे 
में रहूंगा, कोई काल इनस्यों मोहि एक दिन वियोग हैं ऐसो 
जानपनों मिथ्यादुष्टीको होतु है सो तो शुद्धता कहिए परन्तु 
सम्यक शुद्धता नाहीं गभितशुद्धता, जब बस्तुको स्वरूप जाने तब 
सम्यक्‌ शुद्धता सो ग्रथिभेद विना होई नाही परन्तु गर्भित शुद्धता 
सो भी भ्रकाम निजरा है, वाही जीवको काहू समे ज्ञान गुण अजान 
रूप है गहलरूप, ताकरि केवल बध है, याही भाति भिथ्यात्व 
अवस्था विषे काह समें चारित्न गुण विशुद्धल्प है ताते चारिता- 
वर्ण कर्म मद है। ता मदत्ताकरि निजेरा है। काहूसमें चारित्रगुण 
सक्‍्लेशरूप है तातें केवल तीव्रबध है। या भाति करि मिथ्या 
भ्रवस्थाविष जा समे जानरूप ज्ञान है और विशुद्धतारूप चारित्र है 
ता सम निजंरा है । जा समे झ्रजानरूप ज्ञान है सक्‍्लेश रूप चास्त्रि 
है ता सम बच है, तामें विशेष इतनो जु ग्रल्प निर्जरा बहु बंध, तातें 
मिथ्यात अवस्थाविषेकेवल बन्ध कह्यो | अ्ल्पकी श्रपेक्षा जेसे- काह 
पुरुषकों नफ़ो थोडों टोटो बहुत सो पुरुष टोटाउ ही कहिए । 
परन्तु बन्ध निर्जंरा बिना जीव काहू श्रवस्थाविषे नाही। दृष्टान्त 
ऐसो--जु विशुद्धताकरि निर्जंणा न होती तो एकेन्द्री जीव निगोद 
अवस्थास्यों व्यवहारराशि कौनके बल आवतो ? वहां तो ज्ञान 
गुण अजानरूप गहलरूप है भ्रबुद्धर्प है ताते ज्ञानगुणको तो 
बल नाही। विशुद्धरूप चारित्र के बलकरि जीव व्यवहार राशि 
चढ़तु है, जीवद्रव्यविष कषायकी मंदता होतु है ताकरि निर्जरा 
होंतु है। वाही मदता प्रमाण शुद्धता जाननी । भझब और भी 
विस्तार सुनो :-- 
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जानपनो जआ्ञानको अ्ररु विशुद्धता चारित्रकी दोऊ मोक्षमार्मा- 
नुसारी हैं ताते दोऊविषे विश्ुद्धता माननी | परन्तु विशेष इतनों जु 
ग्ित घुद्धता प्रगट शुद्धता नाहीं॥ इन दुह् गुणकी गमित शुद्धता 
जब तांई ग्रंथिभेद होय नाही तब ताँई मोक्षमार्ग न सर्घ। परन्तु ऊरघ- 
ताको करहि अवश्य करि ही । ए दोऊ गृणकी गर्मित शुद्धता जब 
ग्रंथभिद होइ तब इन दृहकी शिखा फूटे तब दोऊ गृण घधारा- 
प्रवाहरूप मोक्षमार्गकों चलहि; शानगृुणकी शुद्धताकरि ज्ञान गृण 
निर्मेल होहि, चारित्र गृणकी शुद्धता करि चारित्र गुण निर्मल 
होइ। वह केवलज्ञानकों अंकूर, वह यथाखर्यातचारित्रको श्र कूर । 


इहां कोऊ उठंकना करतु है--कि तुम कह्यों जु ज्ञानको 
जाणपनो प्ररु चारित्रकी विशुद्धता दुृहुस्यों निर्जरा है सु ज्ञानके 
जाणपनों सो निर्जता यह हम मानी । भारित्रकी विशुद्धतासों 
निर्जरा कैसे ? यह हम नाहीं समुकी--ताको समाधान:--- 

सुनि भैया ! विशुद्धता थिरताकरूप परिणामों कहिये सो थिरता 
यथाख्यातको अंश है ताले विश्वुद्धता में शुद्धता आई ॥ वह 
उटंकनावारो बोल्यो--तुम विशुद्धतासों निर्जरा कही, हम कहतु 
हैं कि विशुद्धतासो निर्जरा नाहीं, शुभबन्ध है-ताकी सामाधान-- 
कि सुन भैया यह तो तू सांचो विशुद्धतासों शुभबन्ध, संब्लेशतासों 
अ्रशुभवन्ध, यह तो हम भी मानी परन्तु और भेद यामें है सो 
सुनि--श्रशुभपद्धति अ्रधोगतिको परणमन है, शुभपद्धति 
उद्धंगतिको प्रणमण है ताते अधोरूपसंसार उद्ध रूप मोक्षस्थान 
पकरि, शुद्धता वामें झाई मानि मानि, यामें धोखो नाही है, विशु- 
ता सदा काल मोक्षकों भार्ग है परन्तु प्रन्थभेद बिना शुद्धताको 
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जोर चलत नाहींने ? जैसे कोऊ पुरुष नदी में दुबकी मार फिर 
जब उछले तब देक्योगसों ऊपर ता पुरुषके नौका झाय जाय तो. 
यदापि तारू पुरुष है तथापि कौन भाँति निकले ? वाकों जोर चले 
नाहि, बहुतेरा कलवल करे पे कछु बसाइ नाँही, तेसें विशुद्धताकी 
भी ऊद्ं ता जाननी । ता वास्ते र्गमित शुद्धता कही। वह ग्भित 
शुद्धता ग्रंथिमिद भए मोक्षमार्गको चली । झपने स्वभाव करि 
वद्धंमातरूप भई तब पूर्ण यथाख्यात प्रमोट कहायो । विशुद्धताका 
जु ऊरद्धता वहै वाकी शुद्धता । 


और सुनि जहाँ मोक्षमार्ग साध्यो तहाँ कह्यों कि “सम्यग्दर्शन 
ज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग:” झौर यों भी कह्यो कि “ज्ञानक्रिया- 
भ्यां मोक्ष:” ताको विचार-चतुर्थ भुणस्थानकस्यु' लेकरि चतुर्देशम 
गुणस्थानकपयेन्त मोक्षमार्ग कह्मो ताको व्यौरो, सम्यक्रूप ज्ञान- 
धारा विशुद्धरूप चारित्रधारा-दोऊधारा मोक्षमार्गको चली सु ज्ञानसों 
ज्ञानकी शुद्धता क्रियासों क्रियाकी शुद्धता । जो विशुद्धतामें शुद्धता है 
तो यथारुयात रूप होत है। जो विशुद्धतामें शुद्धता का अंश न होत 
तो ज्ञान गुण शुद्ध होतो, क्रिया अज्चुंढ्ध रहती केवली विष; सो यों तो 
नहीं, वामें शुद्धता हती ताकरि विशुद्धता भई । इहां कोई कहेगो 
कि ज्ञानकी शुद्धताकरि क्रिया शुद्ध भई सो यों नाहीं। कोऊ गुण 
काहू गुणके सारे नहीं, सब असहाय रूप हैं। और भी सुनि जो 
क्रियापद्धति स्वथा श्रशुद्ध होती तो अश्रद्युद्धताकी एती शक्ति नाहीं 
जु मोक्षमार्गको चले तातें विज्ुद्धतामें यथाख्यातको श्रश है तातें 


बह अश क्रम क्रम पूरण भयो । ए भइया उठकनावारे--तें 
विश्युद्धतामें शुद्धता मानी कि नाहीं । ते जो तो तें मानी तो कछु ग्रौर 
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कहिवेको कार्य नाही । जो ते नाहीं मानी तो तेरो द्रव्य याही भाँति 
को परणयों है हम कहा करि हैं जो मानी तो स्याबासि। यह तो 
द्रव्याथिककी चौभगी पूरण भई | 


निमित्त उपादान का छुद्ध प्रशुद्धल्प विचार-- 


प्रव पर्यायाथिककी चौभगी सुनो-एक तो वकक्‍षता अज्ञानी 
श्रोता भी अज्ञानी सो तो निमित्त भी श्रशुद्ध उपादान भी शशुद्ध । 
दूसरो वक्‍ता अज्ञानी श्रोता ज्ञानी सो निमित्त अशुद्ध और उपादान 
शुद्ध । तीसरो वक्‍षता ज्ञानी श्रोता अज्ञानी सो निमित्त छुद्ध 
उपादान प्रशुद्ध । चौथो वक्ता ज्ञानी श्रोता भी ज्ञानी सो तो निमित्त 
भी घुद्ध उपादान भी शुद्ध । यह पर्यायाथिककी चौभगी साधी । 
इति निमित्त उपादान शुद्धाशुद्धरूपविचार वचनिका । 
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